Zofia Litwinowicz-Krutnik: Libido sciendi,
quaesitio veritatis. Kilka (kon)tekstow Renana
mysli o religii

Uwierzywszy, ze nauka da mu doktadng i niezawodng odpowiedZ na
wszystko, Renan czyni z niej jedyng prawdziwg religie, tozsama z
prawdg, dobrem i pieknem. Ze wszystkiego, czym mozna sie w Zyciu
zajmowac, zdobywanie wiedzy nalezy do najwyzszych kregow sfery
sacrum — pisze Zofia Litwinowicz-Krutnik w ,, Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Renan. PoZegnanie z epifanig”.

Mysl i dzieto Ernesta Renana (1823-1892) - filologa, orientalisty,
historyka religii, filozofa, pisarza, znanego gtéwnie jako autor
,obrazoburczego” Zywota Jezusa (1863), bedgcego pierwszym tomem
monumentalnej, oSmiotomowej Historii poczgtkow chrzescijaristwa
(Histoire des origines du christianisme, 1863-1881) — bardziej niz
kiedykolwiek zastugujg na poglebiong refleksje poprzez kontekstowg
analize jego dziet; przypomina o tym najwybitniejszy wspotczesny
znawca jego tworczosci, prof. Jean Balcou z I’Université de Bretagne
occidentale, wedtug ktérego Renan jawi sie posta¢ pelna wewnetrznych
sprzecznosci, ,budowniczy racjonalistycznej katedry”,
»pozytywistyczny romantyk”[1]. Jako filozof i historyk religii, Renan
uosabia walke racjonalizmu przeciwko KoSciotowi; w historii idei
utozsamia sie go ze scjentyzmem, uznajgc za jednego z ojcéw
chrzestnych laickiej Trzeciej Republiki[2]. Jednak juz w wydanej trzy
lata po $mierci biografii (1895) zostaje opisany raczej jako ten, ktory,
wrecz przeciwnie, poprzez swojg nienasycong ciekawos¢, zmyst



krytyczny i artystyczng wrazliwos¢ stawit opér ciasnocie
pozytywizmu[3]. W istocie, z Augustem Comtem Renan wtasciwie sie
nie znat i zdecydowanie odcinat swojg mysl od jego szkoty; w
Przysztosci nauki (nap. w 1848, wyd. w 1890) podkresla stanowczo, ze
jego racjonalizm nie jest tozsamy z ani filozofig pozytywng Auguste’a
Comte’a, ani z areligijng krytykg Proudhona[4]. W Zapiskach z
miodosci z 1at 1845-1846 pisze zas$, ze tak, jak chrzeScijanstwa nie
bytoby cztowieczenistwa, gdyz ,,byto ono niezbedne do edukacji
ludzkosci”, tak ,,nigdy nie osiggnie doskonatosci ten, kto nie wychowat
sie w wierze chrzeS$cijaniskiej”[5]. Do konca zycia pozostaje, jak okresla
badacz D.G. Charlton, ,,cztowiekiem odurzonym religig”[6].

Na czym polegajg wewnetrzne paradoksy Ernesta Renana? Skad
wynikajg tak odmienne recepcje jego dzieta? Czy w istocie, jak twierdzi
Jean Balcou, jest to wewnetrzna gra ,celto-chrzescijanina” i
»~Akropolczyka”, w ktorej nie chodzi o przeciwienstwa, lecz o
»konieczng i odurzajgcg kompensacje”[7]? Jaki byt stosunek do religii i
duchowosci tego, ktéry zaprzeczyl béstwu Chrystusa, a jednak
zachowat wiare w Boga i w to, co nazywat ,,teologig mitosci”: wieczng
religie ludzkosci, religie serca wolng od kaptanstwa i kultu, jedynym
stowem, religie absolutng? Czyzby jego wszechogarniajgce libido
sciendi — to samo, ktére doprowadzito go do herezji i odejscia od wiary
- bylo jedynie wariantem hermeneutycznego poszukiwania sensu,
quaerendi veritatis?

Préba odpowiedzi na te pytania wymagataby odtworzenia catosci
kontekstow powstawania jego dziel. Przekracza to mozliwosci
pojedynczego artykutu, dlatego nam zalezy przede wszystkim na
przesledzeniu zaledwie kilku kontekstow ksztattowania sie mysli
Renana poprzez pryzmat jej ewolucji: od katolickiego dziecinstwa w



Bretanii i marzen o zostaniu ksiedzem, poprzez odkrycia filologiczne i
zachtys$niecie sie metodami historyczno-krytycznymi, stopniowe
odchodzenie od wiary, polemike z Davidem Straussem i redakcje
Zywota Jezusa, po jego koncepcje ,religii serca”. Zarysowanie
ztozonosci tych kontekstow ma na celu zrozumienie, ze
wieloaspektowej mysli filologa z Tréguier nie nalezy redukowac do
scjentyzmu czy ,,religii nauki”, nawet jesli opiera sie ona na tych
watpliwych filarach, lecz Ze jest ona réwnieZ przepetniona, jak pisze
sam Renan w Przyszfosci nauki, ,bezinteresownym poszukiwaniem
prawdy, piekna i dobra, realizowaniem nauki, wykonywaniem sztuki i
zyciem moralnoscig, co jest dla cztowieka takg samg potrzeba, jak
zaspokojenie gtodu i pragnienia”[8].

»Prawdo, prawdo, nie jestes$ ty Bogiem, ktérego szukam?”

Ernest Renan, urodzit sie w 1823 r. w matym bretoniskim miasteczku
Tréguier i zostal wychowany w glebokiej, prostej i surowej wierze
katolickiej. Wptyw bretoniskich legend i kult lokalnych swietych — Jean
Balcou wspomina m.in. o XIII-wiecznym §wietym Iwo czy o §wietym
Tugdualu, patronie katedry w Tréguier[9] — przyczyniajg sie do jego
wizji wiary przez pryzmat ,celtyckiego chrzescijanstwa”,
uksztattowanego przez bretonskg wrazliwos¢ i estetyke romantyczna.
Opiera sie ono przede wszystkim na uczuciu, intuicji, ludowej wierze,
zawierzeniu — co Renan przektada na liryzm swoich dziet o rodzinnej
Bretanii: Duszy bretonskiej (1854) i autobiograficznych Wspomnien z
dziecinistwa i mtodosci (1883). Od tej dzieciecej wiary oddala sie
podczas siedmiu lat studiow w seminarium Saint-Nicolas-du-
Chardonnet w Paryzu pod kierunkiem arcybiskupa Dupanloup, w Issy i
w seminarium Saint-Sulpice. MozZe je rozpoczg¢ dzieki staraniom
swojej siostry Henriette, ktora, aby pomoc bratu optaci¢ nauki,



podejmuje prace guwernantki w Polsce, w patacu w Klemensowie, w
rodzinie Zamoyskich. Spotkanie z katolicyzmem paryskim stanowi dla
Renana szok: surowa, prosta, ,granitowa” wiara Bretanii nie odnajduje
sie w btyskotliwym, intelektualizujgcym katolicyzmie stolicy.

Mtody Renan studiuje nie tylko filozofie i teologie, ale takze retoryke,
filologie, jezyki starozytne (hebrajski, syryjski), nauki przyrodnicze i
matematyke. Jego nauczycielem hebrajskiego jest teolog Arthur-Marie
Le Hir, stynny biblista i orientalista, najwybitniejszy francuski znawca
egzegezy katolickiej. Ogromny wptyw wywiera na niego filozofia Hegla,
Kanta i Herdera. W wyniku studiéw filologicznych nad Starym
Testamentem dochodzi do wniosku, ze gramatyke, jezyk i retoryke Tory
nalezy uznaé za pozniejsze niz czasy Mojzesza, w zwigzku z czym nie
mozna uwazaé go za jej autora, ze Ksiega Izajasza zawiera wewnetrzne
niescistosci jezykowe wskazujgce na to, Ze jest ona amalgamatem kilku
réznych pism, Ksiega Daniela tak wyraznie odcina sie od pozostatych,
ze nalezatoby uznac jg za apokryf, a Ksiega Judyty jest ,niemozliwa” z
historycznego punktu widzenia[10]. W zwigzku z tym stwierdza, ze
judaizm powinno sie traktowac¢ jako religie ludéw prymitywnych,
mityczny wytwor wyobrazni i wierzen pospolitego ludu koczowniczego,
niewystarczajgcq podstawe dla ,,powaznej” religii. Wedtug niego, tego
typu religia stanowi jeszcze zagmatwang i synkretyczng forme przysztej
religii rozumu, majgcg zjednoczy¢ religijne wierzenia i naukowg
prawde. Sama religia rozwija sie wedle form historycznych; sg to
chaotyczny panteizm, politeizm i monoteizm transcendentnego Boga
(judaizm, islam i wczesne chrze$cijanstwo). Dopiero od XVIII i
poczatku XIX wieku, w duchu racjonalizmu analitycznego, pisze Renan,
zaczyna sie odroznia¢ nauke (tzn. obiektywng prawde pozbawiong
komponentu religijnego) od wiary (czyli znaczenia religijnego



pozbawionego naukowej prawdy). Do star¢ dochodzi jedynie wtedy, gdy
ta ostatnia domaga sie uznania swoich dogmatow za prawdziwe,
obiektywne i niepodwazalne[11].

Studia filologiczne nad Biblig i refleksja nad jej nieScisto$ciami coraz
bardziej oddalajg go od wiary katolickiej, cho¢ w swojej wrazliwosci
wcigz pozostaje jej bliski. W notatkach spisanych w grudniu 1843r.
czytamy: ,,Prawda jest moim udziatem, przyjmuje jg jako swojg
towarzyszke, dla niej pozbawiam sie wszystkiego, wyrzekam sie
wszystkich zbednych rzeczy, aby za nig podgzaé, by zwigzaé sie z nig.
[...] to wlasnie prawdzie sie poSwiecam, podaze za nig wszedzie, gdzie
tylko jg ujrze [...] Prawdo, prawdo, nie jeste$ ty Bogiem, ktorego
szukam?”[12].

Na pensji M. Crouzeta, gdzie mieszka, pracujgc jako korepetytor,
zaprzyjaznia sie z mtodym chemikiem Marcellinem Berthelotem,
przysztym laureatem Medalu Copleya i pierwszym konstruktorem
bomb kalorymetrycznych, stuzgcych do mierzenia ciepta spalania
gazow. Dzieki niemu odkrywa rozlegtos$é nauk Scistych, zarazajgc sie
pasjg do nich. Razem studiujg sanskryt w Collége de France pod
kierunkiem stynnego jezykoznawcy i indologa Eugéne’a Burnoufa.
Watpliwosci i zastrzezenia wobec dogmatéw katolickich, wzbudzone
przez studia, a takze nowe zainteresowania naukami $cistymi,
powoduja, Ze, jak opisuje w pelnym bolesci liscie do Aglaé de Saligny z
20 marca 1849r: ,, [...] kazdego dnia w miare postepéw w nauce upad|a]
jeden z kamieni wegielnych tego sanktuarium, w ktérym mieszkat Bog
[jego] dziecinstwa i pierwszej mtodosci”[13]. Jest to okupione wielkim
cierpieniem; mtody Ernest dodaje w tym samym liscie: ,Bog, ktéry
widzi gltebie mojej duszy, wie, czy nie pragne niczego innego niz
prawdy i ze zamet moich pasji nigdy nie skalat czystosci mojego serca”.



To wlasnie poszukiwanie obiektywnej prawdy w duchu filozofii
Kartezjusza sktania go do odrzucenia wszystkiego, co mogtoby wptyngé
na osgd o rzeczywistosci. Nalega na stosowanie obiektywnych metod
krytycznych, niczego nie ukrywajgc, niczego nie zastepujgc, opisujgc
zaréwno fakty absurdalne, jak i wznioste. We Wspomnieniach z
dziecinstwa i miodosci pisze: ,,Ortodoksja ma odpowiedz na wszystko i
nigdy nie chce przyznac sie do kleski. Owszem, w niektorych
przypadkach to krytyka domaga sie, by przyja¢ jakgs odpowiedz
watpliwg za prawdziwg. Prawdziwe czasem nie oznacza
prawdopodobne. OdpowiedZ watpliwa moze by¢ prawdziwa. [...]
Kartezjusz nauczyt mnie, Ze pierwszym warunkiem zdobycia prawdy
jest nieopowiadanie sie pochopnie po zadnej ze stron. Tyko oko
catkowicie bezstronne ma moznos$¢ ujrzenia prawdy w porzgdkach
filozoficznym, politycznym i moralnym”[14].

Uwierzywszy, ze nauka da mu dokladng i niezawodng odpowiedz na
wszystko, Renan czyni z niej jedyng prawdziwg religie, tozsamg z
prawdg, dobrem i pieknem. W Przysz{tosci nauki, tomie napisanym w
1848 r., lecz opublikowanym dopiero w 1890 r., ktadzie podwaliny tego
naukowego paradygmatu, czynigc z wiedzy religie: ,wiedzieé, to zostac
wtajemniczonym w Boga”[15]. Ze wszystkiego, czym mozna sie w zyciu
zajmowac, zdobywanie wiedzy nalezy do najwyzszych kregéw sfery
sacrum. Przekonanie o istnieniu bosko$ci immanentnej w stosunku do
Swiata wynika z jego postawy racjonalizmu idealistycznego,
uksztattowanego pod wptywem lektur Hegla, Kanta, eklektyzmu
Victora Cousina i idealistycznych pisarzy niemieckich. ,,Tak samo, jak
uwazam za niepodwazalne, Ze Zaden kaprys, zadna szczegdlna wola nie
ingeruje w strukture faktéw we wszechswiecie, tak samo uwazam za
oczywiste, ze Swiat ma swoj cel i dgzy do spelnienia sie jakiegos
tajemniczego dzieta”, czytamy w pierwszym z Dialogow filozoficznych,
zredagowanych w roku 1871.



A jednak, w miare jak poglebia sie jego wiara w nauke, zalamuje sie
jego wiara w Boga. To wlasnie w imie wiedzy, w imie prawdy, w
przedmowie do Zywota Jezusa odrzuca definitywnie mozliwo$¢
dopuszczenia zjawisk nadprzyrodzonych: ,Nie w imie tej czy innej
nauki, lecz w imie odwiecznej prawdy wyrzucamy cud z historii. Nie
twierdzimy, zZe cuda sg niemozliwe, lecz ze dotychczas naukowo nie
stwierdzono zadnego”[16].

Renan (nie) taki, jak go widza? Polemika ze Straussem i Zywot
Jezusa

Dla francuskich pisarzy katolickich epoki miedzywojennej Renan jest
przede wszystkim ojcem wspotczesnego pozytywizmu, plasujgcym sie
w tradycji postkantowskiej: Bernanos (1888-1948), autor Pod storicem
Szatana (1926) i Dziennika wiejskiego proboszcza (1936), otwarcie
szydzi z tworcy Zywota Jezusa w swojej pierwszej powiesci poprzez
kreacje satyrycznej postaci szkodliwego naukowca, Antoine’a Saint-
Marina[17]. W liscie z 1920r. do benedyktyna Dom Besse’a potepia
pseudointelektualizm filologa z Tréguier, ktorego dziedzictwa
dopatruje sie u... Jamesa i Bergsona: ,,Zawsze przeraza mnie, gdy
wykorzystuje sie w stuzbie Prawdy metody manii krytycznych w stylu
Renana”[18]. Stowa te pisze w konteks$cie obawy, Ze wiara katolicka
moze rozpas¢ sie pod zbyt silnym strumieniem wyrafinowanych,
racjonalistycznych analiz, podczas gdy w jego mniemaniu na Prawde
nalezy otworzy¢ sie calg swojg istotg[19]. Joseph Malégue (1876-1940),
autor powiesci-rzek Augustyn albo Pan jest tu (1933) i Czarnych
kamieni (wyd. poSmiertne, 1958), obarcza Renana odpowiedzialnoscia
za zachwianie wiarg kilku pokolert mtodych intelektualistéw: to
wiasnie lektura Zywota Jezusa, w ktorym Renan odmawia Chrystusowi



bostwa, przyczynia sie do pierwszego kryzysu duchowego Augustyna
Meéridier, bohatera jego pierwszej powiesci[20]. W swojej
korespondencji z lat 1930 z Maude Petre — brytyjskg zakonnicg i
pisarkg zaangazowang w kontrowersje modernistyczne — pisarz tgczy
wptyw Renana z narodzinami humanizmu ateistycznego, zwigzanego z
pozytywizmem i kultem nauki, definitywnie oderwanego od metafizyki.
W trylogii Czarne kamienie Renan pojawia sie jako ten, ktory
przyczynit sie do ,,odduchowienia” §wiata i zniszczenia tradycji
chrzescijanskich opierajgcych sie na prostej, niekwestionujgcej niczego
wierze[21]. Ten osad podzielajg teolodzy i krytycy: Charles Mcller
uwaza, ze przemozny wpltyw Renana odczuto cate pokolenie
intelektualistéw przezywajgcych , kryzys religijny pod znakiem
inteligencji”[22], spowodowany lekturg jego dziet i wynikajgcy z
pozornie niemozliwego do pokonania rozziewu miedzy wiarg a
odkryciami wynikajgcymi z historyczno-krytycznych analiz Biblii. Te
same resentymenty spowodowaty gto$ne protesty w rodzinnej
miejscowosci Renana, Tréguier w katolickiej historycznie Bretanii, w
departemancie Coétes-d’Armor (,Wybrzeze morskiego kraju”), gdy we
wrze$niu 1903, rok po wyborze na premiera radykata i zagorzatego
antyklerykata Emile’a Combesa, odstonieto jego pomnik na
katedralnym placu. Wzburzenie wywotat miedzy innymi napis:
»Wielkich rzeczy mozna dokona¢ jedynie dzieki nauce i cnocie.
Wyznawana wiara nigdy nie powinna by¢ tancuchem. Cztowiek tworzy
piekno z tego, co kocha, a Swietos¢ z tego, w co wierzy”[23].

Jednak stosunek Renana do religii, zaréwno na poziomie czysto
duchowym, jak i instytucjonalnym, pozostaje niezwykle ztozony:
podobnie jak Alfred Loisy, pierwszoplanowa posta¢ modernizmu
katolickiego, do konca zycia, nawet po ekskomunice w 1908r., nie
zmienit nic w swoim stylu zycia i modlit sie liturgig godzin, a na
nagrobku kazat umiesci¢ wyznanie wiernosci do konica swojemu



powolaniu: Tuam in votis tenuit voluntatem, tak Renan nigdy nie
porzucit troski o duchowos¢ i o sacrum, do konica zycia zywo
interesujgc sie sprawami religii. Henri Massis podkresla wewnetrzny
»~mistycyzm”[24] obecny w jego mysli jeszcze w 1848 roku, kiedy 25-
letni adept filologii pisze Przysztos¢ nauki, swoje scjentystyczne credo,
opublikowane dopiero 42 lata p6zniej. W momencie zerwania z
seminarium Saint-Sulpice, w 1845r., wyznaje w liscie do ksiedza
Cognata: ,,W catym tym zamecie, wcigz zalezy mi na KoSciele, mojej
starej matce”[25]. Modli sie brewiarzem, spedzalby godziny w kosciele,
wzrusza go poboznos$¢ innych; sam miewa jej nawroty[26].

Renan poddaje religie krytyce jako system myslowy, lecz jednocze$nie
docenia jako instancje moralng i jednoczgcg ludzkie spotecznosci.
Zywot Jezusa nie powstaje jako krytyka chrze$cijaristwa, lecz jako
odpowiedz na Zywot Jezusa (Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet)
luteraniskiego teologa Davida Straussa (1835)[27], negujgcego
historyczno$é Ewangelii poprzez wykazanie ich historycznej
niespéjnosci. W tym samym sensie L’Evangile et I’Eglise Alfreda Loisy
— dzieto, ktére w 1902r. wywotato modernistyczng burze i ostrg reakcje
hierachii koscielnej — byto w zamierzeniu jedynie odpowiedzig na cykl
konferencji Istota chrzescijaristwa (Das Wesen des Christentums)
wygtoszonych w 1900 r. przez wybitnego protestanckiego teologa
Adolfa von Harnacka, ktéry, oddzielajgc Ewangelie od historycznego
rozwoju katolicyzmu, wysuwa teze, ze Kosciél nie wywodzi sie z
Ewangelii, lecz jest, jako instytucja péZniejsza, jej ,,zhellenizowang
pochodng”[28].

Strauss usituje dowies$¢, ze interpretacja Jezusa jako Mesjasza zostata
»Zmitologizowana” przez jego zwolennikow, ktérzy przetransponowali
na niego starotestamentalne obietnice. Opowiesci o cudach traktuje



jako pdzniejsze ,,dodatki”, poddane dialektyce mitu. Renan podejmuje
wiele z jego tez, ale wiele takze refutuje, krytykujgc metody swojego
poprzednika: uwaza Straussa bardziej za heglowskiego filozofa niz
filologa czy historyka. Twierdzi, ze zamiast sprobowa¢ zrozumiec¢ i
wyjasni¢ fakty, zaprzeczyl im, aby uczynic¢ je czescig procesu historii
opisanego przez Hegla — czyli postawit idee ponad faktami, albo
filozofie ponad filologig[29]. Historia sktada sie z faktow, pisze Renan, a
nauka jest tworzona przez historie: literatury, wszechswiata, cztowieka
— ma zatem charakter historyczny. Dlatego Renan sprzeciwia sie
postulowanemu przez Straussa catkowitemu odrzuceniu historycznosci
Ewangelii, podkres$lajgc historyczny charakter osoby Jezusa, traktujac
jako mit ,jedynie” fakty nadprzyrodzone, takie jak cuda czy jego
boskos$é. W Zywocie Jezusa kwestionuje zatem autorytet Kosciota w
zakresie interpretacji Ewangelii, twierdzgc, ze przywraca ,,prawdziwy”
obraz Jezusa: charyzmatycznego Palestynczyka, uosabiajgcego
wszystkie pragnienia i tesknoty swojego narodu, lecz nietozsamego z
Bogiem. Jego intencje wywodzg sie, inter alia, z konfrontacji ze
Straussem: wedtug Renana, religia potrzebuje rewolucji polegajacej na
powrocie do jej poczatkéw, czyli do osoby jej zatozyciela, Jezusa.
Strauss jest teologiem, podczas gdy ludziom potrzebny jest historyk;
bazuje na osiggnieciach szkoty mitologicznej i pozostaje pod wpltywem
Hegla, upatrujgcego w Jezusie najwyzszy wyraz ducha ludzkiego w jego
przylgnieciu do ducha boskiego, podczas gdy potrzebny jest po prostu
biograf Jezusa. W oczach Renana, Strauss odtwarza ,,Chrystusa a priori”
z kreacji péznych wierzen pierwszych wspélnot chrzescijanskich,
podczas gdy chodzi o odtworzenie transfiguracji wydarzen bliskich
tym, ktére zostaly przezyte przez samego Jezusa. Jezus nie jest prostym
elementem przysztej mitologizacji, méwi Renan, jest On zyjgcqg Osobg
— ale nie jest Bogiem. Tym ostatnim stwierdzeniem, wynikajgcym z
zaprzeczenia a priori wszystkiego, co nadprzyrodzone, autor Zywota
Jezusa niweczy swoj postulat powrotu do poczgtkdw chrzescijanstwa i
przekracza prog niewiary.



Pomimo krytyki Straussa, podejmuje jego teze o ,,mitologizacji” osoby
Jezusa przez jego ucznioéw, formutujgc hipoteze, ze przeniesli oni na
Mistrza starotestamentalne legendy mesjaniskie[30]. Niezaleznie od
ogromnego, niekrytego podziwu dla osoby Jezusa, podkreS$la, ze
przyjscie Mesjasza absorbowato wyobraznie zbiorowg narodu
hebrajskiego, karmiong m.in. wizjg paruzji z Ksiegi Daniela i
apokryficznej Ksiegi Henocha, do tego stopnia, ze przeniesienie
starotestamentalnych proroctw na postac Jezusa byto
nieuniknione[31]. Co do cudow — aktéw uzdrowien i wypedzania ztych
duchéw - Renan interpretuje je jako przeniesienie na postac Jezusa
predyspozycji Swietego zdolnego do leczenia choréb, uwazanych
wowczas, jak utrzymuje, za kare za grzechy[32].

Swoje wywody opiera na kilku hipotezach, ktére wyktada we wstepie do
Zywota Jezusa. Przede wszystkim, wedlug niego, w czasach redakcji
Ewangelii przyznawano w narodzie wybranym wiekszg warto$¢
duchowi — wyrazajgcemu sie przede wszystkim poprzez tradycje ustng
— niz stowu pisanemu (tu powotuje sie na Papiasa, biskupa Hierapolisu,
ktéry w I pot. II wieku wspomina o ewangelii Marka i Mateusza jako o
zbiorze anegdot, sentencji, niekompletnych i niechronologicznych,
kragzgcych w kilku przektadach[33]), a rozwoju teologii chrzes$cijanskiej
nie mozna zrozumie¢ bez uwzgledniania historii teologii zydowskiej
(istniejgcej, jak utrzymuje, jedynie w tradycji ustnej od Asmodejczykéw
do II wieku), gdyz rozwijaty sie one paralelnie. Dlatego w analizie
historii rozwoju idei mesjanistycznej uwzglednia apokryfy Starego
Testamentu (zwtaszcza Ksiege Henocha, bardzo popularng, jak
twierdzi, w otoczeniu Jezusa) oraz Talmud. Nastepnie zajmuje go tzw.
problem synoptyczny, tzn. pragnie uscisli¢, w kto i w jakich
okolicznos$ciach napisal ewangelie synoptyczne i skad wynikajg ich
rozbieznosci i nieScistosci. Dochodzi do wniosku, ze ewangelia Lukasza,



ostatnia z synoptycznych, spisana w catosci jedynie w jezyku greckim,
najmniej bezosobowa, jest tylko zainspirowang tekstami jego
poprzednikéw kompilacjg a posteriori, zas ewangelia Jana, ktorego
uwaza za dogmatyka, apologetyka, a nawet sekciarza, czerpigcego z
filozofii synkretycznej i gnostycyzmu, ma na celu przede wszystkim
nawrdcenie jego przeciwnikéw i jednoczesne przypisanie sobie statusu
najbardziej umitowanego ucznia Jezusa (Renan uwaza, ze Jan
ewangelista celowo pragnie wprowadzi¢ czytelnika w btad, implicytnie
podajac sie za apostota Jana — wedle wspbiczesnej egzegezy, w istocie
Ewangelia wedlug swietego Jana zostata napisana najprawdopodobniej
przez jego uczniéw)|[34].

»Religia serca”

Pomimo swojej krytyki, Renan nie kryje podziwu wobec doniostej roli
nauki Jezusa dla catej ludzkosci i dla niego samego, uwazajgc go za
najszlachetniejszg, najdoskonalszg moralnie istote, jaka kiedykolwiek
zyla na ziemi - jednego ze Swietych, mistykdw o moralnosci otwartej, o
ktérych Bergson napisze w 1932r. w Dwoch Zrodfach moralnosci i
religii, ze pociggaja innych ku gorze, przekazujgc im zyciodajny élan
vital. W oczach Renana jest on tym, ktéry uczynit dla ludzkosci
ynajwiekszy krok w kierunku bosko$ci”[35], czytamy w czwartym
rozdziale Zywota Jezusa. W swoim inauguracyjnym wyktadzie w
College de France, wygtoszonym 22 lutego 1862 r., twierdzi, Ze Jezus,
poswieciwszy sie swojemu dzietu z catkowitym zapomnieniem o sobie i
z poSwieceniem, ktére nigdy przed nim nie bylto praktykowane,
ubdstwiony po $mierci jako ofiara wlasnej idei, stat sie zatozycielem
wiecznej religii ludzkosci, religii ducha, wolnej od wszelkich kast
kaptanskich, kultéw, Swigtyn i obrzedow, dostepnej dla wszystkich[36].



Stowa te staty sie, oczywiscie, przyczyng skandalu. Renan interpretuje
Jezusowe , krélestwo Boze” jako przewrét, ktérego chcial On dokonac —
nie w sensie politycznym, lecz w kontekscie Krélestwa Bozego, ktore
kazdy moze mie¢ w swoim sercu, budujgc je na idei mitosci, co byto nie
do pomyslenia, podkre$la Renan, zar6wno dla Zyddw, jak i pdzniej dla
muzulmanéw[37]. Fenomen nauki Jezusa, pisze, polega na jego idei
Boga: nie Boga-despoty, nie Boga narodowego, lecz Boga catej
ludzkosci. W jego nauczaniu nie dominowat dogmat, lecz etyka. Przyjac
je, oznaczato p6js¢ za Mistrzem i nasladowaé go; wszystko opierato sie
bowiem na przykazaniu mitosci blizniego, nie na zbiorze zasad.
Pierwotna religia Jezusa byta zbudowana na czystym uczuciu, nie na
jakimkolwiek kulcie, spekulacjach filozoficznych czy dogmatach,
kontynuuje Renan, interpretujgc Kazanie na Gérze[38]. To, co w sercu
ludzkim, jest najwazniejsze — nie to, co stanowi zewnetrzng oznake
wiary, ascezy lub modlitwy; wyzbgdzmy sie faryzejskiej obtudy, moéowi
dalej filolog z Tréguier w duchu II rozdziatu Ksiegi proroka Joela,
czytanego wspotcze$nie w Srode Popielcows. Religia Jezusa sprowadza
sie przede wszystkim do czystos$ci serca i do bezwarunkowego
milosierdzia. Cuda mozna traktowac jako ,dodatki”, gdyz, jak pisze we
wstepie do Apostotow, Bég jest we wszystkim, co dobre, piekne i
prawdziwe[39].

Co stalo sie z tg naukg w czasie formowania sie instytucji Kosciota? -
pyta Renan. Postrzega rozwoj chrzeS$cijanistwa jako postepujaca
dogmatyzacje nauczanych prawd, a ta formalizacja wiary przyczynia
sie, wedtug niego, do stopniowego odchodzenia wiernych od religii,
poniewaz zaczynajg oni zwraca¢ wiekszg uwage na praktyki zwigzane z
kultem niz na fundament nauczania Jezusa, tzn. zasade mitosierdzia.
Zgodnie z popularng teorig ewolucji dogmatow, nawotuje, zeby wrécié
do trzonu dziedzictwa zatozyciela religii chrzes$cijanskiej: we wstepie



do drugiego tomu Historii poczatkow chrzescijanistwa, poSwieconego
apostolom, zapewnia, ze w swoim dziele nie ma zamiaru zachwiac
wiarg katolikéw, ale raczej pomoc im powrdécié do jej historii, wyzby¢
sie naiwnosSci i wszystkiego, czym przez lata obrosta; jak kazdy
historyk, nie ma innego celu, jak pokazanie historycznej prawdy,
wierzgc, ze nauka i sztuka nie powinny mie¢ zadnego innego celu —
politycznego, ideologicznego, moralnego, propagandowego — jak tylko
dotrze¢ do Prawdy[40]. Z jakich za$ powoddéw ten powr6t ad fontes jest
az tak istotny? Bo cztowiek zagubit to, co w religii najwazniejsze,
przedkladajgc jej zewnetrzne przejawy, zasady, przestrzeganie
nauczania spotecznego co do joty, nad podstawowg zasade mitosci i
milosierdzia, innym stowem, jej forme, narostg przez wieki, nad jej
tre$¢, obecng przede wszystkim w nauczaniu samego Jezusa. Wedtug
Renana, tylko dzieki religii, cztowiek, istota z natury egoistyczna, jest w
stanie poswieci¢ sie dla innych w imie mitosci, zy¢ dla idei Dobra.

Ta koncepcja religii indywidualnej, bez dogmatéw i ksiezy, ,,religii
serca” w duchu protestanckim — w 1845 Renan pisze do swojego
przyjaciela, ksiedza Cognata: ,Jak Kant, wierze, ze Boga mozna
probowac zrozumiec¢ jedynie sercem”[41] — odegrata role prawie pé6t
wieku pdzniej w kontrowersjach wokét kryzysu modernistycznego na
temat instytucjonalizacji Kosciota. Jest ona zakorzeniona w
przekonaniu Renana, ze instytucjonalizacja religii katolickiej prowadzi
bezposrednio do atrofii wiary. Dlatego instytucja Kosciota, ze
wszystkimi swoimi dretwymi formutami i praktykami, powinna jego
zdaniem znikng¢ lub catkowicie sie zreformowac, gdyz ,,celem religii
jest dobro, ale dobro, ktorego nie osiggamy z wlasnej woli [lecz z
powodu nakazéw bgdz zakazéw] dobrem nie jest”[42]. Praktykowanie
religii powinno by¢ swiadomym wysitkiem w kierunku
szlachetniejszego zycia i ideatu moralnego polegajgcego na rezygnacji
z egoizmu[43].



W ramach konkluzji

W ten sam sposéb, w jaki modernizm katolicki nie wynikat jedynie z
zastosowania nowych metod krytyki biblijnej, lecz réwniez z
dostrzezenia opozycji miedzy danymi historycznymi i stopniowg
~ewolucjg” dogmatéw chrzescijanskich a abstrakcyjng, skostniatg
koncepcjq teologii scholastycznej, ktéra zdawata sie zaktadac, ze
wszystkie formutly i instytucje koscielne chrzescijaniskich korzeni[44],
tak dzielo Renana nie byto jedynie wynikiem krytyki religii, odrzucenia
wiary w nadprzyrodzono$c¢ czy nienawisci do Kosciota, lecz
poszukiwaniem konsensusu pomiedzy odkryciami nauki a religig, ktérg
do konca uznawat za niepodwazalne Zrédto moralnosci. Marzyt o
doktrynie, nie o indoktrynacji; o powrocie do religii serca. Odméwiwszy
bostwa Chrystusowi, zanegowawszy cuda i wszelkie nadprzyrodzone
fakty wspomniane w ewangeliach, ze zmartwychwstaniem na czele,
nawotywal jednak do powrotu do nauczania Jezusa, do ponownej
refleksji nad Zrédtami moralnosci. Jeden z jego biograféw konkluduje:
»~Renanowi zalezalo na jednej tylko sprawie: syntezie religii i
nauki”[45]. Nie byt on ani pozytywistg na modte Comte’a, wedlug
ktérego jedyng prawde mogq zapewnic nauki, ani praktycznym
agnostykiem w stylu Marcellina Berthelota, w peini zawierzajgcym
dokonaniom naukowym, lecz przyznajgcym konieczno$¢ wiary (nawet
jesli miataby by¢ to wiara w ,,nauke idealng”). Uznawat chrzescijaristwo
za najdoskonalszg forme religii, wierzac, ze Swiat bedzie ,wiecznie
religijny”, a nauka Jezusa, niemajgca nic wspolnego z dogmatycznymi
zasadami, bedzie sie ,,rozwija¢ w nieskoniczono$¢”, przejawiajgc w
réznych formach, niekoniecznie zwigzanych z pierwotng wersjg
chrzescijanstwal46]. Studia nad ztozonymi kontekstami ewolucji mysli
Renana pozwalajg na pochylenie sie nad jego motywacjami, intencjami,



przekonaniami, ideami, wychodzgc poza zaklety krag krytyki
balwochwalczego Zywota Jezusa i pozostatych toméw Historii
poczatkow chrzescijanstwa.

dr Zofia Litwinowicz-Krutnik - autorka monografii nt. twérczosci
Josepha Malégue’a i literatury francuskiej lat 1880-1940. Myslg Ernesta
Renana zajmuje sie w kontekscie literatury francuskiej XIX wieku oraz
egzegezy katolickiej i protestanckiej tego okresu.
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