Zdzistaw Kunicki: Teologiczne delimitacje w
mysli Martina Heideggera

NiemiecKi filozof nie wraca do Boga teologii, ktéry ,rozweselat jego
mtodosc”, nie jest tez ,nieszczesnym mitosnikiem chrzescijanistwa”,
lecz zwraca sie ku ,,zacienionej prawdzie” bycia oraz ,niebianskich
boskosci” — pisze Zdzistaw Kunicki w ,Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Heidegger. W cieniu metafizyki”.

Przyjmuje sie teze gloszgcg, iz stanowisko niemieckiego filozofa
dotyczgce relacji ontologii bycia do teologii, nakre§lone w pierwszej
fazie ksztattowania ontologii fundamentalnej, nie ulegto
powazniejszym przemianom takze w pdzniejszym etapie tworczosci,
okreslanym mianem zwrotu (die Kehre). Oddalenie myslenia bycia od
greckiego i chrzescijanskiego modelu wykorzystania teologii nie
ulegato zasadniczemu podwazeniu ze wzgledu na tkwienie w tym
samym onto-teologicznym uwiktaniu. Jednocze$nie zaznaczat sie
systematyczny wzrost Heideggerowskich zainteresowan problematyka
religijno-sakralng, cho¢ wyrazat je staty dystans wobec
dotychczasowych rozwigzan. W rezultacie sztywny uktad dzielgcy
ontologie od teologii domaga sie wprowadzenia kilku korekt. Po
pierwsze, ulegata wewnetrznej modyfikacji interpretacja bycia oraz
tego, co w perspektywie myslenia bycia jawito sie jako sakralne czy tez
boskie, a wiec w jakiej$ mierze teologiczne. Po drugie, nie jest jasna
poznawcza pozycja przydzielana swoistej proto-teologii, jakiej zarysy
wylaniaty sie z poetyckich komentarzy do Holderlina czy z teorii
»ostatniego Boga”, rozwijanej w Przyczynach do filozofii. Jak celnie



zauwazyt Birault, w odniesieniu do rozumienia tego, co teologiczne,
Heidegger z pierwszego okresu tworczosci prezentuje typ heroicznego
ateizmu, motywowanego racjami religijnymi (chrzescijanskimi),
natomiast po ,,zwrocie” odchodzi od watkow chrzescijanskich,
zwracajgc sie ku nieokreslonemu mistycznemu kwietyzmowi.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie mogibys$ czytac tego artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.

Ksztaltowanie Heideggerowskiej drogi myslenia posiada wiele
powigzan z teologig chrzes$cijaniskg, cho¢ zakres i przebieg wzajemnych
oddziatywan czeka wcigz na pelne wyjasnienie. Ztozonos¢ tych relacji
potwierdza Karl Lowith. Wspominajgc okres studencki, dostrzegat w
swoim profesorze ukrytego teologa i - jak dodawat - ,,teologa bez boga,
ktérego ontologia fundamentalna jest zapozyczona z teologii”. Jak sie
potwierdzi, sekret ogromnego sukcesu Heideggera polega na
znalezieniu takich formut, ktérymi pragnie sie przekroczy¢ katolicyzm
przez jego generalizacje. Rodzaj uzytego jezyka uwodzi i jednocze$nie
zaprasza do medytacji tych wszystkich, ktorzy odeszli od katolicyzmu,
nigdy sie od niego catkowicie nie odrywajgc. Sprawia to uzasadnione
wrazenia, iz znajdujemy sie w kregu oddziatywania jakiegos
katolickiego eksmonoteizmu. Faktem jest, ze w p6zniejszych fazach
rozwojowych ilo$¢é bezposrednich nawigzan do chrzescijanstwa ulegata
systematycznemu ostabieniu, co nalezy wigza¢ bardziej ze stopniowym
procesem przeobrazen, jakiem u ulegaty Heideggerowskie
poszukiwania ,,prawdy bycia” niz z gwaltownoscig momentalnego
zerwania. Najczesciej wspomina sie o istnieniu trzech odrebnych
stadiow w poglgdowej ewolucji, jakiej podlegato odniesienie ontologii
bycia do teologii, cho¢ mogg ulegac rozciggnieciu cezury czasowe.
Przyjmijmy, iZ pierwszy wczesny etap, zamkniety w klamrze czasowej
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miedzy 19101 1919 r., tgczylby sie z podjeciem studiéw teologicznych i
nastepnie z systematycznym procesem rozchodzenia sie z ,,systemem
katolicyzmu”; drugi, zawarty w latach 1919-1923, dotyczylby zblizenia
z tradycjg protestanckg. Nie wydaje sie jednak, aby $lad konfesyjny,
cho¢ wyraznie obecny, byt wystarczajagcym kluczem do zrozumienia
teologicznego zaplecza w wewnetrznej ewolucji heideggeryzmu. Tym
bardziej ze w pézniejszej fazie zycia i tworczosci jego stosunek do
teologii chrzescijanskiej, cho¢ intelektualnie blizszy linii
protestanckiej, zostat catkowicie zerwany. Wiele wskazuje na to, ze po
»Zwrocie” przypadajgcym na lata trzydzieste nalezaloby méwic o
otwarciu trzeciego i ostatniego etapu poglgdowego. Heidegger
zarysowuje koncepcje ,,czworoboku” (nieba, ziemi, $miertelnych, i
bogbdw) wyznaczajgcego horyzont oczekiwania na ,,boskiego Boga” poza
perspektywg nakreslong w ram ach teologii chrzeScijanskiej, podlegtej
panowaniu onto-teologicznego btedu. Wyodrebnienie ostatniego
stadium da sie usprawiedliwi¢ siegnieciem do nowych Zrédet inspiracji,
przede wszystkim poezji Holderlina czy Trakla, ktore zrywajgc z
dotychczasowymi wyobrazeniami religijno-teologicznymi, inicjowaty
ruch w kierunku onto-mitologii. Trudno ustali¢ finalny etap tego
okresu, jesli jego nieoznaczono$¢ nie pozostanie osobistg tajemnicg
skrytg w mrokach dwuznacznos$ci pogrzebu Heideggera. Jesli pomimo
trudnosci chcielibySmy wskaza¢ na punkt orientacyjny wienczacy
ostatnig faze ewolucji poglagdowej niemieckiego filozofa, to nalezy go
wigzac z opublikowanym po$miertnie wywiadem dla ,Der Spiegela”. W
tym wypadku nie chodzi oczywiscie o potrzebe zachowania
chronologii, lecz o wage, jakg on sam przyktadat do tego pozegnalnego
tekstu.

Wyrazenie ,systemem katolicyzmu”, ktorego Heidegger uzywat w
niezmiennie pejoratywnym kontekscie, nie jest jasne. W jego sktad
mogq wchodzi¢ zaréwno elementy biograficzne, jak i merytoryczne.



Zatézmy, iz
Metafizyka i teologia, teoretycznym

zaczone ze sobg w powodem odrzucenia

usystematyzowanej doktrynie, katolicyzmu byla

akcentowana w liscie

przyczy; H.Ia] é’ SIe d.o do Krebsa zmiana

zapomnienia bycia spojrzenia
epistemologicznego
na badania

historyczne, ekspansja instytucjonalna Kosciota, ograniczajgca wolnos¢
mysSlenia, degradujgca postac¢ zdogmatyzowania religii chrzes$cijanskie;j.
Z punktu widzenia ontologii bycia jednym z najbardziej znaczgcych
etapow jego przystaniania byto scholastyczne uwiklanie teologii w
rozpoczety przez GrekOw onto-teologiczny kierunek rozwojowy
filozofii. Metafizyka i teologia, ztgczone ze sobg w usystematyzowanej
doktrynie, przyczyniajg sie do zapomnienia bycia. og6lnie znana jest
Heideggerowska deklaracja, ze w przypadku podjecia zadania napisania
teologii, do czego zresztg czul sie czasami przynaglony, nie pojawitoby
sie w niej stowo ,,byt”. I chociaz problem uzytecznosci pojecia bytu dla
teologii chrzes$cijaniskiej pozostawiat do rozstrzygniecia samych
teologom, jego negatywne stanowisko nie ulegto zmianie. Dostrzega
sie zainteresowania problematyka religijng oraz teoretycznym
statusem teologii, ktérego rozwiniecie, pomimo Ze pozostato projektem
zawsze obecnym, to jednak nigdy niezrealizowanym.

W tym miejscu od razu pojawia sie pytanie: o jakg teologie chodzi? By¢
moze zabrzmi to zbyt emfatycznie, ale wydaje sie, Ze w zbiorze
Heideggerowskich wyrazen stowo ,,teologia”, pomimo relatywnej
wyrazistos$ci w stosunku do catej gamy neologizmow, nie nalezy do
tych, ktore byly uzywane z oczekiwang precyzjg. W przypadku analizy
Fenomenologii i teologii zadanie jest mniej ztoZzone, dlatego, ze



uzywajac pojecia ,teologia” identyfikuje jg z teologig chrzescijanska.
PowyzZsze studium przypada nie tylko na okres nastepujgcy
bezposrednio po opublikowaniu Bycia i czasu, ale tez po intensywnych
studiach nad tekstami nowotestamentalnymi. Nie jest przypadkiem, ze
wstepne partie Bycia i czasu zostaty opublikowane na seminarium
teologicznym w Marburgu. Lektura Listow §w. Pawta nie jest neutralna,
lecz inspirowana wyraznie uprzednim i wskazéwkami Marcina Lutra.
Reformator nie zniewala Heideggera religijnym zapatem, pozostajgc
przede wszystkim znakomitym przyktadem interpretatora faktycznosci
ludzkiej egzystencji. Rzeczywiscie, postepujgca w tym samym czasie
zmiana konfesyjnej przynaleznos$ci nie miata nic wspolnego z
entuzjastycznym zaangazowaniem neofity. Husserl nie bez satysfakcji
dostrzegat w swoim uczniu protestanta otwartego i niedogmatycznego,
a Hugo Ott dorzuci skrupulatnie, Ze w ogolnej opinii srodowiska
uniwersyteckiego Heidegger uchodzit za ewangelika. Powyzsze uwagi
sg o tyle wazne, ze piszgc o relacji ontologii do teologii, caty czas
domyslamy sie, iz chodzi o niezmienny model teologii chrzescijanskiej
jako taki, gdy tym czasem w tym okresie jest eksplikowany w jego
protestanckiej wersji. Rbwnoczesne zainteresowanie Kierkegaardem
mozemy ustawi¢ w tej samym punkcie rozdarcia miedzy absolutnoscig
religijnego wezwania wiary a warunkowg naturg filozoficznego
dyskursu. Dyskursu, ktory ustawia sie na poznanie bytu i tym samym
nie ma zadnego wglagdu w dramat egzystencjalnej odpowiedzi n a
splywajgcg w intymnosci wezwania taske wiary. W tej perspektywie
mozemy stwierdzi¢, iz Heidegger przyjmuje teologie reformowang jako
te, ktora historycznie najtrwalej i religijnie najgtebiej zachowata
pierwotno$¢ wiary. Teologia (w domysle spekulatywna) do czaséw
reformy protestanckiej nie odnalazta dla siebie wlasciwej podstawy,
odpowiadajgcej Zrodtowosci jej przedmiotu. Bog jako cel wiary jest
chroniony w positum faktycznego doswiadczenia chrzescijanskiego,
natomiast filozoficzny rozum nie pozwala na sformutowanie
wyraznego sgdu dotyczgcego afirmacji lub negacji Boga. Jak potwierdza



pozniejszy List o humanizmie, ontologiczny problem bycia nie daje
dostatecznych podstaw, aby postawi¢ rozwazenie hipotezy istnienia lub
nieistnienia Boga.

Egzystencjalna analiza Mysliciele powigzani
Dasein, akcentujgc trwoge, z teologig
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w relacji do bycia, czerpigc ze Zrddet chrzescijaniskiej antropologii, nie
interesujgc sie jednoczes$nie religijnym odniesieniem Dasein. Opisy
faktycznosci ludzkiej egzystencji, zamieszczone w Fenomenologii Zycia
religijnego, ktore nastepnie zyskaty bardziej systematyczne rozwiniecie
W Byrcie i czasie ujawniajg liczne powigzania noszgce wyrazne pietno
lektury protestanckiej. Egzystencjalna analiza Dasein, akcentujgc
trwoge, nieprzewidywalnos$¢ przysztosci, autentycznosé, skoriczonosé,
nie jest niczym innym jak filozoficzng i zsekularyzowang wersjg pojec
nowotestamentalnych, jak stwierdzi Bultmann. Prézno jednak szuka¢
nawet matego $ladu Augustyniskiego motywu coram Deo, ktore tak
intrygowato Heideggera we wcze$niejszym okresie tworczosci.



Poszerzenie analiz o pdzniejsze prace niemieckiego filozofa sprawia, ze
relacja ontologii do pojecia teologii komplikuje sie jeszcze bardziej. W
centralnym teks$cie dotyczgcym onto-teologicznej struktury filozofii
teologie definiuje sie jako ,poetyckg i mistyczng opowie$¢ o bogach lub
doktryne Kosciota”. Mozemy sie domysla¢, ze pojecie teologii
spekulatywnej uwiktanej w cigg rozwojowy filozofii bytu kojarzone jest
wilasdnie z ,,doktryng kos$cielng”. Nie bedzie zbytnim naduzyciem, gdy
zidentyfikujemy ten nurt tradycji teologicznej ze scholastyka, ,,filozofig
chrzescijansky” lub szerzej z ,,systemem katolicyzmu”. Chrze$cijanstwo
przechowato jednak skarb wiary nie w ,rzymskiej teologii chwaty”, lecz
»Zzreformowanej teologii krzyza”. W tym jednak miejscu pojawia sie
otwarte pytanie, na ile Heidegger nie postgpit o krok dalej. Czy
rezygnujgc z doktrynalno-spekulatywnej teologii, nie pozostawit na
boku réowniez jej odnowicielskg, reformowang tradycje? W liscie do
Jaspersa, datowanym na rok 1949, precyzowal, ze juz od 1911 r. byt
Swiadomy podjecia zadania wyprowadzenia myslenia poza teologie, a
wiec i poza metafizyke. I znowuz powstaje pytanie bez jasnej
odpowiedzi. Wiemy, jakg metafizyke opuszcza myslenie bycia, ale co
doktadnie oznacza wyjscie poza teologie? Mozemy sie domyslac, Ze nie
chodzi wylgcznie o teologie filozoficzng jako sktadowg czesé onto-
teologii, ale takze o opuszczenie teologii chrzescijaniskiej jako takiej,
tgcznie z jej protestanckim odgatezieniem. Na tym polega
paradoksalnos$¢ sytuacji. Tak dtugo, jak utrzymywat blisko$¢ z myslg
chrzescijansky, z ktérej przyswajano analityke Dasein, Heidegger
optowat on za rozwigzaniem a-teistycznym. Uzycie mySlnika wskazuje,
iz nie chodzi oczywiscie o ateizm w jego tradycyjnym rozumieniu
identyfikowanym z negatywnym odniesieniem do kwestii istnienia
Boga. A-teistycznym jest przyjecie postawy wyprowadzenia zagadnien



teologicznych poza zakres pytan ontologicznych. Pytan, ktére znajduja
sie w obszarze wcze$niejszym od mozliwosci powiedzenia czego$ za lub
przeciw istnieniu Boga.

,Poboznos¢ myslenia” Watpliwosci
zapowiadajgca ,,boskiego poglebiajg sie w
perspektywie

Boga” prezentuje sie jednak
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autorskiej teologii . , .
okresow twérczosci

niemieckiego
filozofa, w ktorym
proponowat otwarcie bycia na odnowiony kontakt z sacrum w miejsce
»Zbiegtych bogow”. W pierwszych dwoch etapach, zachowujgc blizsze
wiezi z chrzescijanstwem, Heidegger separowat je od poznawczego
kontaktu z fenomenologicznie zorientowang ontologig, czyli z filozofig
jako takg. Po zwrocie, rozluzniajgc wiezi z religig objawiong, akcentuje
sie sakralny wymiar bycia. W tym kontekscie nalezy umiescic
pojawiajgcg sie liryczng poboznos¢, kwietyzm, przedchrzescijanski
Swiat przepelniony mityczno-poetyckimi postaciami pétbogow.
Wieszczony powrd6t boskosci co$ jednak zapowiada? Czas spelnienia sie
obietnic wzmacnia wrazenie, ze moment, ktéry w ciszy jakiego$
objawienia rozstrzygatby ksztatt boskosci, jest zarysowanym projektem
jakiejs$ teologii. Jednego mozemy by¢ pewni - nie jest to typ teologii w
ksztalcie sformutowanym przez okreslong ,,doktryng koscielng”, a
nawet przez jakas historyczng religie. Niemiecki filozof nie wraca do
Boga teologii, ktory ,,rozweselat jego mtodos¢”, nie jest tez
»hieszczesnym mito$nikiem chrzescijanstwa”, lecz zwraca sie ku
,zacienionej prawdzie” bycia oraz ,niebianskich bosko$ci”. Czyzby
chodzito o teologie identyfikowang z ,,opowiescig poetycka i
mityczng”? Jesli sakralno$¢ ptynie ekskluzywnie z wnetrza bycia, poza



jakimkolwiek dotychczasowym objawieniem, to miatby racje Philippe
Lacoue-Labarthe sugerujgcy dryfowanie religijnych wymiaréw bycia w
strone watkéw mitologicznych, gdzie nie nalezy wykluczy¢ nadziei na
pojawienie sie nowej ,,politycznej religii”. Jak zawsze z enigmatyczng
formg wyrazania mys$lenia, tak charakterystyczng dla autora
Przyczynkow do filozofii, im kroczymy dalej, tym otwiera sie wiecej
pytan. Z pewnoscig nie istnieje osobny twor, ktéry datoby sie
zidentyfikowa¢ z Heideggerowska teologig. ,,Pobozno$¢ myslenia”
zapowiadajgca ,,boskiego Boga” prezentuje sie jednak jako swoiste
preambula fidei autorskiej teologii. Jesli tez ontologia bycia warunkuje
i spetnia horyzont wszelkich mozliwych pytan teologicznych, to czy jej
twérca miat jeszcze jakie§ powody, by ustanawiac¢ kryteria odnoszenia
sie do odmiennych postaci teologicznego przestania, nie wytgczajgc
judeochrzescijanskiego?

Na podstawie powyzszych rozwazan mozemy wyrézni¢ co najmniej trzy
sposoby uzycia stowa ,,teologia”. Pierwszy dotyczy negatywnego
nastawienia do teologii jako czesci onto-teologii. Na tym etapie nie
odrzuca sie wprost teologii chrzescijanskiej jako takiej, natomiast
krytykuje sposéb spekulatywnego wlgczenia w ontyczny mechanizm
zapomnienia bycia. Poniewaz ten rodzaj teologii, nazwijmy jg onto-
teologiczng, byl budowany w $cistym powigzaniu z nauczaniem
katolickim, kojarzonym z ekspansywng ,dominacjg rzymskos$ci”, nalezy
zakladad, ze zostal odrzucony wraz z ,,systemem katolicyzmu”. Na
etapie zblizenia do protestantyzm u Heidegger tgczy pojecie teologii z
wiarg pierwszych wspdlnot chrzescijariskich w Ukrzyzowanego
Chrystusa i oczekujgcych na zapowiedziang Paruzje. Niewatpliwy
wpltyw na bardziej otwarte nastawienie wobec watkow chrzescijanskich
odegraty filiacje z Pawtowym opisem doswiadczenia faktyczno$ci
chrzescijanskiej egzystencji oraz ideowe oddziatywanie autoréw
reformacyjnych, w tym nigdy wprost nie wyrazone zapozyczenia z



lektury Kierkegaarda. W kazdym badz razie, jesli poruszane jest
zagadnienie teologii, to jej rozumienie pozostaje nowotestamentalne i
tym samym jeszcze chrzeS$cijaniskie. I trzeci okres, w ktérym nastepuje
zblizenie mowy bycia z intuicjami poetéw. Obie autonomiczne drogi,
poetow i myslicieli, zachowujgc pierwotnos¢ bycia, miaty chroni¢
nieskazitelno$¢ jezyka wyrazajgcego pierwotnos$¢ religijnego sacrum.

Ontologiczny punkt wyjsScia wydaje sie przesgdzony. Jaki jest jednak
religijno-teologiczny punkt dojscia myslenia bycia? Watpliwosci nie
dotyczg pytania, czy proklamuje sie jakgs teologie, bo to wydaje sie
niewgtpliwe. Jesli odpowiedZ na tak sformutowane pytanie jest
twierdzgca, to centralnym punktem niepokojéw jest niewiadoma, o
jaka religijno-teologiczng wielko$¢ chodzi, jakie sacrum pragnie
wystowic religijna glebia bycia? Zdania badaczy sg wcigz podzielone,
dziedziczgc w znacznym stopniu niejasne wypowiedzi samego
Heideggera.

Tekst oryginalnie ukazat sie w czasopismie Humanistyka i
Przyrodoznawstwo, t. 12, s. 101-117, 2006 r.
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