[TOP2 w 2025] Witali Michalczuk: Teologia
polityczna polskiego prawostawia

Krytycznie usposobiony do imperialnej polityki rosyjskiej wzgledem
prawostawia, metropolita Dionizy zrealizowat plan autokefalii, ktéra
miata by¢ nie tylko uniezaleznieniem polskiego prawostawia, ale tez i
zmiang jego Swiadomosci. W jego dziatalnosci polskie prawostawie
powrdcito do swego dawnego modelu; priorytetem wizji koscielnej
metropolity Dionizego byta autonomia KosSciota wzgledem panstwa, a
w zyciu wewngtrzkoscielnym gérowat priorytet nauki i kultury — pisze
Witali Michalczuk w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Ikony
Swietos$ci. Prawostawni meczennicy Rzeczypospolitej”.

Pytanie o polskie prawostawie jest kwestig decydujgcg dla samej
Rzeczypospolitej. Wydaje sie dziwnym, Ze wyznanie, ktére cho¢
zajmuje drugg pozycje w panstwie, jest zaledwie kilkusettysieczng
spotecznoscig, moze wszelako przesadzi¢ o istocie bytu kulturowo-
politycznego Ojczyzny. Pytanie o prawostawie nalezy rozumie¢ w
perspektywie okreSlenia specyfiki Rzeczypospolitej, jej zupeinie
wyjatkowej jako$ci w przestrzeni europejskiej, a wrecz uzmystowienia
sobie jej powotania. Co istotne, postawiona kwestia jest nie tylko préba
nakres$lenia specyfiki dziejow minionych Polski, lecz takze dostrzezenia
historii jako genetycznej podstawy, ktora okresla przysztosc. Bez
prawostawia Rzeczpospolita nigdy nie bytaby sobg — wschodni zywiot
okreslit jej specyfike kulturowg, natchngt niepowtarzalng sztuke, stat
sie zaczynem zupetnie wyjgtkowego doswiadczenia artystycznego i
percepcji rzeczywistosci, osobliwym kluczem hermeneutycznym, w



zupelnie innej jakosci sproblematyzowat zycie spoteczne i operowanie
kategoriami wielokulturowosSci, wielojezycznos$ci u samych podstaw
historycznego bytu Rzeczypospolitej. Wyznanie, ktore ongi$§ stanowito
niemalze wiekszo$¢ w panstwie polsko-litewskim postawito Polske w
zupetnie wyjgtkowej sytuacji, czynigc z niej miejsce spotkanie Wschodu
i Zachodu, dwutwarzowego Janusa, wobec ktorego kazda proba
unifikacji, zatracenia jednej ze sktadowych czesci tego spotkania
byloby sprzeniewierzeniem sie zasadniczemu powotaniu
Rzeczypospolitej. W historii Ojczyzny wiele razy grzeszono przeciwko
temu powotaniu. Wschodnia tradycja, Kosciot Wschodni jest
niezbywalnym zaczynem, okres§lajgcym niepowtarzalnos$¢
Rzeczypospolitej. Dopiero powojenny podziat granic odcigt od Polski
tak jej potrzebny Wschéd, niezwyklg przestrzen Kresow, z ktérych
pochodzit calty migzsz kultury i nasi najwybitniejsi wieszcze. W
obecnym rozumieniu Wschodu ustanowita sie wizja ,,egzotycznosci
wschodniej”, pewnego ,,dodatku”, a nie jednej z podstaw
Rzeczypospolitej. Polska zostata odcieta od siebie samej — pisze o tym
nie w perspektywie wielkomocarstwowego zalu i tesknoty za wielkg
Polska, a w perspektywie zalu kulturowego, tesknoty za czyms$
niepowtarzalnym w kulturze europejskiej, czym byta wielka potac
kulturowa dawnej Rzeczypospolitej, ktora w ramach swoich granic
przeprowadzita jeden z najciekawszych eksperymentéw kulturowych,
wyniki ktérego sg aktualne po dzien dzisiejszy. Odgrywajgc tak istotng
role w sSwiadomosci kulturowej Rzeczypospolitej, prawostawie w jej
granicach wypracowato zupetnie wyjgtkowy model swego istnienia.
Istotne, ze model ten nalezy wyréznic¢ sposrod innych odmian
narodowych i lokalnych §wiatowego prawostawia. W jego ramach
dokonata sie swoista recepcja tradycji bizantynskiej, a poprzez to nowe
opracowanie podstawowych kategorii teologii politycznej w
prawostawiu. Przyktad polskiego prawostawia jest nie tylko pewnym
exemplum dziejéw Ko$ciota Wschodniego, a wyprowadza ze swego



doswiadczenia uniwersalng odpowiedz na kardynalne pytania
rzeczywistosci, zdradza wyjgtkowy model istnienia prawostawia w
panstwie i kulturze.

Kultura post-bizantyniska i okreslenie sie Swiadomosci polskiego
prawoslawia

W XIX wieku polskie prawostawie stato sie zaktadnikiem dwoch
kardynalnie przeciwnych sobie ideologii — polskiej i rosyjskiej. Kazdej z
nich zalezato na tym, by ustawi¢ polskie prawostawie w wygodnej dla
siebie pozycji — dla ideologii polskiej w roli ,,pigtej kolumny”, dla
carskiej zas jako dowdd odwiecznosci ,,rosyjskosci” na obszarach
podzielonej Rzeczypospolitej. Kazda z wizji byta ktamliwa, nie tylko ze
wzgledu na pragmatyczny cel okreslonych ideologii, ale i jako
zaklamanie tego wyjatkowego modelu, ktory wypracowato polskie
prawostawie. Poszukiwania podstaw tego modelu nalezy prowadzi¢ w
dalekiej przesztosci na przetomie XV i XVI wiekéw, a rozstrzyga sie on
w odniesieniu polskiego prawostawia do tradycji bizantynskiej, a nie
anachronicznych wielkos$ci ,,polskosci” i ,,rosyjskosci”. Bizantynska
podstawa modelu polskiego prawostawia nie pozwala potraktowac go
jako jeden z marginalnych, bgdZ przypadkowych projektow, a wrecz
przeciwnie, pozwala na jego podstawie uzmystowi¢ wyjgtkowe
przepracowanie zasadniczych kategorii tradycji bizantynskiej.

Wyrastajgc z bizantynskiej spuscizny, obejmujgcej sztuke, liturgie,
teorie polityczng, doswiadczenie mistyczne, okre$§long praktyke
modlitwy i widzenia §wiata, polskie prawostawie musiato uswiadomicé i
dokonac recepcji owego dziedzictwa. Jedng z zasad kultury, decydujgca
o stopniu jej rozwoju, jest wypracowana samoswiadomos¢, zbudowanie
meta-poziomu wlasnej egzystencji. Dojrzatos¢ kultury mierzy sie jej
samorefleksjg, zwroceniem sie ku swojej przesztosci i wyznaczenie



programu na przyszto$¢. Wiasnie to dokonato sie na poczgtku wieku
XVI w polsko-litewskim prawostawiu. PodkreSlenie tego jest o tyle
wazne, ze bardzo czesto polskie prawostawie jest postrzegane jako
bezrefleksyjne w swych dziejach, albo posiadajgce jedynie bierng
samorefleksje, polegajgcg na ,,obcosci” wzgledem panstwa polskiego i
pozycji ,przezycia” w warunkach ucisku.

Przeczytaj takze tygodnik El Greco. Miedzy Bizancjum a
Zachodem

Dla catej oikumeny bizantynskiej katalizatorem refleksji nad swojg
kulturg byt upadek Konstantynopola w 1453 roku, ktéry wyznaczyt
rozwdj nowego fenomenu kulturowego, nazwanego przez rumunskiego
historyka Nicolae Iorge Byzance aprés Byzance [Bizancjum po
Bizancjum]. Upadkowi stolicy cesarstwa towarzyszyto ogélne uczucie
trwogi, apokaliptycznego niepokoju, zwigzanego ze zblizajgcym sie
rokiem 7000 (wedle rachuby bizantynskiej), wypadajgcy na rok 1492,
jak rowniez nieudana proba potgczenia podzielonego Kosciota we
Florencji w 1439 roku — wszystko to byto odczytywane jako znaki konca
i podsumowania siebie samych, globalnej samorefleksji kultury.
Badacze upatrywali kontynuacje kultury bizantyniskiej po upadku
samego cesarstwa miedzy innymi w Ksiestwie Moldawskim i panstwie
moskiewskim, gdyz wielkie osrodki batkanskie (Serbia, Bulgaria)
znajdowatly sie pod okupacjg tureckq i zatracity swéj byt polityczny.
Panstwo Jagiellonéw nie bylo postrzegane jako kontynuacja i miejsce
szczegOlnej recepcji tradycji bizantynskiej, z uwagi na to, ze rzgdzone
byto przez rzymskokatolickich monarchéw — a recepcja wtadzy, teorii
politycznej i sakralnosci monarchy byta postrzegana jako konieczna
sktadowa bizantynskiej tozsamos$ci. Dimitry Obolensky w swojej
klasycznej ksigzce Byzantine Commonwealth nie dal miejsca panstwu
polsko-litewskiemu we wspolnocie bizantynskiej, co byto wyrazem
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jeszcze dawnej, carskiej historiografii, dla ktérej zywiot prawostawny w
ramach Rzeczypospolitej byt jedynie przypadkowym elementem,
»CZasowg okupacjg” wschodniego elementu w ramach taciriskiej
tradycji. Pafistwo rzgdzone przez rzymskokatolickiego monarche, z
uprzywilejowang pozycjg KoSciota Zachodniego, nie mogto w
swiadomosci wielu badaczy by¢ urodzajng glebg dla wschodniej
tradycji, a wrecz w perspektywie niektorych z nich zatruwata owoce
wydawane przez tutejsze prawostawie. Prawostawna tradycja obszaru
dawnej Rzeczypospolitej zawsze byta postrzegana jako ,,skrawek”
czego$ wiekszego, pewna marginalna hybryda wzgledem wielkiej
macierzy ruskiego, a nastepnie i moskiewskiego prawostawia. Nikt nie
sprébowat dostrzec, ze polskie prawostawie moze zupelnie inaczej
zreflektowac tradycje bizantynska. A jednak to tu, w panstwie
Jagiellonéw powstat nowy model recepcji kultury bizantynskiej o
odrebnym wektorze. Dla tego modelu wlasnie rzady
rzymskokatolickiego monarchy byty warunkiem koniecznym.
Najistotniejszym jest to, ze model ten rozwija sie doktadnie w tym
samym czasie, kiedy prawostawni wtadcy Moskwy budujg recepcje
tradycji bizantyniskiej w postaci okreslonej ideologii wiadzy i
historiozoficzno-apokaliptycznej wizji. Paralelno$¢ chronologiczna a
zarazem polarno$¢ ideowa obu modeli bedzie koniecznym i
nieprzypadkowym warunkiem zrozumienia specyfiki polskiego
prawostawia.

Dwa modele recepcji tradycji bizantynskiej: Moskwa i
Rzeczypospolita

Wektor modelu recepcji tradycji bizantynskiej w panistwie
moskiewskim w XVI wieku jest dobrze znany i precyzyjnie
sformutowany — zamyka sie on w idei ,,Moskwa — Trzeci Rzym”.
Autorem tego przewodniego hasta jest mnich Filoteusz z pskowskiego



klasztoru Elizarewskiego. Nalezy jednak powiedzie¢, ze recepcja
tradycji bizantynskiej w panistwie moskiewskim dokonata sie tylko i
wylgcznie w perspektywie ideologii wtadzy, ktora stata sie gtéwna
doktryng teologiczng moskiewskiego prawostawia (od XVI wieku
podwazanie wtadzy cara jako pomazanca i nawet Swietosci jego
regaliow koronacyjnych byly traktowane jako herezja). Istnienie w XVI
wieku jedynego niezaleznego panstwa prawostawnego w postaci
Ksiestwa a nastepnie Carstwa Moskiewskiego odegrato fatalng role dla
tradycji bizantynskiej: jedynym, w czym upatrzono potrzebe i czym
zafascynowano sie w recepcji i samorefleksji nad tradycjg bizantynska
w panstwie moskiewskim byta sktadowa ideologiczna. Mozna
powiedzie¢, ze sproblematyzowano jedynie okreslong historiozofie w
perspektywie wladzy i apokaliptyke, a nie samg kulture. Wtasnie
historiozofia i apokaliptyka zdominowaty namyst kulturowy, staty sie
pokusg, ktéra nie tylko zamazata, a wrecz przestonita calg zawartos¢
bizantynskiego dziedzictwa kulturowego, a wobec tego i namyst nad
kulturg jako kategoria teologiczng. Fascynacja historiozofig i prébg
domkniecia rzeczywistosci w wizji konica §wiata staly sie powodem
zatracenia pozytywnej wartosci wysytki kultowego, a wobec tego i
humanistycznego, czego logicznym przedtuzeniem bedzie nie tylko
satrapia carOw moskiewskich i zupelnie przeinaczona, wrecz
Swietokradcza wzgledem bizantynskiej teoria ich Swietosci i
charyzmatu (o czym najwspanialej napisat Borys Uspienski Car i
patriarcha), ale i realna destrukcja kultury i osoby np. w postaci
samospalenia rosyjskich staroobrzedowcow w XVII wieku — w imie
historii byli oni gotowi zrezygnowac nie tylko z twérczosci ale i z
samych siebie.

List mnicha Filoteusza z 1512 roku adresowany do moskiewskiego
ksiecia Wasyla III - w ktorym wybrzmiewa apokaliptyczna koncepcja
»~Moskwa — Trzeci Rzym” — jest jedynie wyartykutowaniem idei,



ktérymi zyta mysl i kultura moskiewska przetomu XV i XVI wieku. Jej
podstawg sg czysto historiozoficzne traktaty, ktory byty potrzebne dla
owczesnej wladzy i zdominowaty refleksje kulturowq. Takimi traktami
byta XV-wieczna Powiesc o biatym ktobuku, Powiesc o carstwie
Babilonskim - co istotne, podstawg ideowg tych traktatow, a nawet i
zrodtem ich pojawienia sie byta literatura taciniska, dla ktorej kwestie
wiadzy od dawna, a szczegblnie w okresie supremacji papiestwa, byty
waznym przedmiotem refleks;ji, szczegdlnie takie traktaty jak Donatio
Constantini znajdowaty dobry grup i uzyskiwaty nowy wyraz na
moskiewskiej glebie. List mnicha Filoteusza byt tak naprawde
zainspirowany traktatem ,Opowies$¢ o ksigzetach Wtodzimierskich”,
przerobionym w 1442 roku przez Pachomiusza Logotete na
»,Chronograf” — historiozoficzny traktach panstwa moskiewskiego,
ktéry pojawia sie w zdobytym przez Moskwie Pskowie w 1511 roku —
tak miasto, bedgce wraz z Nowogrodem ostojg ruskiej wolnos$ci
wzgledem dyktatorskich aspiracji Moskwy dato wyraz najbardziej
mrocznej idei XVI wieku. Gtéwnym nerwem tych traktatéw i mysli jest
idea translatio imperii — dziedziczenia po zdobytym Konstantynopolu
tego, co najdrozsze — w ich przekonaniu to idea sakralnosci wiadzy,
przeniesienie na nowy grunt zwartej idei historiozoficznej, ktora
zaczyna dominowac nad catym zyciem religijnym XVI wieku w
panstwie moskiewskim (o czym tak niezwykle pisat w okresie
miedzywojennym w Warszawie prawostawny slawista Sergiusz
Kutakowski). Mozna powiedzie¢, ze kolejny raz moskiewskie
prawostawie ulegto pokusie wladzy — jednemu z trzech kuszen
Chrystusa, jak o tym powie Wtodzimierz Sotowiow w swoich Wyk#adach
0 Bogocziowieczenstwie.

To, co wydawato sie recepcjg tradycji bizantyniskiej w panstwie
moskiewskim, stato sie jej zaprzeczeniem. Dwaj wielcy prawostawni
teologowie 2 potowy XX wieku - ks. Jerzy Florowski i ks. Jan



Meyendorff — wyraznie pokazali, ze idea ,Moskwa — Trzeci Rzym” byta
prawdziwym anty-bizantyniskim projektem. Na wskro$ apokaliptyczna
a nie polityczna, nie tylko nie dawata pozytywnego przyswojenia
dziedzictwa bizantynskiego, ale i wynikata z oskarzenia
Konstantynopola o zdrade za podpisanie unii i napietnowanie
wszystkiego, co greckie. Dokonato sie to réwniez w wymiarze zerwania
tgcznosci kanonicznej z patriarchatem konstantynopolitariskim,
ktéremu nie podporzgdkowujg sie metropolicie rezydujgcemu w
Moskwie, co w konsekwencji pod koniec wieku XVI doprowadzi po
powstania patriarchatu moskiewskiego, wynikajgcego bardziej z idei
wiadzy carskiej niz realnej potrzeby kanonicznej. Historiozofia i
apokaliptyka wznoszgc sie ponad rzeczywisty czas, jako materiat
tworczosci, staty sie Slepg uliczkg kultury. Postawienie na idei
transalatio imperii w ostatecznos$ci pozbawito panstwo moskiewskie i
model tutejszego prawostawia realnej recepcji kultury bizantynskiej.
Zerwanie wiezi z Konstantynopolem, negacja wszystkiego
bizantynskiego, a przy tym traktowanie Zachodu jako obcego, stang sie
podstawg wyksztatcenia moskiewskiej ksenofobii. To kolejny raz
dowodzi faktu, ze tradycja bizantynska w swej istocie byta w zupelnosci
»Zachodnim projektem”, nie tylko sktadowg cywilizacji europejskiej, ale
i poniekad jednym z jej Zrédet, otwierajgcym a nie zamykajgcym oknem
na $wiat (wbrew temu co wypisywat Feliks Koneczny).

Przeczytaj takze tygodnik Ikona. Czyli Wcielenie oczami
Wschodu i Zachodu

Doktadnie w tym samym czasie, na poczgtku XVI wieku, w panstwie
Jagiellonow realizowat sie zupelnie inny model recepcji tradycji
bizantynskiej, ktéry dotychczas nie byl postrzegany jako zwarte i
Swiadome zjawisko (mozliwe, Ze roszcze sobie prawo, ale
wyartykutowanie i doktadne zobrazowanie tego procesu i modelu
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zawartem w mojej pracy doktorskiej na Wydziale ,, Artes Liberales” UW).
Syntetyczng postac tego modelu mozna przedstawi¢ w sposdb
nastepujgcy. W prawostawnej tradycji paristwa polsko-litewskiego,
genetycznie opartej na tradycji bizantynskiej i staroruskim rodowodzie
nie byto miejsca na recepcje sakralnej wizji wtadzy i historiozoficznych
projektéw z niej zwigzanych — zbawiennym trafem, polskie
prawostawie, poddane rzymskokatolickiemu krélowi zostato
pozbawione tej pokusy. Zmiana optyki pozwoli uswiadomié
prawostawnej tradycji w panstwie Jagiellonow, ze bizantynisko$¢
zawiera sie w okre§lonym kodzie kulturowym, ktorym jest sposdb zycia
i modlitwy - czyli liturgia, tradycja ascetyczna, monastycyzm, cata
tworcza przestrzen kultury, a nie historiozoficzna wizja. Polskie
prawostawie zrozumiato siebie jako ,,projekt kulturowy”, a podstawg
kodowania kultury stala sie liturgia jako najbardziej zwarty jezyk
postrzegania rzeczywistosci i system wszystkich sztuk. Na poczgtku
XVI wieku, wbrew temu, co dzieje sie w panstwie moskiewskim, w
polsko-litewskim prawostawiu zaczyna sie wielki proces ,,transformacji
liturgicznej” — polegajgcy na programowym wprowadzeniu wzorcéw
liturgii atoskiej, batkanskiej redakcji ksigg liturgicznych i
normatywnych (typikon, czyli reguta liturgii), wzorcéw architektury,
plastyki i muzyki o proweniencji potudniowej — proces czytelny w
ogromny zbiorze materiatu zabytkowego kazdej z dziedzin. Te wzorce
majg zastgpic¢ stare, w imie tradycji potudniowej, ktéra jest postrzegana
jako zZrédtowa dla polskiego prawostawia, ktore widzi swoje Zrédia w
Konstantynopolu, Atosie i Batkanach. Recepcja przebiega poprzez
afirmacje kultury, a nie ideologii, poprzez program nowej aktywnosci
kulturowej, budowanie przysztosci jako wizji kulturowej, nie za$
apokaliptyczne;j.



Tak jak Filoteusz jest osobg, ktéra wyartykutowata nabrzmialg idee w
prawostawiu moskiewskim, tak dla polskiego prawostawia wyrazicielem
i realizatorem nowej Swiadomosci polskiego prawostawia, wedle
modelu recepcji tradycji bizantynskiej, jest kijowski metropolita Jozef
Sottan (rezydujgcy w Wilnie i Nowogrodku). Prawie w tym samym
czasie co i Filoteusz we Pskowie, Soltan trzy lata wczesniej na soborze
1509 roku w Wilnie wyartykutowal model recepcji tradycji
bizantynskiej: upadto Bizancjum i panistwa batkanskie, naszym
zadaniem jest zachowac tradycje, zas no$nikiem tradycji jest liturgia,
jako zwarty system sztuki, nasz swoisty kod kulturowy, dlatego caty
wysitek nalezy skierowac na to, zeby wzorowac sie na tradycji
potudniowej. Potraktowanie liturgii jako kodu kulturowego jest tu
podstawowym kluczem - liturgia jako fenomen kultury istnieje jako
zywa tkanka kultury, jej ,,powietrze”, z ktorego w nastepnych etapach
nastepuje dalsza refleksja i nastepne kroki uswiadamiania kultury.
Liturgia dziata jako kod genetyczny, z ktérego w nastepnym kroku rodzi
sie okre$lona refleksja historyczna, polityczna, Swiadomos¢
przynaleznos$ci do wspolnoty i zrozumienie jej swoistoS$ci, wedle jej
wzorcOw poznaje sie to, co jest ,,obce” a co ,swoje”. Kodowanie i
recepcja tradycji bizantynskiej w postaci procesu transformacji
liturgicznej w panstwie polsko-litewskim na poczgtku XVI wieku stata
sie nie jednostkowym zdarzeniem, a wyznaczata dalszy sposobéw bycia
polskiego prawostawia, jego strategie. To na tej podstawie w XVII
wieku narodzi sie iScie barokowa swiadomos$¢ historyczna polskiego
prawostawia, idea roksolanizmu, i wyjgtkowa dla prawostawia idea
obywatelskosci. Przynalezno$¢ do Rzeczypospolitej, jako panistwa
republikanskiego, wielokulturowego, wielojezykowego,
wielowyznaniowego stanie sie absolutng wartos$cig i tworczym
zarzewiem nowych koncepcji i dziatan. Prawostawni bedg nie tylko
tworcami kultury Rzeczypospolitej ale jej patriotami i obroncami.



W tym wielkim procesie poczgtku XVI wieku kluczowg role odgrywaja
czynniki osobiste i panstwowo-spoteczne. Posta¢ metropolity J6zefa
Sottana jest tu kluczowa: wielki mgz stanu epoki Zygmunta Starego, na
ktérego panowanie przypada ztoty okres kultury prawostawnej (o czym
jeszcze przed wojng napisat profesor Wydziatu Teologii Prawostawnej
UW Aleksandr Lapinski), wielki obywatel i patriota, litewski arystokrata
spokrewniony z najwiekszymi rodami panistwa polsko-litewskiego,
najpierw biskup Smolenska, ktorego bronit przed wojskami
moskiewskimi, a od 1507 metropolita Kijowski i catej Rusi. Jego
znaczenie w historii bywa przez niektérych autoréw umniejszane
(szczegoOlnie historiografia unicka, czego wyrazem sg prace metropolity
Borysa Gudziaka), z uwagi na to, zZe wraz z objeciem przez niego tronu
metropolitalnego konczy sie w panstwie Jagiellonow idea Unii
Florenckiej — ktora dla patriarchatu konstantynopolitanskiego
wyczerpata swoje mozliwosci. Sottan jest za$ tym metropolitg, ktory
nie tylko odnawia, ale ostatecznie uprawomocnia polsko-litewskie
prawostawie w podporzgdkowaniu patriarsze
konstantynopolitanskiemu. To on zatozy wraz z Aleksandrem
Chodkiewiczem stynny klasztor Supraski, ktory miat by¢ programowym
osrodkiem nowej tradycji liturgicznej, ,idealnym miejscem” gdzie
realizowaty sie atoskie i batkanskie wzorce liturgiczne. Metropolita
Sottan nie tylko inicjuje szereg soborow w Wilnie (co samo w sobie jest
niezwykle), ale przeprowadza reformy ksigg liturgicznych i regut
zakonnych. Ciekawg paralele do tej dziatalnosci, prawie w tym samym
czasie, stanowi posta¢ Maksyma Greka (Michata Triwolisa) — greckiego
uczonego, mnicha atoskiego, a przed tym ucznia Savonaroli, ktory jako
znawca tradycji bizantynskiej jest zaproszony w 1518 roku na dwor
moskiewski w celu redagowania i poprawienia ksigg liturgicznych. Jego
cel jest tozsamy z pracg programowo realizowang na przestrzeni kilku
lat przez metropolite Sottana - tyle ze misja Maksyma Greka w



Moskwie konczy sie aresztowaniem. W wycierficzajgcym wiezieniu
spedzie kilkanascie lat. Bizantyrniczyk Maksym nie mégt sie pogodzi¢ z
ideologicznymi realiami moskiewskiego prawostawia — ideologia
wladzy carskiej, separacja metropolii od Konstantynopola, zwyczajami
w klasztorach i liturgii — wszystko to, co programowo byto wzorowane
w panstwie polsko-litewskim na wzorcach bizantynskich, w panistwie
moskiewskim byto tego zaprzeczeniem. Co ciekawe, drugim wielkim
bizantynistg i grekofilem w panistwie moskiewskim bedzie patriarcha
Nikon, ktérego idee, jak wykazat profesor Wydziatu Teologii
Prawostawnej UW w okresie miedzywojennym Michat Zyzykin, bedg na
wskro$ bizantyniskie. Nikon chciat przetamac¢ sakralny absolutyzm i
uzurpacje carskg wprowadzeniem bizantynskiej idei symfonii, ktora
wbrew zniestawieniu w historiografii zachodniej polegata nie na
poddaniu wiadzy patriarszej cesarzowi, a na odwrot, na ograniczeniu jej
poprzez wprowadzenie dwoch réwnoprawnych zasad Swieckiej i
duchowej (w takiej wersji powstata ona za patriarchy Focjusza w
okresie po ikonoklazmie, kiedy nalezato ograniczy¢ i przezwyciezy¢
cezaropapizm ikonoklastycznych wtadcow). Dla Nikona préba ta
rowniez skonczyla sie tragicznie — utraceniem tronu patriarszego i
zestaniem, co potwierdzato zupelnie inny model ideologii wiadzy w
Moskwie niz w Bizancjum. Nikon jawi sie jako papierek lakmusowy w
jeszcze jednej kwestii: chcgc uporzgdkowac zwyczaje liturgiczne i
artystyczne kosciota rosyjskiego wedle modty greckiej, za wzorzec
Nikon obrat prawostawng sztuke i liturgie, ktora w jego oczach byta
wiasciwie ,bizantynska”.

Warunkiem spoteczno-politycznym tej szczegdlnej recepcji tradycji
bizantyniskiej sg wspomniane juz rzgdy rzymskokatolickiego kréla,
ktére chronig prawostawie przed powabng historiozofig, ale takze fakt,
ze panstwo Jagiellonéw umozliwito istnienie niezaleznej metropolii
kijowskiej podporzgdkowanej Konstantynopolowi. To kolejne



przeciwienstwo sytuacji w panstwie moskiewskim. Zasada ta
uwarunkuje zresztg autokefalie Kosciota prawostawnego w 11
Rzeczypospolitej w 1924 roku. Istotnym jest rowniez czynnik
geograficzny — Ksiestwo Moldawskie, bedgce bezspornie uznawane za
najbardziej prezny osrodek istnienia tradycji post-bizantynskiej, wrecz
oaze bizantynska dla wszystkich uciekinieréw z Bizancjum i Batkanéw,
jest w tym czasie lennikiem Jagiellonéw. Dzieki temu moze nie tylko
spokojnie egzystowac jako wyspa posréd podbitej tradycji
prawostawnego potudnia, ale i staje sie gtéwnym korytarzem na stale
taczacym panstwo Jagiellondw z tradycjg atoskg i batkaniskg. To
poprzez ,naszg” Motdawie na obszar panistwa polsko-litewskiego
docierajg potudniowe wzorce, ktére metropolita Sottan uznaje za
wzorcowe. Caty rozwdj sztuki prawostawnej, atoskich wzorcow
liturgicznych i monastycznych przychodzg z Ksiestwa Motdawskiego.

Istotne, Ze refleksja nad tradycjg bizantyniskg generuje zamiast wizji
historiozoficznej Swiadomos$¢ wiasnej historii jako genealogii polskiego
prawostawia. Jednym z najwazniejszych sktadowych transformacji
liturgicznej jest nowa strategia hagiologiczna metropolity Jézefa
Sottana (kwestia kanonizacji i kultu $wietych byta jednym z
najwazniejszych punkéw soboréw wilenskich). Wybitny polski slawista
profesor Aleksander Naumow ustalil, Ze od czaséw metropolity Sottana
wyksztatca sie Swiadomy wybdr swietych, odpowiadajgcych owej
strategii. Pierwsza grupa to $wieci o proweniencji batkanskiej, ktore
Swiadczg o bizantynskim i cyrylo-metodiariskim rodowodzie polskiego
prawostawia, za$ druga grupa odnosi sie do tradycji staroruskiej. Sg to
przede wszystkim protoplasci chrzescijaiistwa kijowskiego — $w.
Wtodzimierz Wielki, Borys i Gleb, oraz pierwsi Swieci Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego — trzej Wileniskich Meczennikéw (o ich
kanonizacji w 1374 jako wielkim projekcie konstantynopolitariskiego
patriarchy Filoteusza Kokinosa napisat ks. Jan Meyendorff). Zwrdcenie



sie do kijowskiego chrzescijanstwa jest probg zbudowania tozsamosci
historycznej, podkresleniem kijowskich korzeni prawostawia w
panstwie polsko-litewskim, co jest szczeg6lnie wazne wzgledem
powstania osobnej metropolii w Moskwie, ktéra probuje uzurpowacé
sobie prawo do bycia metropolig dla calego obszaru ruskiego. Istotne,
ze wyraza sie to réwniez w tytulaturze metropolitg — hierarchowie
rezydujgce w Wilnie i Nowogrdodku coraz bardziej podkreslajg swoj
tytut jako metropolitow kijowskich, zas§ w u hierarchéw moskiewskich
w XVI wieku owa tytulatura zanika. Dla polsko-litewskiego
prawostawia bardzo waznym staje sie staroruski kult Borysa i Gleba,
ktéry w Moskwie w tym czasie zanika, z uwagi na matg atrakcyjnos¢ —
doktadng powtorzeniem tego zjawiska bedzie opinia Putina na temat
Borysa i Gleba, jako ,,nieodpowiedniego przyktadu” swietych, ktorzy
poddajg sie przemocy. Dla metropolity Sottana ten kult jest na tyle
istotny, Ze za jego urzedowania na stolicy metropolitalnej odnawia sie
katedralny sobor w Nowogrodku pod wyzwaniem Borysa i Gleba.
Notabene, to wlasnie do tej wschodniej §wigtyni zostanie przeniesiony
malutki Adam Mickiewicz przed ikone Bogurodzicy Nowogrédzkiej,
ktéra go cudownie uzdrowi. Strategia hagiologiczna jest Swiadomg
walkg z prébg zawlaszczenia przez Moskwe tego dziedzictwa
staroruskiego, nastepuje walka o ,,Rus$” jako idee, ktéra bedzie
kontynuowana i dalej w wieku XVII pomiedzy krélami polskimi a
carami moskiewskimi (o czym wspaniate pisat prof. Hieronim Grala).
Paralelg owych procesow sg walki o kijowskie dziedzictwo pomiedzy
dzisiejszymi Ukraing i Rosjg, ale takze obecny akt kanonizacji
Meczennikow Katynskich przez polskie prawostawie, jako kontynuacja
owej strategii hagiologicznej.

Swiadectwem podsumowujgcym éw model recepcji tradycji
bizantynskiej w panistwie Jagiellonéw jest list z 1546 roku supraskiego
archimandryty Sergiusza Kimbara — wychowanka epoki Sottanowskiej i



realizatora jego programu. Odpowiadajgc na zarzutu o
przeprowadzonych reformach w klasztorze supraskim liturgicznych,
archimandryta Sergiusz powotuje sie na projekt metropolity Sottana i
formutuje w pewien sposdb motto polskiego prawostawia i jego modelu
i wzorzec, ktéry przychodzi ,,nie od Litwy, ani od Moskwy, ale stad, skad
przyszed} do nas chrzest i wiara” — czyli z Konstantynopola i catej
batkanskiej tradycji. Wypowiedzenie tej kulturowej deklaracji jest
znakiem epoki, ktora az do czasow zaboréw okresli sposdb
samoswiadomosci polskiego prawostawia.

Kultura i historia jako kategorie prawoslawnej teologii politycznej

Z tych dwoch modeli prawostawia mozna wyprowadzi¢ konkretng
strukture teologiczng. Co istotne, w dwéch biegunowo odmiennych
modelach recepcji tradycji bizantynskiej zostajg przepracowane dwie
najwazniejsze kategorii, ktore stale wystepujg w dyskursie
teologicznym, szczegdlnie zas§ w koncepcjach teologii politycznej. To
kategoria kultury i historii, ktére uczestniczg w teologii politycznej w
swojej ,haturalnej” postaci, co nie jest do konca nieuprawnione. Ich
obecno$¢ w dyskursie teologicznym powinna przejs$¢ przepracowanie,
muszg one by¢ wywiedzione z doswiadczenia Kosciota jako ich
presumpcja, a tylko nastepnie majg one prawo zajg¢ swoje miejsce w
namysle teologicznym. Dwa analizowane modeli recepcji tradycji
bizantynskiej dajg mysli teologicznej opracowanie kategorii historii i
kultury jako kategorii czysto eklezjalnych.

Kategoria kultury, ktéra wynika z projektu recepcji tradycji
bizantynskiej w panistwie Jagiellonéw jawi sie jako kategoria czysto
teologiczna. Jej teologicznos¢ w zaden sposéb nie polega na
~metafizyce”, jakim$ posrednim powigzaniu kultury z rzeczywistoscig
boska, poprzez zaposredniczenie w wysokich, a zarazem abstrakcyjnych



pojeciach jak np. piekno i dobro. Kultura jest tu pojeta jako ,,ciato”
Kosciota, czyli te formy, w ktérych wyraza sie zycie eklezjalne. Wobec
tego formy te nie sg przypadkowe, sg pozytywnym projektem wzgledem
rzeczywistosci, a zarazem niosg w sobie tajemnice zycia Kosciota.
Warunkiem kultury jest czas rzeczywisty, pojety jako tworcza
mozliwos¢. Takie pojecie czasu i historii niweluje najstraszniejszy
balast Kosciota starozytnego, szczegdlnie wschodniego, w ktérym od
epoki konstantynskiej dokonata sie sakralizacja wtadzy, zmieniajgca
sposéb patrzenia na czas i historie, wyrywajgc je z rgk twérczej
inicjatywy Kosciota. Model prawostawia moskiewskiego w swojej
recepcji tradycji bizantynskiej wykorzystat jedynie ten aspekt — wladzy,
historii i apokaliptyki. Polskie prawostawie, bedgc mocg historii
pozbawione prawostawnego wtadcy, uzyskato pozytywng refleksje nad
kulturg i nad czynnym udziatem w polityce, jest ona bowiem jedynie
elementem kultury, podlegajgcym tym samym zasadom i bedgca
przestrzenig aktywnej tworczosci KoSciota. W tej perspektywie teologii
politycznej polityka jest elementem tworczosci Kosciota, nie potrzebuje
angazowac nowych kategorii teologicznych, takich jak ,wtadca”,
,pomazaniec” czy ,wizja historii”, jest pragmatyczna a zarazem
tworcza, praktyczna i realizujgca ideat zatozony w doswiadczeniu
chrzescijanskim.

W projekcie metropolity Sottana kultura jest postrzegana jako
eklezjalna wielko$¢, posiadajgca absolutng i niezbywalng wage. To jej
pielegnowanie i rozwdj stajg sie realizacjg zycia KoSciota. Kultura jest
podstawg zbudowania wizji swojej historycznej przesztosci, swoje
genealogii, a zarazem pozytywnej przysztosci i, co istotne, wbrew
moskiewskiemu modelowi, ta przysztosé jest zupeitnie pozbawiona
wizji apokaliptycznej, a wobec tego jest postrzegana jako realny czas,
ktéry jest jedynie twérczym materiatlem, potencjg tworczosci, a nie
zakodowanym sensem, wzgledem ktdrego nalezy sie poddac.



Z punktu widzenia teologii prawostawnej bardzo wazne jest, ze
kategoria kultury w modelu polskiego prawostawia pokrywa sie i wrecz
jest przedtuzeniem czysto liturgicznego myslenia. Liturgia jest
paradygmatem kultury (kult-kultura), u§wieceniem czasu i przemiang
materii, tej najbardziej bezposredniej, a zarazem tajemnicag,

ktérej warunkiem jest to, ze wyrasta z codziennosci. Liturgiczna
teologia kultury bezposrednio prowadzi ku teologii politycznej, w
calosci opartej na liturgicznej intuicji — nie przypadkiem Apokalipsa
Janowa, ta jedyna uznana przez Ko$cidt wizja historiozofii, jest
skonstruowana jako wielki komentarz do liturgii, a wszystkie jej obrazy
to czysto liturgiczne obrazy projektowane na rzeczywisto$¢ kosmiczna.
W przezwyciezeniu historii poprzez kulture otwiera sie nowa
perspektywa rozumienia polityki dla teologii prawostawnej. Aby
usprawiedliwi¢ polityke nie trzeba juz ucieka¢ do dodatkowych idei i
teorii teologicznych, bowiem polityka zajmuje swoje szeregowe
miejsce, podporzadkowujgc sie kulturze pojetej jako kategoria
teologiczna, nalezgca do doswiadczenia Kosciota. Polityka jest jedynie
elementem kultury, jej przedmiotem a nie podmiotem, ktérym mozna
postugiwac sie pragmatycznie. Polityka w tej wizji przestaje byc idegq i
teorig. Tak jak kultura jest budowaniem wyrazu zycia koscielnego, tak i
polityka jest jednym narzedzi tego procesu. Jest to wizja teologiczna
zupeinie pozbawiona teologicznej idei wiadzy, przezwyciezonej mocg
kultury. Model polskiego prawostawia przetamat te zasade, pozbawiajgc
siebie przeniesienia i recepcji idei sakralizacji wtadzy. Aktywnos¢
spoteczna zostata wpisana w szerszy program kulturowy, ktore jest
realizowany przez Kosciot.

Podobna idea mégta wystgpi¢ w pierwszych wieku monastycyzmu
egipskiego, kiedy na pustyni wyrastaty nowe miasta, rzgdzone inaczej
niz polis panstwowa, jako idealna spoteczno$¢ (idee milenaryzmu byty



bardzo bliskie wczesnemu monastycyzmowi). O czyms$ takim zapewne
tez marzyt Dostojewski w swojej wizji socjalistyczno-mniszego
braterstwa (Alosza Karamazow i jego wychowankowie). Jest to
szczegOlnie wazne, z uwagi na to, ze prawostawie posiada genetyczny
strach przed polityka, wpojony od samego poczatku ery
konstantynskiej poprzez wizje sakralizacji wtadzy, nie tylko oddania tej
wiadzy osobom swieckim (jak zrobit to protestantyzm, z uwagi na
postrzegania Swiata i wtadzy jako czegos$ ,nieczystego i ztego”), lecz
nadto naznaczenie 0oséb wladczych szczegdlng sakrg, ktéra na zasadzie
quasi-liturgicznej tylko im pozwala operowac wtadzg (idea pomazanca-
kréla). Ten wpojony strach przez polityka po dzi$ dzien wybrzmiewa w
najbardziej podstawowym hasle, powtarzanym w kazdym Ko$ciele
prawostawnym bez wzgledu na jego geografie — ,, Kosci6t poza
politykg”. To ktamliwe hasto moze zosta¢ przezwyciezone jedynie
poprzez wypracowanie pozytywnej teologii kultury, nie jako dodatku,
»hadbudowy” zycia koScielnego, a jako realizacja w czasie, historii i
spotecznosci tajemnicy Chrystusowej. Owa tajemnica zawsze przybiera
realne formy, obleka sie i wystepuje w czasie.

Przeczytaj takze: Dialog katolicko-prawostawny

W dwoch analizowanych modelach przeciwienstwem kultury staje sie
historia. Oczywiscie jest ona pojeta bardzo specyficznie — jako
historiozofia i apokaliptyka, ale tez jako fascynacja pewng ogdlnoscia,
do ktérej zawsze sprowadza konkretne zycie namyst historyczny.
Historia zawsze jest pokusg prawostawia. Sergiusz Awierincew w
jednym ze swoich najwazniejszych tekstow na temat kultury
bizantynskiej Porzgdek kosmosu i porzadek historii dostrzegt to
niebezpieczenstwo, ktére zmienia biblijne pojecie historii jako
dynamicznego procesu wspétdziatania Boga i cztowieka, w statyczng
wizje ,,spelnionej historii”. Ta wizja rodzi sie z fascynacji apokaliptyka,
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z poczucia przekroczenia progu historii a znaczy i spraw
teraZniejszosci, ktére wzgledem wizji ostatecznej sg nie wazne.
Tworczy proces historii jest zastgpiony wizjg, w ktorej historia jest
pojeta bardziej jako porzgdek wiecznego kosmosu, z uswieceniem
kazdego elementu wewnatrz jego hierarchicznej struktury, w ktorej nie
jest mozliwe zadne nowe wydarzenie. Historia ostatecznie jest wolna
od czlowieka i dlatego amoralna - to jeden z najwazniejszych
dylematow Tolstoja w Wojnie i pokoju: czy to cztowiek tworzy historie,
czy proces historyczny jedynie wykorzystuje cztowieka jako
potswiadomy mechanizm? Zadziwiajgcym jest, jak historyczne
prawostawie zawsze interesowato sie historig w tej apokaliptycznej i
ogollnej — a wobec tego i amoralnej — wizji, z pominieciem wszystkiego,
co stanowi bezpos$rednie dzianie sie i problem zycia codziennego.
Zauwazyt to Whodzimierz Sotowiow w swojej historiozoficznej ksigzce
Rosja i Kosciét powszechny, przeciwstawiajgc chrzescijanstwo
Zachodnie i Wschodnie - to pierwsze niebrzydzgce si¢ sprawami
codziennosci ludzkiej, drugie za$ pogardzajgce tym codziennym
wymiarem w imie boskiej wieczno$ci. Romantyczna wizja Sotowiowa —
ujeta w postaci legendy o $w. Mikotaju i $w. Janie Kasjanie, ktorzy
schodzgc z nieba majg poméc chtopu z wyciggnieciem wozu z btota —
jest w pewien sposéb przesadzona, jak i szereg historiozoficznych wizji
wielkiego filozofa, ale posiada w sobie stuszng podpowiedz. Jak o tym
napisat przed wojng profesor Wydziatu Teologii Prawostawnej UW
Michat Zyzykin - jeden z pierwszych prawostawnych teoretykéw
teologii politycznej — w swojej pracy Kosciot a prawo miedzynarodowe:
wschodnie chrzescijaiistwo nie wyksztatcito refleksji politycznej,
oprocz idei chrzeS$cijanskiej monarchii, ktéra jest wpisana jako
niezbywalny element rzeczywistosci na réwni z zasadg
chrzescijanskiego kaptanstwa, zas bezposrednia refleksja nad zyciem
politycznym znikta; wbrew temu, chrzes$cijaniskie zachodnie
pozbawione cesarza musiata wypracowac refleksje nad codziennymi
problemami Zycia politycznego, ktére nie byly uswiecane moca



odwotania sie do sakralnej funkcji monarchy; tak pierwszg refleksijg
polityczng bylo ustalenie na Zachodzie idei wojny sprawiedliwej i
niesprawiedliwej. W Bizancjum za$ kazda wojna prowadzona przez
chrzescijanskiego cesarza byta uznawana za swietg i sprawiedliwg,
poprzez co cata pozytywna teoria polityki byta zdominowana przez
obecno$¢ prawostawnego imperatora. Taki uktad pozbawiat refleks;ji, a
znaczy i kulturowego projektu, ktéry méglby sie zrealizowac¢ w
rzeczywistos$ci. Tym bardziej niezwyklym wydaje sie sytuacja polskiego
prawostawia, ktére dokonujgc recepcji tradycji bizantyniskiej, z
pominieciem sktadowej ideologii wtadzy, uzyskuje pozytywng kategorie
kultury eklezjalnej, ktéra wyznacza nowg wizji teologii polityczne;j.

Konsekwencje modelu polskiego prawostawia i jego los

Dzieki kulturowemu, a nie historiozoficzno-apokaliptycznemu
projektowi polskie prawostawie wyznaczyto sobie wektor budowania
przysztosci poprzez pozytywne formy twoérczosci — zeby przezy¢, nie
nalezy czekac na koniec $wiata, a realizowac perspektywe kulturowej
aktywnosci, przyjg¢ ofensywe kultury jako przysztosciowego projektu.
Spelnieniem tego stat sie fenomen prawostawnych bractw zaktadanych
w najwazniejszych miastach Rzeczypospolitej — we Lwowie, Wilnie,
Brzesciu, Lucku, Kijowie, Stucku i wielu innych miejscach. Bractwa jako
zrzeszenia Swieckich oséb, szlachty i mieszczanstwa stajg sie
oSrodkami promocji kultury - zaktadajg szkoty i drukarnie, budujg
Swigtynie, doprowadzajg do odpowiedzialnos$ci sgdowej wiasnych
biskupow, sg obroricami cerkwi i dlatego juz od kornica XVI

wieku otrzymujg od swego zwierzchnika patriarchy
konstantynopolitaniskiego status stauropii — czyli sg wyjeci z poza
wiadzy biskupa okregowego. Sukces ztotego wieku polskiego
prawostawia, ktérym byt XVI wiek wynika wtasnie z owej zasady —
Smialej inicjatywy i twérczosci prawostawia w przestrzeni kultury,



wykorzystaniem jej jako najsilniejszego oreza. Istotne, Ze ten rozwoj —
pojawienia sie najwiekszych na §wiecie drukarn prawostawnych,
zatozenia Akademii Ostrogskiej, otwarcie szk6t prawostawnych
opartych na modelu edukacji renesansowej — wszystko to dokonuje sie
bez pomocy wladzy. Wrecz przeciwnie, warunkiem powodzenia jest
prywatnos¢ inicjatywy. Prawostawie polskie, w przeciwienstwie do
prawostawia moskiewskiego pozbawione wsparcia panstwa, posiada o
wiele wiekszg swobode, mecenat 0séb prywatnych — przede wszystkim
wielkich rodéw magnackich dawnej Rzeczypospolitej, ktére w tym
czasie wiekszoSci nalezg do wyznania prawostawnego — o wiele lepiej
wptywa na rozwdj kultury, niz odgérna polityka finansowania KoSciota.
Dlatego Iwan Fiodorow, moskiewski drukarz musi ucieka¢ do
Rzeczypospolitej: oskarzony w Moskwie za swoje innowacje drukarskie
jako heretyk, tu znajduje poparcie Chodkiewiczéw i Ostrogskich.

Najwazniejszym modelem, ktéry zaszczepiajg polskiemu prawostawiu
bractwa, jest model syntezy kulturowej. Od konica XVI wieku a
szczegoOlnie w XVII wieku polskie prawostawie zyje w paradygmacie
przektadu kulturowego - przektadu integralnego doswiadczenia
liturgicznego i artystycznego na nowe style zachodnie, powstanie
baroku prawostawnego, powstanie nowej muzyki, nowej poezji
prawostawnej, powstanie nowej szkoty w postaci Kolegium
Mohylanskiego, ktére stanie sie nie tylko pierwszg wyzszg
prawostawng szkota w Rzeczypospolitej (niestety krél nie nada jej
tytulu akademii), ale i miejscem gdzie kwitng¢ bedzie polska kultura
barokowa.

W tej perspektywie Unia Brzeska stata sie kulturowg porazka,
zubozZeniem tego potencjatu i $miatosci kulturowej, ktorg posiadato
polskie prawostawie. Znamienne, ze najwybitniejsi przedstawiciele idei



unijnej, jak meczennik Jozafat Kuncewicz byli przyktadami skrajnie
konserwatywnej partii, zakazujgcymi jakichkolwiek innowacji
kulturowych w ramach Kos$ciota Wschodniego, w tym samym czasie,
kiedy bractwa prawostawne, szczegblnie lwowskiej i wilenskie
garSciami czerpaty zachodnie wzorce w sztuce, plastyce, muzyce,
teologii i mistyce. Unia stala sie sie bardziej ideologicznym projektem,
ktéra przede wszystkim rozbita jednos¢ wschodniego wyznania w
Rzeczypospolitej, nie dajgc przy tym upragnionej jednosci w Ko$ciotem
Zachodnim - wzajemna nienawi$¢ pomiedzy wyznaniami pozostata tak
jak i dawniej... Wlasnie dlatego tak waznym jest glos Swietego
Atanazego Filipowicza, ihumena prawostawnego klasztoru w Brzesciu
(+ 1648). Tego meczennika za wiare prawostawng §miato mozna nazwac
teoretykiem teologii politycznej polskiego prawostawia w XVII wieku.
W swoim Diariuszu — mistycyzm dzienniku swojego zycia i walki za
prawostawie — przed nami ukazuje sie obraz barokowego mistyka doby
wiladystawowskiej, ktory kazdy element wspotczesnej mu polityki — a to
czas niezwykle napiety i chyba najciekawszy w dziejach
Rzeczypospolitej, zar6wno w kwestii wewnetrznej jak i zewnetrznej na
osi Warszawa-Moskwa — czyni przedmiotem namystu religijnego.
Carska historiografia zrobita ze swietego Atanazego pro-
moskiewskiego fanatyka, zacierajgc jego rozumienie w kluczu aktualnej
dla niego mistyki barokowej i szczeg6lnej semantyki wtadzy i historii.
Atanazy prébuje ustrzec wielbionego przez siebie kréla Wiadystawa
przed zagrozeniem, ktére dla Rzeczypospolitej przychodzi od strony
unii, jako problem braku tolerancji, skazujacej Ojczyzne na zagtade. Sw.
Atanazy wyraza przy tym przekonanie, ktére tylko w Polsce mogto
zabrzmie¢ — autentyczng tesknote za jednoscig pomiedzy
prawostawiem i rzymskim katolicyzmem, wystepujgc przeciw unii
niejako projektowi zjednoczeniowemu a jako kolejnej przeszkodzie i
zarzewiu konfliktu ,pomiedzy dwoma wybranymi narodami Bozymi -
Grekami i Rzymianami”.



Istotne, ze moment najwiekszego tryumfu polskiego republikanizmu w
postaci Konstytucji 3 Maja byt zarazem najwiekszym tryumfem
polskiego prawostawia. W uchwalonej ustawie rzgdowej nareszcie
spetniaty sie oczekiwania i postulaty rownosci, o ktore prawostawni
walczyli przez caty XVII i XVIII wiek. Wynikiem uchwaty byta
Kongregacja Pinska zwotana w 1791 roku jako sobor lokalny Kosciota
prawostawnego w Rzeczypospolitej, ktora de facto a nawet i de iure
oglosita autokefalie polskiego prawostawia (w okresie
miedzywojennym powstato specjalne studium autorstwa Eugeniusza
Sakowicza). Co najwazniejsze, zarowno witadza jak i hierarchia
przyznata za priorytet odciecie polskiego prawostawia od wptywéow
rosyjskich, wykorzystania kwestii prawostawnej jako pretekstu Rosji do
wtrgcania sie w wewnetrzne sprawy Rzeczypospolitej. Kres idei
konstytucyjnej wolnosci i niezaleznosci polskiego prawostawia znowu
nadszedt od strony ,,moskiewskiego modelu” — zabory potozyty kres
konstytucji i naszej pierwszej autokefalii.

Najwazniejszym celem rosyjskiego zaborcy byto okrasé¢ Kosci6t
Wschodni z jego sSwiadomosci: wmowic, ze Rzeczpospolita nie jest jego
0jczyzng, Ze prawostawie nie moze zyskac¢ na przynaleznos$ci do Polski,
ze Swiadomos$¢ prawostawna musi by¢ zasadniczo inna. Ideologia
rosyjskiego zaborcy byla przede wszystkim prébg okradzenia polskiego
prawostawia z jego Swiadomosci i narzucenia mu innego modelu
prawostawia. Polarno$¢ dwoch modeli prawostawia wyrazita sie w
sposoOb najbardziej jaskrawy w historii z autokefalig KoSciota
prawostawnego w II Rzeczypospolitej. Sprzeciw przyszedt nie tylko ze
strony obcej ideologii, ale i od swoich wiasnych wiernych, ktorzy
sukcesywnie przez 123 lata byli okradani ,,ze swojego”. W tej sytuacji
proroczg wydaje sie postac¢ naszego wielkiego metropolity Dionizego
Waledynskiego (zob. jego biografie mojego autorstwa), ktory jako



pierwszy ujrzal w odrodzonej Rzeczypospolitej pozytywng szanse dla
prawostawia. Bedgc krytycznie usposobionym do imperialnej polityki
rosyjskiej wzgledem prawostawia, metropolita Dionizy zrealizowat plan
autokefalii, ktéra miata by¢ nie tylko uniezaleznieniem polskiego
prawostawia, ale tez i zmiang jego Swiadomosci. W jego dziatalnosci
polskie prawostawie powrdcito do swego dawnego modelu, bo
priorytetem wizji ko$cielnej metropolity Dionizego byto autonomia
Kos$ciota wzgledem panstwa, a w zyciu wewnatrz koScielnym gorowat
priorytet nauki i kultury, dla ktérych zwierzchnik polskiego
prawostawia zrobit najwiecej (zatozenie Wydziatu Teologii
Prawostawnej na Uniwersytecie Warszawskim, ogromna dziatalnos¢
wydawnicza, rozwoj o§wiaty, budowanie §wiadomos$ci wsrod

wiernych — nieprzypadkowo tyle razy powotuje sie w niniejszym
artykule na dzieta, ktore powstaty w okresie miedzywojennym).
Dlatego tak waznym jest w dniu dzisiejszym oczyS$ci¢ pamie¢ wielkiego
metropolity Dionizego Waledynskiego od insynuacji stalinowskiej
propagandy, ktéra w 1948 roku odsuneta go od zarzgdzania KosSciotem i
skazata na odosobnienie do konca zycia.

Nawet powojenne losy polskiego prawostawia, kiedy Kosciot
prawostawny zmalat z blisko pieciomilionowego wyznania przed wojng
do kilkuset tysiecy wiernych, réwniez przyniosty wtasnie kulturowy
owoc. Najwiekszg zdobyczg powojennej historii polskiego prawostawia
stala sie sztuka i mys$l, w postaci twérczosci takich artystéw jak Jerzy
Nowosielski i Adam Stalony-Dobrzanski, ktérzy zainicjowali zupeinie
nowy jezyk sztuki prawostawnej. Ten nowy jezyk sztuki prawostawnej,
odczytany przez przedstawicieli awangardy po raz pierwszy zaistnial w
Polsce i odmienit odczytanie tradycji sztuki prawostawnej. W
przestrzeni mys$li najwiekszym zjawiskiem byt ks. Jerzy Klinger, ktérego
mysl jest po dzi$ dzien wyzwaniem dla teologii prawostawnej. Ks.



Klinger nie mogt tworzy¢ swojego dzieta w innym miejscu niz Polska,
ktéra jak i on tgczy ze sobg Wschéd z Zachodem, otwierajgc jedno przed
drugim.

Model polskiego prawostawia powstaty w XVI wieku pozostaje aktualny
jako jeden z najbardziej ciekawych projektéw teologicznych i
eklezjalnych. Jest on wyzwaniem réwniez dla nas, prawostawnych -
wezwaniem do tworzenia polskiej kultury, do wyrwania sie z getta, w
ktérym prébowata zamkng¢ nas wtadza komunistyczna, obarczajgc
statym ,, kompleksem niedowarto$ciowania”. Zachowanie wiadz II
Rzeczypospolitej, dgzacych do wizji panistwa jednorodnego, co byto
zaprzeczeniem istoty Rzeczypospolitej, rOwniez przyprawito
prawostawnych o szereg kompleksow i strachéw. Pamie¢ historyczna
zawsze jest krotsza niz pamieé kulturowa. Naszym zadaniem jest
przezwyciezy¢ krétkg pamiec historyczng powodujgcg powstanie
naszych komplekséw i wroci¢ do pamieci kulturowej, do tego
aktywnego modelu kultury prawostawnej, tworzgcej dziedzictwo i
biorgcej czynny udziat w zyciu politycznym.

Witali Michalczuk
Wydziat ,,Artes Liberales” UW
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