0. Waldemar Linke CP: Starotestamentalna
sSmierc¢ i Swiadectwo

Zmartwychwstanie ma swojg specyficzng role w budowaniu
sprawiedliwego Swiata, ktorego gwarantem jest Bog. Tak, jak zostato
ono ukazane w Ksiedze Daniela, jest ono poczgtkiem nowego ludu
Boga, ktéry nie jest prostg kontynuacjg Izraela, poniewaz tworzy sie w
procesie oczyszczenia przez Boga — pisze o. Waldemar Linke CP w
»Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Ciata zmartwychwstanie”.

Meczenstwo za wiare jest czyms, co pojawia sie w biblijnej tradycji
bardzo pdzno, niespodziewanie i jako radykalna zmiana wcze$niejszego
podejscia. W literaturze epoki poprzedzajgcej bezposrednio powstanie
machabejskie lub powstatej na poczgtku tego okresu (Dn, Tb) pojawia
sie motyw niebezpieczenstwa i represji z powodu wiary, a rozwigzanie
przychodzi w postaci cudownego ocalenia bohatera, ktérym jest Zyd
zyjgcy w srodowisku poganskim (na dworze poganskiego kréla lub w
jego bezposrednim otoczeniu) Jego ocalenie powoduje, iz poganski
wladca sie nawraca i uznaje wtadze Jahwe oraz Jego samego za
prawdziwego Boga. Brak zbawczej interwencji Boga, realizacja planu
zagtady wywracaty te koncepcje religijng, w ktérej zagrozenie
represjami byto tylko scenariuszem najbardziej prawdopodobnym, ale
do rozwigzania sie fabuty bezuzytecznym. Tego rodzaju opowiadania
powstawaty bowiem jako budzgce wiare, iz prawdziwy Bég moze
odwrdcic to, co nieuchronne.



Cud wybawienia

Te cuda soteryjne dopuszczaty cze$ciowq realizacje planowanych przez
poganskiego wladce i jego poganskie otoczenie represji (konfiskata
majgtku, wytgczenie z kregu oséb uprzywilejowanych, uwiezienie).
Dotyczy to nawet pierwszych etapow egzekucji, ktéra wiasnie dlatego
musiata mie¢ wymys$lng i ztozong forme, by da¢ mozliwos¢ narracyjnej
ekspozycji zarowno zagrozenia, jak i ocalenia. Ta forma pre-
martyrologii wczesnego okresu Drugiej Swigtyni[1] zostaje do$¢
niespodziewanie uzupeiniona przez podejscie nowe, w ktérym
wybawienie wierzgcych w prawdziwego Boga wiarg heroiczng nie
nastepuje, opowiadanie o egzekucji zas jest prowadzone do konca, czyli
do $mierci Swiadka-meczennika. O ile pierwszy typ opowiadan jest
apologig wiary w soteryjny cud Zzywionej wbrew potocznemu
doswiadczeniu i wbrew racjonalnie motywowanej nadziei, to drugi typ
jest racjonalny i realistyczny w przedstawieniu relacji spotecznych, ale
opiera sie na nadziei na ,,cud odroczony”: zmartwychwstanie ciat.
Jednak poczatek opowiadania o $mierci siedmiu braci i ich matki nie
zapowiada bynajmniej, Zze tradycyjny paradygmat zostanie zmieniony.
Do podjecia proby bracia motywujg sie cytatem z Pwt 32,36 (2 Mch 7,6).
Bég jako sedzia swego ludu, a jednocze$nie jego mitosierny obronca,
ktéry na swoj lud zsyta kary tylko wychowawcze.

Co mozna zrobi¢ z cialem po $Smierci?

Wiara Izraela w zmartwychwstanie jest sprawg wielce ztozong. ,Smier¢
jest tematem ztozonym, ktory wywotuje wielce réznorodne reakcje.
Biblia hebrajska za$ odzwierciedla poglady religijne Izraela na



przestrzeni wiekéw, w wielu réznych kontekstach spotecznych i
politycznych. Gdy weZmiemy pod uwage czynniki sprzyjajgce owej
réznorodnosci, nie zdziwi nas, jesli tu i 6wdzie pojawi sie wiara w
zmartwychwstanie. Zadziwiajgce jest raczej zjawisko przeciwne, ze
pojawia sie tak rzadko”[2]. Ta opinia brytyjskiego uczonego pokazuje
nam co$, co musi stanowi¢ punkt odniesienia dla naszych rozwazan:
zmartwychwstanie jest w Biblii hebrajskiej i religijnej literaturze
judaizmu okresu Drugiej Swigtyni tematem peryferyjnym, nie tylko
rzadkim, ale i niewchodzgcym w strukture podtrzymujgcg gmach religii
Izraela. Z tym wiekszg uwagg trzeba przyjrzec sie tekstom, ktore
pokazujg z perspektywy judaizmu kwestie zmartwychwstania
indywidualnego. W tekscie o charakterze apokaliptycznym (Iz 24-27
zwane sg apokalipsg Izajasza), ktéry 1gczy obrazy zniszczenia (np. Iz
24,1-6) 1aczg sie z nadziejg na ostateczne pokonanie Smierci (np. Iz
25,6-10). W Iz 26,19 zapowiedzZ zwyciestwa Boga nad zagtadg i jej
przyczynami odniesiona zostata do zmartych i egzystujgcych w Szeolu
jako zjawy. Opuszczajg oni podziemny §wiat i odzyskujg sity do zycia,
co zobrazowane jest powstaniem ich z ziemi, w ktérej spoczywajg. Nie
wiemy, jaki wlasciwie charakter bedzie miato to odnowione zycie, ale
jest ono skontrastowane z karg na tych, ktérzy zdewastowali wiasno$¢
Jahwe: Jego lud, Jego ziemie i Jego miasto. W Dn 12,2 perspektywa jest
podobna, ale petniejsza, bowiem zycie sprawiedliwych po powstaniu z
kurzu czy mutu ziemi — pierwotnego ,,tworzywa”, z ktérego powstat
cztowiek (Rdz 2,7) — bedg zy¢ zyciem wiecznym, niepodlegajgcym juz
Smierci, czego w Swietle Iz 25,8 moglisSmy sie tylko domyslac.
Zmartwychwstanie nie dla wszystkich bedzie jednak faktem
pozytywnym. Na podstawie kontekstu mozemy wnosié, ze dla tych,
ktérzy nie nalezg do $wietej spotecznosci przymierza, bedzie ono miato
charakter kary. Kryterium, na podstawie ktérego zostanie okreslony los
zmartwychwstatych w §wiecie przysztym, nie jest jasne i zdaje sie



zawiera¢ elementy etyczne, religijne oraz etniczne. Zbawienie jest dla
tych, ktorzy nalezg do ,,dzieci twojego narodu” (Dn 12,1), innym za$
przeznaczona jest wieczna odraza i hanba.
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dotyczy zycia
doczesnego i zaleznosci miedzy jego dtugoscig i obfitoscig darow
Bozych a zachowywaniem Prawa. Niech starczy tych przyktadow, by
powiedzied, Ze idea nagrody i kary eschatologicznej nie wigze sie
koniecznie ze zmartwychwstaniem ciata i moze by¢ rozwijana w innych
kierunkach. Zmartwychwstanie ma wiec swojg specyficzng role w
budowaniu sprawiedliwego Swiata, ktorego gwarantem jest Bog. Tak,
jak zostato ono ukazane w Dn 12,2, jest ono poczgtkiem nowego ludu
Boga, ktéry nie jest prostg kontynuacjg Izraela, poniewaz tworzy sie w
procesie oczyszczenia przez Boga, istnieje poza doczesnym konfliktem
dobra ze zlem i jest rzeczywisto$cig ostateczng, po ktérej juz nic
doskonalszego w relacjach Boga z Jego ludem powstac nie moze. Jest to
jednak wizja bardzo oszczedna w szczegoty, ktorej rozwiniecie bytoby
bardzo wazne dla znalezienia odpowiedzi na wiele pytan dreczacych
ludzi w czasach bardzo burzliwych i trudnych, w ktérych panstwa o



totalitarnych ciggotach traktowaty spoteczenistwa jako nawéz historii, a
ideologie wyrazane w filozoficznych lub religijnych formach nie dawaty
oparcia.

Zmartwychwstanie w 2 Mch 7

Opowie$¢ o meczenstwie siedmiu braci i ich matki to zakoniczenie cyklu
opowiadan o meczennikach okresu poprzedzajgcego wybuch powstania
machabejskiego (167-160 r. przed Chr.). W 2 Mch 7,42 jest on wyraznie
podsumowany i streszczony, a osnuty jest wokdt motywu ofiar i
poruszajgcych scen okrucienstwa. Przymus udziatu w kulcie Dionizosa
powigzany z grozbg kary gtownej (2 Mch 6,7-9) otwiera ten cykl.
Tworzg go: meczenstwo dwoch matek, ktore obrzezaty swych synéw w
drodze mordu sgdowego (2 Mch 6,10), spalenie zywcem obchodzgcych
szabat (2 Mch 6,11) oraz duzy blok poswiecony meczennikom
przepisow pokarmowych (2 Mch 6,18-7,41), w ktorym wyrézniamy dwa
rozbudowane epizody: meczenstwo Eleazara (2 Mch 6,18-31) i
sekwencja oSmiu morderstw: siedmiu synéw i ich matki (2 Mch 7,1-41).
Najpowazniejszym problemem bylo zachowanie przepiséw
pokarmowych. Dziato sie tak nie ze wzgledu na ciezko$¢ materii, ale
dlatego, ze na tym odcinku najtatwiej byto zrobi¢ wytlom w murze Tory
i podwazy¢ jg jako catosc.

Wytomem w cyklu jest parakleza (upomnienie) w 2 Mch 6,12-17, w
ktérej narrator wyktada swg interpretacje epizodéw meczenstwa.
Doswiadczenia, ktore Bog zsyta na swoj lud, sg karami
wychowawczymi, a nie formg zagtady (w. 12). Bég, ktéry nigdy nie cofa
Swego mitosierdzia, ale jest wychowawcg (paideuon) swego ludu. We
wszystkich przypadkach opowiedzianych w ramach cyklu zagtada



przesladowanych jest jednak catkowita. Umierajg bez ratunku ze strony
Boga, ktérego Prawu sg postuszni w kazdej sprawie i do ostatka. Zadna
kara zas$ nie spada na przesladowcow. Czy oznacza to, ze sapiencjalny
komentarz z 2 Mch 6,12-17 nie ma zastosowania do opowiadan o
meczenstwie? Wypowiedzi pigtego (2 Mch 7,16-17), szostego (2 Mch
7,18-19), a zwlaszcza siodmego (2 Mch 7,31-38) z braci-meczennikow
zdajg sie nawigzywac do tej idei teologicznej, a kréla (w domysle
Antiocha IV Epifanesa) ukazuje jako przyktad realizacji kary o
charakterze definitywnym, czyli zagtady. Czy takze cze$¢ pozytywna —
obietnica wychowawczego charakteru doswiadczen — ma w tym tekscie
swq ilustracje? Najmtodszy z meczenskiej rodziny odwotuje sie do
wychowawczego podejscia Boga do swego ludu (2 Mch 7,33). Jego
wystgpienie zawiera tez dwa zaskakujgce elementy. Ma on nadzieje, ze
ich $mier¢ odgrywa role niejako ekspiacyjng: wyznacza bowiem kres
nieszcze$¢ zsytanych przez Boga na Jego lud (2 Mch 7,38).

Meczenstwo sekwencyjne siedmiu braci i ich matki jest wyjgtkowe na
tle pozostatych nalezgcych do cyklu, poniewaz tylko w nim pojawia sie
wprost motyw konfrontacji z poganskim wtadcg, ktory nawigzuje
wprost (a raczej na zasadzie kontrastu) do historii o cudownych
ocaleniach, ktérych bohaterami byli Hofjuden, ktérych rola na dworze
nie wigzata sie jeszcze (jak to sie stanie w Sredniowieczu[3]) z ustugami
finansowymi, ale raczej z pracg urzedniczo-administracyjng.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie mégibys czytaé¢ tego artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.
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Tyle ze w 2 Mch 7 wladca jest wcieleniem zta i nie szczedzi sie mu
inwektyw. Nie chodzi tez wylgcznie o jego nawrdcenie, ale o
uswiadomienie mu, iz podlega sgdowi Boga i na jego glowe spas¢ moze
kara za $mier¢ obserwantow Tory. Jest to sygnat zmiany klimatu, w
ktérym dokonato sie zerwanie tradycji szukania w obcej wtadzy oparcia
dla stabilizacji polityczno-spotecznej, dzieki ktérej Tora mogta by¢
przestrzegana, a troska o taki stan rzeczy byta na pierwszym planie
zycia wspolnoty. Wspélpraca z obcg wiadzg polityczng opierata sie na
tradycji siegajgcej poczgtku okresu perskiego (539 r. przed Chr.), a
definitywnie wygasta w okresie represji za panowania Antiocha IV
Epifanesa (175-163 r. przed Chr.). Krél posrednio od poczgtku (2 Mch
6,1) obecny jest w cyklu poswieconym represjom wobec zachowujgcych
Tore, a kult Dionizosa potgczony byt z kultem krélewskim (2 Mch 6,7).
Jest jednak jeszcze inny element wyrdzniajgcy te sekwencje: jej
bohaterowie deklarujg, Ze Smier¢ nie jest catkowitg zagtadg. Pojawia sie
W niej motyw zmartwychwstania. Walka o zachowanie integralnos$ci
Tory jest skupiona wokdt motywu zmartwychwstania, bowiem ten
pojawia sie przy $mierci drugiego (2 Mch 7,9) i trzeciego (2 Mch 7,11) i
czwartego (2 Mch 7,14) z braci, ich matki (2 Mch 7,29) i siddmego z nich
(2 Mch 7,36). Funkcjonuje on w ramach rozwinietej w tej sekwencji
teologii ciata, ktorej zmartwychwstanie jest komponentem, i to wtasnie
ono nadaje owej teologii kierunek. Warto jg rozwija¢ nie dlatego, by
glosi¢ pochwate ciata, ale by osadzi¢ ja w kontekscie przekonania, ze
ciato ludzkie jest no$nikiem tajemnicy odstaniajgcej sie w peini dopiero
po $mierci. Motyw zmartwychwstania otwiera tez teologiczng apologie
rozpisang na glosy braci-meczennikéw. Pierwszy z braci umiera
bowiem, rzuciwszy wtadcy wyzwanie (2 Mch 7,2), ale odpowiada
dopiero drugi z nich i potem kolejni. Wystgpienie siodmego,
najmtodszego z braci-meczennikéw jest najdtuzsze i zawiera synteze
teologiczng catego cyklu.



Wystgpienia matki wyglaszane ,w mowie ojczystej” majgce charakter
prywatny, poniewaz zwracala sie w nich bgdz do wszystkich synéw (2
Mch 7,22-23) badz do ostatniego z nich (2 Mch 7,27-29), a nie do kréla.
Nie zawierajg teologii zawartej w programowym pouczeniu w 2 Mch
6,12-17, ale rozwijajg teologie stworzenia jako tto dla teologii ciala. Jest
to zarowno wizja szeroka (Swiat stworzony przez Boga), jak i
szczegoblnie kobieca — kontemplacja cudu stworzenia w doswiadczeniu
rodzgcego sie w matce zycia dziecka, ksztatltowania sie jego ciata.
Matka jest elementem do$¢ specyficznie osadzonym w narracji.
Przemawia do wszystkich swych synéw, gdy szesciu z nich (a co
najmniej pieciu) juz nie zyje, podczas gdy ona ,kazdego z nich
napominata w mowie ojczystej” (2 Mch 7,21). Dodanie jej stéw do
wypowiedzi synéw nie podwaza paradygmatu, jaki zidentyfikowali$my
w calym cyklu, ale rozwija watek poboczny. Pomimo pieknego
obrazowania, teologia ciala w 2 Mch 6-7 jest wiec elementem
drugorzednym i zewnetrznym, natomiast na pierwszy plan wysuwaja
sie przezywajgca w okresie machabejskim swg drugg mtodos¢ teologia
deuteronomistyczna oparta na idei przymierza z Izraelem i wybrania.
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wiary w Boga prawdziwego (w. 37) nie oznacza ona wejscia do
wspolnoty eschatologicznej stug nieba (w. 34). Jest ztamaniem tyrana i
oprawcy, manifestacjg Bozej mocy. Zycie zmartwychwstatych
meczennikéw jest wieczne i oznacza dla nich odzyskanie integralnej
formy cielesnej, ktorej zostali pozbawieni przez tortury i zadang im
Smierc. O tekscie tym znany badacz literatury miedzytestamentalnej
pisze stusznie: ,Zmartwychwstanie ciata jest przeciwwagg dla
niszczenia ciata. Zemsta pozostaje w bliskim zwigzku z nim”[4].
Odzyskanie wszystkiego, co poganski wtadca i uzurpator wiadzy boskiej
im zabral, jest dla meczennikéw dowodem Bozej sprawiedliwosci, ale
ma tez, jesli nie przede wszystkim, znaczenie w szerszej perspektywie.
Przez przywrécenie im peinej formy cielesnej i wyzwolenie spod
wiadzy Smierci, meczennicy sg znakiem dla swych pobratymcow, ze
Bég karze ich inaczej, niz bezboznych. Ich kara, jakkolwiek potworna by
nie bylta (stad drastyczny charakter opowiadania o torturach), jest tylko
przej$ciowa, za$ kara kréla Antiocha jest definitywna i gorsza od
zagtady. Tak wiec zmartwychwstanie cial w 2 Mch 7,1-41 ilustruje
model sprawiedliwosci eschatologicznej obecny w 2 Mch 6,12-17.

Droga chrzescijan

Chrzescijaristwo nie poszto tg Sciezkg myslenia teologicznego. W
Dziejach Apostolskich przewaza bowiem cud soteryjny. Apostotowie
cierpig dla Ewangelii, ale B6g wybawia ich od zasadzek i przesladowan.
Wyjatkiem jest tu opowiadanie o meczenstwie $w. Szczepana, ale ono
jest uzasadnione innym, specyficznie chrze$cijariskim ideatem:
nasladowania Chrystusa. Szczepan jest prawdziwym i godnym swego
Pana uczniem, bo jak On przyjmuje Smier¢ w nadziei zycia wiecznego i
zmartwychwstania. Dlatego Szczepan, jak Chrystus, modli sie za swych
oprawcow, a nie przeklina ich, jak meczennicy epoki machabejskiej.



Chrystus zmartwychwstalty ma na swym ciele §lady meki, wrecz otwarte
rany (] 20,20.25.27). Meka nie zostaje wymazana przez
zmartwychwstanie, poniewaz Jego ofiara musi by¢ realna, jesli ma
przynies$¢ zbawczy owoc. Zmartwychwstanie Chrystusa jest wiec inne,
niz to, o ktérym czytamy w 2 Mch 7. Jest nowym stowem w Ksiedze
Objawienia. Sw. Leon Wielki uczyt: ,,Umierajgc bowiem poddat sie
prawu $mierci, ktore znidst zmartwychwstajgc. W ten sposob przecigt
wieczno$¢ Smierci i z wiekuistej przemienit jg na doczesng” (Homilie o
Mece Panskiej 8,8). Ale Jezus Chrystus przez swoje zmartwychwstanie
dokonat czegos wiecej. Pokazal bowiem ludzkie ciato nie tylko jako
narzedzie naprawiania zepsutego przez grzech $wiata, ktéremu trzeba
przywrocic¢ sprawiedliwos$¢, ale jako droge do komunii z Bogiem. Jego
chwalebne ciato nie jest ciatem odzyskanym, ale ciatem uwielbionym,
przebostwionym. Lekcja meczennikéw wojujgcych staboscig swego
ciatla o Bozg sprawiedliwos$¢ byta bardzo wazna i wymowna, ale
chrzescijanskiej wiary w zmartwychwstanie uczymy sie od
Zmartwychwstatego Chrystusa.
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