Waldemar Linke CP: Rémi Brague - od
humanizmu interpretacji do interpretacji
humanizmu

O filozofii Rémiego Brague’a mozna powiedzie¢, ze ma charakter
interpretacyjny w podwojnym znaczeniu. Zajmuje sie ona bowiem
interpretacjg jako sposobem filozofowania, ale czyni to sama bedgc
wielkg interpretacjg szeroko pojetej tradycji kulturowej ludzkosci -
pisze Waldemar Linke CP w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Brague.
Nowoczesno$¢: nieudany projekt?”.

W przedmowie do polskiego wydania Krolestwa cztowieka Rémi Brague
podkresla, jak zywa jest dyskusja nad pojeciem humanizmu oraz jak
bardzo rozbiezne sg na przestrzeni ostatnich lat jego definicje we
francuskiej literaturze filozoficznej[1]. Nie jest naszym celem dowodzi¢,
ze jest inaczej. Trzeba jednak powiedzie¢, ze cho¢ humanizm jest
stowem modnym, to humanistyka juz takim nie jest. Ten ostatni termin
odchodzi do lamusa terminologii naukowej, co bowiem miatby on
reprezentowac? Historie i filologie, psychologie i socjologie czy
antropologie spoteczng i gender studies? U Diltheya
Geistwissenschaften definiowaty sie przez opozycje do nauk
przyrodniczych, ale prostota klasyfikacji nauk czy definicji nauki,
ktérych miraz stworzyl pozytywizm, to dzis juz ,,bezpowrotnie
utracona leworeczno$¢”. Jakg warto$¢ ma dzis refleksja humanistyczna
i czym jest? To pytanie z pozoru dotyczy tylko sfrustrowanego
Srodowiska naukowcéw zwanych humanistami, ktorzy zyjg w stresie
znanym dobrze wszystkim sztukmistrzom: oto ktéregos dnia kto$



odkryje ich sztuczki i z podziwianych mistrzéw intelektualnej magii
stang sie w opinii publicznej szalbierzami, ktorych nalezy przyktadnie
ukarac. Tymczasem jest to pytanie o to, kto bedzie ksztattowat nasze
dusze czy osobowosci, oraz o to, kto pomoze nam zdefiniowac, na
ktérym z tych lub podobnych pojec zasadza sie nasze cztowieczenstwo.

Interpretacja humanistyczna

O filozofii Rémiego Brague’a mozna powiedzieé, ze ma charakter
interpretacyjny w podwojnym znaczeniu. Zajmuje sie ona bowiem
interpretacjg jako sposobem filozofowania, ale czyni to, sama bedgc
wielkg interpretacjg szeroko pojetej tradycji kulturowej ludzkosci.
Bardzo szeroka panorama tekstow i idei, do ktorej sie odwotuje,
przywodzi na mysl syntezy historyczne na miare Arnolda Toynbee’ego.
Na skali chyba jednak podobienstwa sie konczg i to thumaczy brak
nawigzan do brytyjskiego erudyty w pracach francuskiego filozofa. Ten
ostatni bowiem nie wychodzi z zalozenia, ze jedynym punktem wyjscia
dla badan, ktére podejmuje, sg cywilizacje wyznaczajgce osobne pola,
ktérych tozsamos$¢ powigzana jest z ich inteligibilnoscig. Dzieli ich tez
to, ze Toynbee widzi cztowieka w spoteczenstwie, ktére jest dla niego
srodowiskiem pozwalajgcym na wyjscie poza uwarunkowania
pochodzgce z natury. Mozna wiec powiedzie¢, ze autor Study of History
w swym komparatyzmie za cel stawial sobie przekroczenie granic, ktore
sam wcze$niej wytyczal, by na ich przezwyciezeniu zbudowac synteze
cywilizacyjng: ,,Arnold Toynbee sugerowat, iz uzasadnieniem dalszego
istnienia wspotczesnej cywilizacji zachodniej jest fakt, ze wySwiadcza
ona chrzescijanstwu i jego trzem siostrzanym religiom okre$long
przystuge: stwarzajgc grunt do przyjaznego spotkania na skale
Swiatowg, uzmystawiajgc im jednos¢ ich ostatecznych wierzen oraz
wartos$ci oraz stawiajgc je wszystkie wobec odradzajgcego sie
batwochwalstwa w szczegdlnie zgubnej formie kolektywnego
samoubdstwienia cztowieka”[2]. Tak na przyktad stosunek cztowieka do



natury jest w zasadzie we wszystkich religiach sprowadzalny do
psychicznego problemu radzenia sobie cztowieka ,z naturg, ktéra w
ludzkiej psychice jest nadal nieoswojona”[3]. Mozemy wiec powiedzie¢,
ze interpretacja historii u Toynbee’ego jest spoteczna, kulturowa. W
stosunkowo wczesnym swym tekscie (,Wprowadzenie” do ksigzki
Antyczna grecka mysl historyczna, datowane na 1924 rok), szukajgc
wspdlnego mianownika réznych cywilizacji, wskazat on na ludzkie
doswiadczenie o skali heroicznej. Jest to jednak doswiadczenie, ktére w
cywilizacji helleniskiej ma charakter szczegéblny, zblizajgcy sie do
cywilizacji zachodniej, a cechuje sie syntezg zywotnosci i tradycji
(bogactwo nagromadzonego doswiadczenia)[4]. Forma czy formacja
cywilizacyjna nie jest wiec jedynie replikowaniem sie schematu, ale
ostatecznie dominuje w prezentacji element oceny, cho¢by byta to
ocena ,pokrewienstwa” danej cywilizacji z ,naszg”, ,zachodnig”.
Poglad ten stat sie podstawg syntezy w Study of History.

Brague rozpatruje Tore jako Historyczna
produkt dtugiego procesu interpretacja Rémi
obejmujacego Brague’a jest

. natomiast skupiona
przedwygnaniowg,

na czlowieku, ktory

monarchiczna, oraz .
2 w roznych formach

powygnaniowg faze, w ktorej cywilizacyjnych i

autorytet prawa zastepuje okresach
wiadze krolewska historycznych jest
ciggle tym samym
bytem, definiujgcym
sie wobec $wiata,
Boga i samego siebie oraz spotecznosci sobie podobnych istot. Cho¢
istnieje historia i zmiennos¢ interpretacji, to nie jest ona wynikiem
okreslenia ludzkiej kondycji przez ramy spoteczne i kulturowe, ale



wynika ona z bogactwa wypracowanej przez francuskiego mysliciela
antropologii. Bogactwo form kulturowych i historycznych to
rozwiniecie bogactwa cztowieczenstwa. Bardzo charakterystyczna pod
tym wzgledem jest analiza genezy prawa ,,Mojzeszowego” i jego
wplywu na samorozumienie i autodefinicje wspolnoty powygnaniowej
w Prawie Boga. Brague rozpatruje Tore jako produkt dtugiego procesu
obejmujgcego przedwygnaniowg, monarchiczng, oraz powygnaniowg
faze, w ktorej autorytet prawa zastepuje wtadze krolewskq. Historia,
ktéra stawia cztowieka wobec r6znych wyzwan, jest konstrukcjg, na
ktérej rozwija sie gama sytuacji eksponujgcych rézne formy
funkcjonowania tej samej idei, z r6znymi odcieniami. Madros$¢ kréla,
madros¢ ludu i mgdro$¢ norm to rézne formy, w ktorych realizuje sie
jedna idea: wyboru ludu czy ludu wybranego. Odmienne formy
ekspres;ji i realizacji tej idei nie sg modyfikacjami antropologicznymi,
ale wskazowka, ze cztowiek jest czyms innym (czyms wiecej) niz
wytworem instytucji spotecznych[5].

Interpretacja humanizmu

Z tego, co powiedzieliSmy o interpretacji faktu ludzkiego u
Toynbee’ego i Brague’a, wyprowadzi¢ mozna prezentacje tego, cow
rozumieniu humanizmu specyficzne u drugiego z tych myslicieli. Tu
odejs¢ juz nalezy od metody porownawczej, jednak jest jeden jeszcze
dtug do sptacenia wobec Toynbee’ego. Nalezy bowiem przypomnie¢, ze
jest on ewolucjonistg, nawet jesli wrazliwym na nielinearno$¢ ewolucji.
Widzi on w procesie ewolucyjnym role swoistych petli rozwoju.
Tymczasem dla Brague’a rozwdj cztowieka to podmiotowy, cho¢ o
daleko idgcych konsekwencjach spotecznych, sposdb rozumienia i
realizowania siebie. Zilustrowaé¢ to mozna sposobem, w jaki buduje on
pojecie Europy: jest to pochodna §wiadomosci przynalezenia, a wiec
decyzji, ktéra wymaga od podmiotu okre$lenia swego stosunku do
pewnej sumy faktow: geograficznych, politycznych, historycznych,



ekonomicznych, kulturowych[6]. W Krélestwie cztowieka poddaje on
dyskusji pojecie humanizmu w jego nowozytnym ujeciu. Krélestwo to
opisa¢ mozna jako radykalng samotnos$¢ cztowieka, ktory wybrat jako
swe odniesienie kosmologiczne podporzgdkowanie sobie natury przez
zawladniecie nig, a swe odniesienie teologiczne okreslit przez
radykalne odrzucenie wiadztwa Boga. Istotne jest, ze Brague podkresla
pierwotne znaczenie stowa ,humanizm” jako synonimu ludzkiej
samowystarczalnos$ci[7] i ateizmu|[8]. Jego bardzo uwazna analiza loséw
tego pojecia w filozofii XIX wieku prowadzi czytelnika do wniosku, ze
pojecie to byto tylko produktem ubocznym ksztattowania sie pojecia
antropologii jako monistycznego i scjentystycznego spojrzenia na
cztowieka. SzczegOlnie spojrzenie Ernesta Renana, romantyczne w
swym wizjonerstwie, cho¢ mocno powigzane z definicjg nauki
zaproponowang przez Auguste’a Comte’a, otwiera humanizm na
transhumanizm, co czyni z humanizmu droge do zakwestionowania
cztowieka, a w pewnym sensie do zanegowania sensu cztowieczenstwa,
przynajmniej jako ludzkiego punktu dojscia.

Cztowiek radykalnie i z Aspiracja do

powodow zasadniczych mija samowystarczalnosci
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to przybiera coraz bardziej metafizycznej pustce
destrukcyjne formy daé¢ mu pelnie
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Owo wiadanie
pustka obrdcito sie
za$ ostatecznie przeciw cztowiekowi, poniewaz skutkuje upokorzeniem



cztowieka, ptyngcym z jego fundamentalnej niepewnosci, kim jest (a w
efekcie kim sie staje), oraz permanentnym stanem kleski,
niepowodzenia w dziele panowania nad sobg. Czlowiek radykalnie i z
powodéw zasadniczych mija sie z postawionym sobie przez siebie
zadaniem, by by¢ panem siebie w sposdb tworczy. W efekcie panowanie
to przybiera coraz bardziej destrukcyjne formy, w ktorych cztowiek
zagraza sam sobie i Swiatu, w ktorym istnieje. Radykalne ruchy
ekologiczne sg wiec z tej perspektywy najpelniejszym wyrazem
Swiadomosci tej kleski. Podwazajg one bowiem warto$¢, a nawet
mozliwos$¢ istnienia cztowieka, a nie tylko odgrywania przez ten
gatunek roli dominujgcej w Swiecie. Antropocen jako skupiona na
cztowieku i nim uwarunkowana forma istnienia §wiata staje sie
paradoksalnie sceng, na ktorej cztowiek przezywa tragedie swego
upokorzenia.

Brague zaglgda bardzo gleboko w oczy nowozytnego cztowieka, ktérego
postrzega jako byt przezywajgcy tragedie, ale nie tragiczny w sensie
technicznym, poniewaz niezdeterminowany. Upadek cztowieka jest
bowiem konsekwencjg serii wolnych decyzji ludzi i ich spotecznych
konsekwencji. Odpodmiotowiony a wtasciwie abdykujgcy ze swej
podmiotowosci cztowiek, w studium swego upokorzenia odnajduje
szanse refleksji nad warunkami (nie dajgcymi sie arbitralnie okreslac i
ksztaltowac) wlasnej podmiotowosci rozumianej jako fundament
cztowieczenstwa.

Humanistyka. Po co jest nam jeszcze potrzebna?

Pytanie o role humanistyki, jakie postawili$my na poczgtku, musi
znaleZ¢ odpowiedZ nawet w przypadku, w ktérym odpowiadamy na nie
negatywnie, marginalizujgc ten obszar nauki. Rozwiane ztudzenia sg
bowiem jedyng formg ztudzen wartoSciowg poznawczo, wiec lepsza jest



konstruktywna cho¢ negatywna weryfikacja tego znaczenia niz
podtrzymywanie mniemania o nim kolejnymi wekslami bez
epistemologicznego pokrycia.

Humanistyka warto$ciowa poznawczo wskazuje cztowiekowi, jakie sg
warunki jego istnienia. Humanistyka rozumiana jako nauka o
cztowieczenstwie moze by¢ fundowana na antropologii Brague’a w
podwojnym znaczeniu. Rozumienie cztowieka w antropologicznej
trylogii tego autora jest dobrym fundamentem ludzkiego
samorozumienia, w ktérym czlowiek odzyskuje mozliwo$¢ nawigzania
relacji z kosmosem i z Bogiem na innej zasadzie niz dominacja i
negacja. Antropologia Brague’a dostarcza tez sugestii
metodologicznych do ukonstytuowania sie humanistyki w rozumieniu,
jakie proponujemy. Jest nim symfoniczna metoda lektury (w ten sposéb
emfatyzujemy synchronie, ale tez zostawiamy miejsce dla rozwoju
,1inii melodycznej”, elementu dynamicznego i — jesli potrzebujemy
tego terminu — diachronicznego).

Waldemar Linke CP

Ksigzka Rémiego Brague'a Krolestwo cztowieka. Geneza i kleska
projektu nowozytnego dostepna w ksiegarni Teologii Politycznej
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