0. Waldemar Linke CP: Medytacje Hansa Ursa
von Balthasara nad Apokalipsg: teologia czy
egzegeza mistyczna?

»Apokalipsa” jest Objawieniem Bozej mitosci, ktore jest rwnoznaczne
z prawdg, prawdoméwnoscig i wiernoscig, ktorg Bég oferuje i ktorej
oczekuje. Dotyczy to takze sgdu Bozego, ktory tez ukazuje mitosé Boga,
podobnie jak Jego gniew. Dlatego za kluczowe pojecie w ,,Apokalipsie”
von Balthasar uznaje termin ,$wiadek”, a wiec ktos, kto ,,z absolutng
powagg poswieca sie na stuzbe Baranka” — pisze o. Waldemar Linke OP
w ,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Hans Urs von Balthasar. Z
perspektywy transcendentaliéw”.

Czym jest zbior tekstow Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988) o
Apokalipsie? Jak ma sie do komentarza Adrienne von Speyr (1902-
1967) do ostatniej ksiegi chrzescijariskiego kanonu biblijnego? O to
bedziemy pyta¢ w tym tekscie. Czy warto? Szwajcarski teolog napisat
tyle waznych tekstéw teologicznych, wiec czemu zajmowac sie
marginesem jego twdérczosci: probg interpretacji biblijnej, ktora wyszta
spod jego piora? Zaktadamy, ze istniejg powazne powody ku temu i
sprobujemy je tu pokaza¢. Mozna bowiem postawié teze, ze przygody
von Balthasara z Apokalipsg pokazujg bardzo istotne cechy jego
teologii, ktére nie zawsze znajdujg miejsce wsrdd zZrodet i gtdéwnych
idei jego dorobku.



Czemu von Baltazar zajat si¢ interpretacja Pisma
Swietego?

Hans Urs von Balthasar nie byt egzegetg. To oczywiste dla wszystkich,
ktérzy majg cho¢ skromng wiedze o jego dorobku. Od waznej dla niego
postaci — Karla Bartha (1886-1968) r6zni go to, ze teolog kalwinski
zaczgt swa wielkg tworczos¢ teologiczng od komentarza do Listu do
Rzymian (wyd. I 1919, wyd. II 1922, polski przektad: K. Barth, List do
Rzymian [wersja druga] 1922, ttum R. Borski, Suchy Las: Jedutum 2023).
Tymczasem von Balthasar zaczat od badan nad recepcjg motywéw
teologicznych we wspotczesnej kulturze. Na ile egzegeza Bartha
mieScita sie w kanonach 6wczesnej metodologii badan biblijnych, to juz
inna sprawa. Stynna jest opinia ucznia Julisa Wellhausena, Hugo
Gressmanna (1877-1927), ze w tym tekscie Barth przedstawit nie tyle
Pawtla, jakim bytl, ale takiego, jakiego sobie wyobrazit, i napisat nie tyle
interpretacje tekstu Pawtla, ile wlasny list do kierowanej przez siebie
wspolnoty religijnej. Dla von Balthasara nie byt to zarzut, a jesli juz -
to pod adresem liberalizmu teologicznego, ktory reprezentowat
Gressmann. Dialektyczny charakter teologii Bartha byt von
Balthasarowi zdecydowanie bliski, ale realizowat go w inny sposob,
zapozyczony raczej od Henri de Lubaca (1896-1991) i z nouvelle
théologie.

Nowg sytuacje stworzyto spotkanie von Balthasara z Adrienne von
Speyr w 1940 r. Ich wspdtpraca nad tekstami zajeta péttorej dekady
(1944-1960). Jaki byt podziat r6l w tym tandemie, to trudna kwestia.
Teolog nie byt wylgcznie sekretarzem, ktéry by spisywat to, co lekarka
dyktowata. Autor portretu teologicznego von Balthasara zdaje sie
dostrzegac ten problem: ,,z trudem tylko mozna niekiedy wykry¢, co
jedno drugiemu zawdziecza”. Do tych obszaréw, w ktérych wzajemne



wplywy majg nieokreslony wektor, nalezy ,szczegdlne umitowanie
pism $§w. Jana w Nowym Testamencie” [1]. John O’Donnell prébuje
znaleZ¢ formute tej relacji: przypisuje on von Speyr twércze inspiracje,
ktére von Balthasar przenosit ,,na grunt teologicznej tradycji Kosciota”
[2]. Sam von Balthasar nie miat ztudzen, ze von Speyr nie posiadata
szerszej wiedzy religijnej, zwtaszcza egzegetycznej [3]. Za
najistotniejszg inspiracje przejetg od von Speyr uwazat natomiast
»tajemnice Wielkiej Soboty”, relacje miedzy krzyzem Chrystusa
(zbawieniem) a misterium piekla [4].

Piszgc o zainteresowaniu sie von Balthasara pismami $w. Jana
Ewangelisty Kehl miat na mysli komentarze Adrienne von Speyr. Prace
komentujgce poszczegdlne ksiegi zaczeta ona wydawac pod koniec
pigtej dekady XX w. Cztery tomy zatytutowane Johannes, Kommentar
zum Johannesevangelium ukazaly sie w zatozonym przez von
Balthasara Johannes Verlag w 1949 r. W roku nastepnym ukazat sie
komentarz do Listu do Efezjan (A. von Speyr, Kinder des Lichtes, Wien:
Herold 1950), ktéra to pozycja zostata wznowiona jako Der
Epheserbrief, Johannes Verlag: Einsiedeln und Freiburg 1983) oraz
Apokalypse. Betrachtungen iiber die geheime Offenbarung, Johannes
Verlag: Einsiedeln 1950, ktéry zostat wznowiony przez tego samego
wydawce w 1977. Komentarze von Speyr poprzedzane byty
przedmowami von Balthasara. W tym, ktéry znajduje sie w tomie
poswieconym Listowi do Efezjan, teolog zwraca uwage, ze znaczenie
tego tekstu Nowego Testamentu jest przede wszystkim teologiczne, a
nie historyczne. Jest to wiec podej$cie do tekstu, w ktérym widaé cechy
podobne do komentarza do Listu do Rzymian autorstwa Bartha. Jesli
lekarka-wizjonerka nie byta oczytana w literaturze teologicznej i
egzegetycznej, to albo von Balthasar nauczyt jg podejscia, ktore
stosowal kalwiniski teolog, albo wowczas jeszcze jezuita dostrzegt u
wizjonerki spojrzenie, ktore byto niezalezne od egzegezy akademickiej



tamtego czasu. W przedmowie do komentarza do Apokalipsy von
Balthasar wskazuje, Ze tres¢ wizji w Apokalipsie ma charakter
obiektywny, cechuje sie prawdziwoscig szczegdlnego typu
charakterystyczng dla wizji i podkresla pierwszenstwo tekstu biblijnego
przed postacig autora widziang badz historycznie, bagdZ pod katem
psychologicznym. W tek$cie komentarza von Speyr podkresla, ze
Objawienie jest mozliwe, gdyz wizjoner jest podmiotem obiektywnej
mitosci i jego mitos¢ do objawiajgcego Boga jest obiektywna. Pierwsza
cze$¢ tego komentarza, poswiecona Ap 1,1-3 jest de facto zbiorem
zalozen przyswiecajgcych autorce [5].

Od pierwszej strony swego tekstu podkres$la, ze rzeczywistosé
niebianska opisywana w Apokalipsie jest obiektywna, tak jak dziatanie
taski wiary, ktéra umozliwia bezposrednie doswiadczenie tej
rzeczywistosci. Jednak jej oddzialywanie nie jest ograniczone do
samego wizjonera, ale jest taka sama, a wiec posiada te samg witalng
moc, takze wtedy, gdy nie wizja, ale jej werbalny, jezykowy ekwiwalent
dostarcza tego samego doswiadczenia dziatania Boga w zyciu
poszczegdlnego chrze$cijanina i wspdlnoty koscielnej. Pismo Swiete to
takze dziatanie Boga, ktére otwiera niebo i z ziemi czyni miejsce
dziatania Boga. Formg tego dzialania jest Jezus Chrystus, ktéry na
mocy Wcielenia, otwiera dla wierzgcych w Chrystusa i wiernych Mu
mozliwo$¢ udziatu w misterium Bozego zycia [6]. Apokalipsa jest
realizacjg przekazania przez Ojca wladzy nad wszystkim w niebie i na
ziemi Synowi [7]. Prawda wizji jest zwigzana jednoznacznie z Bozg
transcendencjg. Nie zbliza do jej zrozumienia przektadanie tych wizji
na doczesno$¢ (historyczng, psychologiczng), poniewaz oznaczatoby to
fundamentalne falszowanie tego Objawienia misterium Bozego zycia i
dziatania [8].



W tych sformutowaniach wida¢ podejscie odpowiadajgce metodologii
zaproponowanej w pracy Anselma Stolza OSB (1900-1942) Theologie
der Mystik (Salzburg: Pousset 1936, thum. pol. B. Sawicki, por. Teologia
mistyki, Tyniec: Wydawnictwo Benedyktyndw 2024), jedynej ksigzki
zacytowanej przez von Balthasara w przedmowie do interpretacji
Apokalipsy. Ten benedyktynski teolog zaktadat w swej bardzo
wplywowej ksigzce, ze punktem wyjscia teologii mistyki jest
obiektywne doswiadczenie mistyczne, ktorego paradygmatem jest w tej
pracy doswiadczenie $w. Pawla Apostota poswiadczone przez niego w 2
Kor 12,1-5. Praktycznie cata ksigzka Stolza jest analizg tego fragmentu
i jego teologicznych konsekwencji. Stolz odrzuca badania historyczno-
poréwnawcze jako punkt wyjscia dla badania istoty mistyki [9], jak
wczesniej odrzucit badania psychologiczne [10], natomiast wskazuje na
doswiadczenie Boga i Jego zycia danego obiektywnie (w tym przede
wszystkim w sakramentach [11]). Stolz dowodzit, w czym szed?t §ladem
Réginalda Garigou-Lagrange’a, ze mistyka jest wiasciwym zyciem
chrzescijanina, a w zwigzku z tym teologia jest obiektywnym
narzedziem badania, opisu i klasyfikacji przejawéw owego zycia [12].
Teologia mistyczna (nie tylko teologia poznania mistycznego, ale
mistyczny charakter poznania teologicznego) to podstawa rozumienia
chrzescijanstwa u von Balthasara, w ktérym chrzescijaristwo mozemy
opisa¢, nawigzujgc do teologii Bartha, jako zorientowanie catej
egzystencji na Boga, a nie na doczesnos¢.

Dalszy cigg komentarza ma charakter scholiow teologicznych do
poszczegdlnych wersetéw ksiegi. Dobrym przyktadem takiego
charakteru komentarza von Speyr do Apokalipsy mogg by¢ jej
rozwazania poswiecone Ap 8, 2-5, a wiec fragmentowi, na ktory w
swych medytacjach von Balthasar wskazat jako przyktad obrazu mitosci
zawoalowany jezykiem grozb i kar wychodzacych od Boga [13].



Komentarz von Speyr zaczyna od zalozen interpretacyjnych, ktére sg
nieobecne w tekscie Apokalipsy. Pierwsze z nich to ciggto$¢ miedzy
motywem siedmiu aniotéw w Ap 8,2 a siedmioma duchami, ktore sg
przed tronem Boga (Ap 1,4). Z tym zatoZeniem wigze ona kolejne,
mianowicie pneumatologiczng interpretacje siedmiu duchoéw, ktéra co
prawda nie jest prostym utozsamieniem siedmiu duchéw z Duchem
Swietym, ale jednak jest wyraZnym powigzaniem siedmiu duchéw z
Trzecig Osobg Tréjcy Swietej [14]. Szwajcarska mistyczka przypisuje tez
owym aniotom postawe doskonatego postuszenstwa, ktérej nie
znajdziemy w tekscie biblijnym. W objasnieniu Ap 8,3 autorka
komentarza idzie w nieco innym kierunku, ktéry dobrze znamy z
tradycji interpretacyjnej starozytnego chrzescijanstwa. Postawe aniota
(»stangt na ottarzu”) odczytuje ona symbolicznie: jako obraz
specyficznej relacji Bog — cztowiek, w ktorej cztowiek zostaje obdarzony
przez Boga zadaniem tak wielkim, Ze znika ograniczony podmiot
ludzki, a zostaje samo zadanie [15]. W sposéb bardzo czytelny von
Speyr chce wyjasnic to, co dzieje sie w sakramentach, a zwtaszcza role i
nature kaptanistwa sakramentalnego. Czyni to jednak nie domykajgc
alegorii, przed czym nie ustrzegliby sie zapewne zaden interpretator
starozytny. Zachowuje obiektywne podejscie do tekstu biblijnego w
tym przynajmniej sensie. W objasnieniu Ap 8,4 dominuje za$§ motyw
modlitwy, ktory kulminuje w mitosci Boga do ludzi, ludzi do Boga i
wspolnototworczej [16]. Motyw mitosci kontynuowany jest w
objasnieniu do Ap 8,5 jako rozwiniecie obrazu ptomienia, a wiec znowu
w interpretacji symbolicznej [17]. Tak wiec to, co von Speyr rozwija w
formie obrazowo-symbolicznej, von Balthasar syntetyzuje w
skonceptualizowany model teologiczny. Z drugiej jednak strony widac¢,
ze cho¢ z trudem, ale von Speyr trzyma sie ram metodologicznych
wyeksplikowanych w przedmowie von Balthasara i we wstepie swego
komentarza.



Mozna zaryzykowac stwierdzenie, Ze to von Balthasar zorientowat
teologicznie komentarz Adrienne von Speyr do Ap, co znalazto wyraz w
przedmowie podpisanej nazwiskiem von Balthasara i we
wprowadzeniu, ktore formalnie pochodzi od samej von Speyr. Z drugiej
jednak strony to od von Speyr wyszed?t impuls, by zrodet mistyki, a w
zwigzku z tym Zrodet teologii szuka¢ w akcie odczytania Pisma
Swietego rozumianym jako akt religijny par excellence, moment
poczatkowy kazdej prawdziwej mistyki i teologii.

Medytacje von Balthasara nad Apokalipsg

Sam von Balthasar napisat rozwazania do Apokalipsy na uzytek ksigzki,
ktéra ukazata sie nakladem Katholische Bibelanstalt w 1980 r.
zatytutowanej Die Bilder der Bamberger Apokalypse. Mit
Interpretazionen von Hans Urs von Balthasar. Szerzej znana jest
wydana przez Informationszentrum Berufe der Kirche we Fryburgu
Bryzgowijskim w 1985 pod tytutem Ja, ich komme bald. Die Endzeit in
Licht der Apokalypse ksigzka zawierajgca na 143 stronach 7 ilustracji
bedacych reprodukcjami miniatur z Apokalipsy Bamberskiej (rekopis
iluminowany z pocz. XI w. przechowywany w Bibliotece Panistwowej w
Bambergu, sygnatura Msc. Bibl. 140) oraz teksty napisane przez von
Balthasara (s. 106-143). Autorem pomystu tego wydania byt teolog ks.
Emil Spath (1931-2008) z Fryburga, ktory interesowat sie teologicznym
wymiarem religijnej sztuki Sredniowiecznej. Teksty te sg praktycznie
tozsame. Wydawnictwo zalozone przez von Balthasara we Fryburgu,
Johannes Verlag, wznowito teksty szwajcarskiego teologa w latach 2004
i 2010 i zostaty one przetlumaczone na wtoski, francuski, hiszpanski i
polski. Wersja polska ukazata sie drukiem w 2005 r. i oparta jest na
wznowieniu z 2004 r.



Musimy jednak pamietaé, ze nie bylo to pierwsze spotkanie von
Balthasara z Apokalipsg, bowiem jeszcze jako duszpasterz akademicki
w Bazylei opublikowat trzytomowg prace Apokalipsa duszy niemieckiej
ztozonej z toméw: Idealizm niemiecki, Pod znakiem Nietzschego i
Gloryfikacja Smierci (H.Urs von Balthasar, Apokalypse der deutschen
Seele. Studien zu einer Lehre von letzten Haltungen, t. 1-3, Salzburg-
Leipzig: Pustet 1937-1939). Na prosbe redakcji katolickiego tygodnika
»Schonere Zukunft” z Wiednia strescit swe poglady w artykule o tytule
tozsamym z tytutem trylogii (H.Urs von Balthasar, Apokalypse der
deutschen Seele. ,,Schonere Zukunft” 14 [1938], s. 57-59, ttum. pol. w:
H.Urs von Balthasar, Pisma wybrane, t. 1, ttum. M. Urban, D. Jankowska,
Krakéw: WAM 2006, s. 144-151). To czas, w ktérym zainteresowania
literackie sg u von Balthasara jeszcze bardzo zywe, fascynacja Barthem
wyrazna i deklarowana. W tym spotkaniu apokalipsa (nie Apokalipsa)
jest dla niego figurg czy modelem przeinterpretowania ,,tego co
Swiatowe — w to, co chrzescijanskie, tego, co pozornie czysto naturalne
—w nadprzyrodzone, tego, co przemijajgce i fragmentaryczne - w
ostateczne” [18]. Kto$ moglby powiedzieé — cze$ciowo nie bez racji — ze
to inny porzadek mys$lenia niz w pismach o Apokalipsie. W drugiej
potowie lat 30. wskazywal, ze ,,Biblia jako Stowo Boze weszla bez reszty
w forme tresci ludzkiego méwienia i myslenia, tak i cate méwienie i
mysSlenie chrzescijariskie musi bez reszty wejs¢ i zanurzyc sie w
mowieniu i mys$leniu $wiata, doktadniej rzecz biorgc, w méwieniu i
mysleniu tej epoki, ktorej postanie to przekazywane jest ciggle na
nowo” [19]. Probowat wiec ,tlumaczy¢” Ewangelie i pisma $w. Pawta
Apostota na 6wczesny jezyk niemieckiej kultury. Apokalipsa (Apo-
kalyse) to droga poszukiwania i sam fakt odstoniecia ,,Zrédet wody
zywej w duszach wielkich Niemcéw od Lessinga, Herdera i Kanta do
Nietzschego, Rilkego, Heidegera i Bartha”. Byt gleboko przekonany, ze
w ich dorobku mozna odkry¢ glebie religijng i ,,dusze niemieckg”, ktora



jest naturaliter christiana lub przynajmniej religiosa [20]. W opozycji
do egzystencjalizmu Rudolfa Bultmanna (1884-1976),
dowartos$ciowywat on mitologiczny wymiar przekazu (w tym
biblijnego), a zamiast demitologizacji proponowat szukanie
nowoczesnych ekwiwalentow dla prawd, jakie mozna odnaleZ¢ w
mitach. Mit postrzegat jako postaé¢ prawdy pozostajgcej w rownym
oddaleniu od ,,czystego pojecia” i ,czystej naocznos$ci” [21]. Pozostajgc
w ramach terminologicznych rozréznien kojarzonych z Immanuelem
Kantem (1724-1804) zaprzeczyt jednak kantowskiemu krytycyzmowi w
tym przynajmniej zakresie, Ze ani pojecia nie uznat za ,,puste”, ani
naocznosci za ,,$lepg”. Mozna przypuszczac, Ze jest to Slad realizmu
Objawienia, ktory jednych zachwycit, innych zniesmaczyt w
komentarzu Bartha do Listu do Rzymian [22]. Ten wtasnie realizm von
Balthasar powigzal z apokalipsg-odstonieciem duszy niemieckiej i
Apokalipsg rozumiang jako konkretny tekst biblijny. Ich rozréznienie
utrudnia fakt, iz w jezyku niemieckim zaréwno rzeczownik pospolity,
jak i nazwa wlasna pisane sg duzg literg. W zadnym jednak razie nie
mozemy pomingc¢ tego wczesnego spotkania von Balthasara z
Apokalipsg. Nie wpltywa na znaczenie medytacji szwajcarskiego teologa
nad ostatnig ksiegg Nowego Testamentu, czy spotkanie z tym tekstem
biblijnym byto bezposrednie czy zaposredniczone.

Przeczytaj rowniez: S. Joanna Nowinska: Apokalipsa a
malarstwo Beksinskiego — klimaty kolorystyczne

Pierwszym rysem spojrzenia von Balthasara na Apokalipse jest jej
chrystocentryzm, bowiem juz na samym poczgtku medytacji podkresla,
ze Jezus Chrystus jest w tym tekscie zarazem podmiotem objawiajgcym
i przedmiotem Objawienia [23]. Objawienie jest Jego darem, ale tez Bog
daje w nim poznawczo swego Syna [24]. Buduje ono oczekiwanie
przyjScia Chrystusa: fakt przyszty, ale formujgcy oblicze
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terazniejszosci. Dlatego czas w Apokalipsie to czas ,krotki”, jak
powiada von Balthasar, ,,czas naglgcy” [25]. To samo przenikanie sie
kategorii czasowych wida¢ w obrazie Chrystusa w Apokalipsie:
Wywyzszony jest Zabitym i Zywym na wieki, w Nim zagtada $mierci juz
sie dokonata [26].

Pozostaje to w $cistym zwigzku z tym, ze tylko w Chrystusie ,§wiat”
(nie tylko Koscidl, ale cata ludzkos¢) moze zrozumiec siebie i swoje
dzieje [27]. Samozrozumienie KoSciota wpisuje sie w ten proces przez
stuchanie stéw Ducha Swietego [28]. Stawkg Objawienia nie jest wiec
»tylko” wtajemniczenie w dogmat chrystologiczny, ale Swiadomy udziat
Swiata w dramacie dziejowym. Oznacza to co$ zupeinie innego niz tak
czeste w interpretacjach Apokalipsy przektadanie jej na scenariusz
historyczny lub futurystyczny. Takie podejscie do Apokalipsy von
Balthasar wykluczat bez dyskusji, poniewaz nie znajdowat zadnych
powoddéw uzasadniajgcych takg praktyke. Wiasciwym przedmiotem
Apokalipsy jest wedlug niego relacja miedzy ,,niebem” a ,ziemig”, a
wiec miedzy Boskg a doczesng rzeczywistoscig. Funkcjonujg one jako
powigzane, odzwierciedlajgce sie wzajemnie [29], co odstania
dynamizm rzeczywistos$ci Bozej i pewng stato$¢ doczesnosci, ktéra nie
jest iluzjg czy efemeryda. Z takiej perspektywy, obejmujgcej niebo i
ziemie, patrzy Jan — wizjoner [30]. Podobnie tez i zbawieni, sg
sjednocze$nie w obydwu miejscach” [31]. Objawiajgcy Chrystus ukazuje
wiec poprzez znaki w doczesnosci, to, co zrozumiate dla ludzkich
odbiorcow Objawienia, a przede wszystkim konieczne dla ich
zbawienia. W Chrystusie dopelnia sie misterium Boga, podczas gdy
misterium zta takze ma odniesienie do Boga, jako sprzeciw przeciw
Niemu [32].



Apokalipsa jest Objawieniem Bozej mitosci, ktére jest réwnoznaczne z
prawdg, prawdomownoscig i wiernoscig, ktérg Bog oferuje i ktorej
oczekuje [33]. Dotyczy to takze sgdu Bozego, ktory tez ukazuje mitos¢
Boga [34], podobnie jak Jego gniew [35]. Dlatego za kluczowe pojecie w
Apokalipsie on Balthasar uznaje termin ,,Swiadek”, a wiec kto$, kto ,,z
absolutng powaga po$wieca sie na stuzbe Baranka” [36]. Swiadectwo w
Apokalipsie jest zawsze Swiadectwem ,az do Smierci” [37]. Prawda ma
wymiar wspolnototworczy, jest bowiem udzielaniem siebie w przekazie
[38] siegajacym poza Koscidt, do swiata [39]. Wspdlnota opiera sie na
Przymierzu, ktore jest jedno w catej historii zbawienia, cho¢ Chrystus
wyznacza w niej istotny zwrot. Jednak Izrael i Ko$ciét tworzg jednos¢
ilustrowang przez 24 prezbiteréw przy tronie Boga i Baranka oraz
cigglosci obietnic Bozych wyrazanych przez prorokéw Starego
Testamentu i ich spelnienie w Chrystusie. Jednak to w Chrystusie stowo
Pisma nabiera swego ostatecznego ksztattu, dlatego w Apokalipsie nie
jest cytowane dostownie, ale reinterpretowane w swietle Chrystusa.
Takze instytucje religijne judaizmu dezaktualizujg sie w Chrystusie, co
wyraza znikniecie zwigzanych z nimi budowli [40]. Jednos$¢ Izraela i
Kos$ciota ma bowiem charakter procesualny: cata ptodnosc¢ Izraela
koncentruje sie w matce mesjasza — Chrystusa [41].

Apokalipsa koncentruje sie na celebracji chwaty Bozej, ktora jest
niewidzialna, a mimo to zobrazowana. W przeciwienistwie do peinych
splendoru, ale ubogich w konkrety wizji Boga, akty kultu ukazane sg w
detalach choreograficznych (procesje, upadanie na twarz czyli
proskynesa) i w uzywanych formutach modlitewnych (hymnicznych),
podobnie jak wizja szczescia zbawionych [42]. Podobng konkretnosé¢
majg tez sceny sgdu Bozego.



Jak Apokalipsa znaczy? Odpowiedz, ktorej
zabraklo

W interpretacji Apokalipsy von Balthasar zaktada, Ze jest to ksiega
zapieczetowana i otwarta, jak sama rzeczywisto$¢. Wywodzi ten
wniosek z zasady wspoétczesnosci i paralelizmowi doczesnosci i
wiecznosci, tego, co doczesne i tego, co Boze. ,,Pokrewienstwo”,
faktyczny zwigzek uniewaznia wszelkie dziatania sztuczne, obliczone
na zawezony wzgledem pelnego kontaktu z rzeczywistoscig, kontakt
poznawczy, ktory krystalizuje sie w formie metody interpretacyjne;j.
Apokalipsa ma uswiadomi¢ chrzescijanina i kazdego, do kogo dotrze
chrzeScijanskie swiadectwo, dramatyzm rzeczywistosci, bedgcej kottem
walki sit dobra i zta oraz areng wyboru p6jscia za Bogiem, lub przeciw
Niemu [43]. Metoda w podej$ciu von Balthasara do tekstu to tylko
oznaka ogromnego zainteresowania Apokalipsy na przestrzeni dziejow.
Nie ma wiec do spetnienia zadnej roli w procesie rozumienia tekstu
[44]. Podobnie jak von Speyr, von Balthasar chce podejs¢ do Apokalipsy
obiektywnie, wej$¢ w nig z bezposrednioscig udziatu w tym dziejowym
dramacie, ktéry zostat wywotany i realizuje sie we wcieleniu i
uwielbieniu Chrystusa.

W medytacjach von Balthasara, podobnie jak w komentarzu von Speyr,
Apokalipsa to tekst czytany jako jednolity, przy czym von Balthasar
czyni pod tym wzgledem jeden istotny wyjgtek. Ap 17,9-17 uznaje on za
obce ciato, ktore ,wyraznie nalezy usung¢ z tekstu”. Uwaza on, ze tekst
ten mozna interpretowac tyko w duchu antyrzymskim, a to podwaza
sposoOb interpretacji osiowego w Apokalipsie konfliktu Jeruzalem —
Babilon, a wiec B6g — moce zwigzane z buntem przeciw Niemu. Z
drugiej strony zas$ teolog postuguje sie argumentacjq historyczng, ktérg
trudno potaczy¢ z przyjetymi przez niego zatozeniami. Postuluje



bowiem, by usuniecie wspomnianego fragmentu uzasadni¢ ich
pOzniejszym niz powstanie Apokalipsy pochodzeniem [45]. Innym
elementem warsztatu interpretacyjnego von Balthasara, na ktéry warto
zwrdci¢ uwage, jest konstrukcja myslowa odnoszgca sie do
interpretacja Ap 19,20. Brak w tekscie biblijnym stwierdzenia explicite,
ze zto uleglo samospaleniu. Mys$l ta zostata wyinterpretowana wbrew
danym tekstu, bowiem w Ap 19,20 mowa jest o dziatalno$ci innego
podmiotu przy wrzuceniu (,,zostali wrzuceni”) i — w konsekwencji —
spaleniu bestii i falszywego proroka w jeziorze ognia. Nie ma wiec
zadnych podstaw do wniosku, Ze postacie obrazujgce dziatanie sit zta
dokonaty samospalenia, ktore komentatorowi jest potrzebne, by
przeciwstawié je i powigzac z samouwielbieniem, ktérego postacie te
dopuscity sie wczesniej [46].

Te dwa elementy warsztatu interpretacyjnego von Balthasara sg z
pozoru drobng rysg na jego krystalicznej wizji. Jednakze pokazujg, Ze
nie udato mu sie odcig¢ od historycznego myslenia o tekscie biblijnym,
ktére wydaje mu sie skadingd nie do pogodzenia z naturg tekstu
biblijnego. To pekniecie pokazuje, gdzie pojawia sie problem w
rozumieniu teologii jako opisu doswiadczenia religijnego o charakterze
mistycznym. Jego $lad znalezliSmy w przywotaniu ksigzki Stolza
Teologia mistyki, ktorej zalozenia miaty postuzy¢ za podstawe
komentarza von Speyr do Apokalipsy, jednak z perspektywy 30 lat von
Balthasar dostrzegl, Ze konieczne jest, aby poszerzy¢ baze interpretacji
biblijnej o elementy metodologii historycznej oraz rozumowania
opartego na przestankach wyprowadzanych z tekstu nie wprost. Hans
Urs von Balthasar nie domknat swej wizji egzegezy. Mial jednak odwage
postawienia problemu, ktérego nie byt w stanie rozwigza¢. Waznym
krokiem w strone tego rozwigzania byly jego stowa o czlowieczenstwie
wolnego Ty, ktére, w dialektyce rozumienia i uznania (von Balthasar
powie ,,podarowania”) wolnosci znajduje przestrzen dla ,pojecia tego,



czym moze by¢ Boze Objawienie w Jezusie Chrystusie” [47]. Rozumiemy
to, co BOg nam objawia, poniewaz dokonuje tego przez swoje
zaangazowanie ,dla nas”, przez ktore dotyka nas w sposob najbardziej
intymny, w postaci wybrania do stuzby Jemu, ktére realizuje sie w
postaci osobowej i egzystencjalnej, a nie w formie kolektywistycznej
[48]. Gdy mbwi on o wiecznosci jako wszechczasowosci — otwarciu ,,na
kazde rozprzestrzenienie trwania” [49], otwiera mozliwo$¢ wigczenia w
te wieczno$¢ naznaczonych ograniczonoscig dziatan, ktore wigczajg sie
w doswiadczenie w Chrystusie prawdy tak, jak dzieta sztuki
(niedoskonate w swej konkretnosci) wtgczajg sie w doswiadczenie
piekna [50].
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