W obecnosci Boga. Rozmowa z Bernardem
McGinnem

Mistycyzm we weczesnym Sredniowieczu byt domeng klasztoréw.
Glowny zwrot nastgpit okoto roku 1200, kiedy rozpoczat sie ruch z
klasztorow w kierunku spoteczenstwa. Powstaty nowe formacje
religijne, zakony Zebracze czy grupy beginek; zaczeto odchodzi¢ od
taciny na rzecz dialektow ojczystych. Ten etap wyznacza poczatek
nowego mistycyzmu — mowi prof. Bernard McGinn w ,, Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,Mistyka. Teologia Polityczna w praktyce?"

Hanna Nowak (Teologia Polityczna): Karl Rahner powiedzial
kiedys, ze ,,dwudziestopierwszowieczny chrzescijanin bedzie
mistykiem, albo nie bedzie go wcale”. Jak rozumie¢ te stowa? Czy
zgadza sie Pan Profesor z taka diagnozg?

Prof. Bernard McGinn (teolog, badacz zachodniej mistyki
chrzescijanskiej): W zupelnosci zgadzam sie z Karlem Rahnerem a to
zdanie jest dla mnie czestym punktem odniesienie w debacie na temat
mistycyzmu. Odczytanie go w kontekscie pozwala zrozumie¢, ze Rahner
mowigc o przysztosci chrzescijanina nierozerwalnie wigze jg z
doswiadczeniem Boga. Chrzescijanin to kto$, kto musi je mieé. A z
doswiadczenie Boga wyrasta mistycyzm. Dopdki jest ono w jakiejs$
formie obecne w zyciu chrzescijanina dopoty religia w swoim wymiarze
instytucjonalnym i intelektualnym ma szanse przetrwaé. Dlatego
wlasnie sgdze, Ze Rahner miat racje zalecajgc zwrdcenie sie ku
mistycznym elementom na gruncie chrzes$cijanstwa, ale i innych religii.
Méwigc o tym, zawsze postuguje sie modelem po raz pierwszy
zaprezentowanym przez wielkich uczonych mistycznych: Bernarda czy
Hugona, ktorzy twierdzili, ze religia sktada sie z wymiaru
instytucjonalnego, intelektualnego, ale takze mistycznego.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie méglbys czytaé tego
artykuhu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.
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Chrzescijanistwo obfituje w tradycje mistyczne. Mamy mistyke
nadrenska, hiszpanskg i wiele innych - ktére wyr6zni¢ mozemy
geograficznie lub historycznie. Czy jest jednak sposdb by
skategoryzowac je w sposob bardziej filozoficzny? A z drugiej
strony, co spaja je wszystkie i pozwala umiesci¢ w ramach
szerokiego pojecia mistyki chrzescijanskiej?

Zacznijmy od konica. W swoich pracach na temat mistycyzmu staratem
sie opisac go jako ten aspekt chrzescijariskiej wiary i praktyki, ktory
skupia sie na pewnego rodzaju przygotowaniu do swiadomosci
bezposredniej obecnosci Boga. To prawda, mistycyzm jest niezwykle
réznorodny, jednak ten element tgczy wszystkie jego nurty w jedno.
Oczywiscie, jest wiele mozliwych kategoryzacji: mistyka intelektualna
przeciwstawiona mistyce opartej na afektach, mistyka pozytywna
kontra negatywna. Jednak historia to zjawisko o wiele bardziej ztozone
i sgdze, ze powinniSmy podazac za nig i badac biorgc pod uwage
bogactwo tradycji zamiast ustala¢ kategorie, ktore nie przystajg do
mistyki samej w sobie. OczywiScie, musimy tworzy¢ pewne klasyfikacje
by te historie opowiedzie¢. Jednak podczas swoich badan odkrytem
mnostwo Kategorii stosowanych w przesztosci, ktére sie nie
sprawdzajg, nie odzwierciedlajg rzeczywistosci. Zajmujgc sie historig
mistycyzmu od ponad trzydziestu lat odkrylem w niej niezwyklte
bogactwo tradycji. Bardzo podoba mi sie sformutowanie Hansa Ursa
von Balthasara, ktory méwit o ,symfonicznym bogactwie”. Tradycja
mistyczna jest jak cata, wielka orkiestra. Niektorzy dokonujg klasyfikacji
i twierdzg, ze ,najlepsza”, ,,najpelniejsza” jest mistyka hiszpanska,
podczas gdy mamy do czynienia z cato$cig stworzong z wielu
wspaniatych instrumentow.

Podazajmy wiec za historig. W XII wieku mieliSmy do czynienia z
prawdziwym przelomem - mistycyzm zaczgl sie coraz bardziej
egalitaryzowa¢. Zjawisko wyroste z tradycji odosobnienia zyskalo
nowg, bardziej obecng spolecznie forme promieniowania na
Koscidl. Czy mozna powiedzie¢, ze tytulowa dla Panskiej ksigzki
»obecnos¢ Boga” ulegla demokratyzacji?



Tak, mysle Ze to byla naprawde decydujgca zmiana w historii tradycji
mistycznej. Miata swoj poczgtek w XII wieku, moze minimalnie
wczesniej. Mistycyzm we wczesnym Sredniowieczu byt domeng
klasztorow, to byly z zasady miejsca, w ktorych chrzescijanie mogli
poswieci¢ swoje zycie modlitwie i kontemplacji. Giéwny zwrot nastgpit
okoto roku 1200, kiedy rozpoczat sie ruch z klasztoréw w kierunku
spoteczenstwa. Powstaty nowe grupy religijne, zakony zebracze czy
grupy beginek; zaczeto odchodzi¢ od taciny na rzecz dialektow
ojczystych. Okreslam ten etap jako ,nowy mistycyzm”. Stoi on u
podstaw niezwyktej tradycji i warto$ci monastycyzmu. Jest to tez epoka
eksplozji mistycyzmu wsrdd kobiet. A wiec, zdecydowanie, jest to czas
zmian o0 ogromnym znaczeniu.

Tak jak Pan Profesor wspomnial, duzg role w tradycji mistycznej
odegraly kobiety...

Niestety, badajgc historie dysponujemy jedynie materiatem, ktéry jest
nam dostepny, ktory sie zachowat. Z XII wieku przetrwato w tej kwestii
niewiele, ale od XIII w gore dysponujemy ogromnym materiatem
pisemnym autorstwa kobiet, przede wszystkim w jezykach ojczystych,
cho¢ niektére kobiety pisaty takze po tacinie. Pokazuje to zmiane, jaka
dokonata sie w spoteczenstwie. Wskazuje rowniez na fakt, ze
mistycyzm byt jedynym obszarem w Sredniowiecznym, patriarchalnym
Kosciele, w ktérym kobiety miaty naprawde wazny glos, glos ktéry sie
liczyt. Bardzo czesto spowiednicy czy przewodnicy duchowi moéwili o
niespotykanym, zupeinie unikalnym, bezposrednim dostepie do Boga,
jaki odkrywali u mistyczek. Przyznawali, Ze sami nigdy go nie
doswiadczyli. Bardzo czesto miaty miejsce ,,mistyczne rozmowy”
miedzy Sredniowiecznymi mistyczkami i ich duchowymi
przewodnikami — nie tylko wséréd franciszkanéw czy dominikanéw. I
wlasnie ten wymiar konwersacyjny miedzy kobietg i mezczyzng -
mistyczkg i duchowym przewodnikiem - jest jednym z kluczowych
elementéw poznosredniowiecznej i wspotczesnej mistyki. Przychodzg
teraz na mysl $w. Franciszek z Asyzu i $w. Klara, sw. Franciszek Salezy i
Joanna de Chantal, Jan od Krzyza i Teresa i wiele, wiele innych
przyktadow, w ktorych to rozmowa kobiety z mezczyzng odkrywa przed
nami nature mistycyzmu.



Moéwigc o doswiadczaniu Bozej obecnosci narazamy sie na
niebezpieczenstwo psychologizacji religii. Jak nie popas¢ w
pulapke redukcjonizmu? Czy czujnos¢ i stale konfrontowanie
przezy¢ z Objawieniem, z mozliwoscig teologicznej interpretacji
wystarczy?

Nawet w obrebie mistyki hiszpanskiej, mistyki $w. Jana od Krzyza i
Teresy z Avila — czyli postaci, ktére tak wiele méwig o swoim
wewnetrznym do$wiadczeniu, o czyms$ co nazwa¢ mozemy
»psychologig mistycyzmu” — niezmienng normg i punktem odniesienia
jest wiara chrze$cijaniska, czyli Pismo Swiete i nauczanie Kos$ciota.
Innymi stowy, nie liczy sie wytgcznie wewnetrzne do§wiadczenie, ale to
jak owo doswiadczenie odnosi sie do Pisma i fundamentow
chrzescijaristwa. Wspaniale ujgt to zagadnienie Bernard z Clairvoux w
swoim kazaniu o ,Pie$ni nad pieSniami”: ,Dzi$ przeczytamy Ksiege
doswiadczenia”. Prosi nastepnie swoich mnichéw by przeanalizowali
swoje wlasne zycie zakonne, ale w relacji do Pisma Swietego, a przede
wszystkim do ,,Pie$ni nad pieSniami”. Prosi zakonnikéw, by przeczytali
w piSmie o tym, co dzieje sie naprawde, a nastepnie zastosowali to jako
model wobec wlasnego Zycia zakonnego.

Zagadnienie Pisma sklania do ogdlnego pytania na temat roli
jezyka w tradycji mistycznej. Czesto, tak jak w przypadku
»mistyki glebi” Mistrza Eckharta, to on jest elementem
decydujgcym o rozpoznawalnosci mysliciela. Czy mozna
powiedzieé, zZe jezyk to miejsce, w ktorym doswiadczenie
mistyczne sie odbywa, Ze jest, mowigc dalej jezykiem
Nadrenczykoéw, otchlanig w ktérej doswiadczajg oni Bozej
obecnosci, czyms z doswiadczeniem nierozerwalnym?

Zgadzam sie, zdecydowanie. Nie mamy bezposredniego wglagdu w
niczyje doswiadczenie, pomijajgc nasze wlasne. Dysponujemy jedynie
dostepem do dyskursu. Mistycyzm jest zywy dzieki dyskursowi, dzieki
mowie — wskazuje na to wielu badaczy tradycji mistycznej. Musimy
przyjrze¢ sie owemu dyskursowi i zobaczy¢, jak, wspdlnie z jezykiem,
ksztattuje to, co nazywamy §wiadomoscig i doswiadczeniem. Dyskurs
mistyczny nie jest oczywiscie dyskursem naukowym, jest raczej
dyskursem poetyckim. Ten silny zwigzek miedzy mistyka a poezjg



ujawnia sie niezwykle obficie u $w. Jana od Krzyza, ale takze u wielu
innych. Czytanie tekstéw mistycznych jest czesto doswiadczeniem
zblizonym do czytania poezji — mnéstwo w nich ukrytych poziomow,
niuanséw, ktore mowig co$ zupelnie innego niz jezyk scholastyki czy
nauki.

Na poczatku poréwnal Pan Profesor historie zachodniej mistyki
chrzescijanskiej do symfonii. Kazdy mistyk, ktory ja
wspohtworzyl ma ré6wniez wewnetrzng historie relacji z Bogiem,
z ktorej wylania sie sformulowane przez Pana koncepcja mistyki
jako procesu. Na czym ona polega?

Wazng kwestig jest uSwiadomienie sobie, ze zycie mistyczne to wiasnie,
przede wszystkim, zycie, czyli swoisty proces w ramach ktorego
cztowiek us§wiadamia sobie obecno$¢ Boga. Wiele poszczegdlnych aktéw
mistycznych i doswiadczen stopniowo przemienia cztowieka,
przeksztatca go w mistyka. Mysle, ze bardzo wazne jest podkreSlenie
tego procesualnego wymiaru, poniewaz wiele oséb, zwlaszcza
zajmujgcych sie filozofig, ogranicza mistycyzm do ,momentu
mistycznego doswiadczenia”, abstrahujgc od mistycznego zycia. A jest
to po prostu zycie w catosci skoncentrowane na poszukiwaniu Boga: w
modlitwie, stuzbie, liturgii.

Rozmawiata Hanna Nowak
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