Vittorio Possenti: Kres historyzmu i zalgzek
czegos nowego

Chrzescijaniska filozofia historii jest filozofig, a nie teologig, poniewaz
jej celem jest zrozumienie ogdlnych praw, ktére wprawiajg w ruch
dynamike ziemskich dziejow; natomiast filozofig chrzescijanskg jest
dlatego, ze niezbednego oswietlenia egzystencjalnej sytuacji cztowieka
i jego przeznaczenia dostarcza jej Objawienie — pisze Vittorio Possenti
w ksigzce ,,Nowy poczgtek”.

Takie teksty jak ten mozZemy prezentowac Panstwu dzieki hojnosci
naszych Darczyncow.

Zbiorka na funkcjonowanie ,,Teologii Politycznej Co Tydzien” w
2026 roku [TUTA]J]

Rzeczg wazng jest ustalenie statusu epistemologicznego filozofii
historii jako badan nad zbiorowymi dziataniami ludzkosci na
przestrzeni epok. Wigczajac filozofie historii w dziedzine filozofii
moralnej, francuski filozof, Jacques Maritain, wyznacza nowy poczatek:

»Filozofia moralna zalezy od metafizyki, ale w o wiele wiekszym
stopniu zajmuje sie konkretem, to znaczy zachowaniem cztowieka
[...]. Filozofia historii jest ostatecznym zastosowaniem prawd
filozoficznych nie do dziatania pojedynczego cztowieka, ale do
catego ruchu ludzkosci. Z tego powodu jest ona filozofig moralna
[...]- Powtorzmy raz jeszcze, filozofia historii nie jest czescig
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metafizyki, jak uwazat Hegel, ale nalezy do filozofii moralnej,
poniewaz dotyczy ludzkich czynéw widzianych w kontekscie
ewolucji ludzkosci”[1].

Filozofia historii ma zatem podwdjnie praktyczny charakter: stymuluje
zastosowanie prawd filozoficznych w dziataniu i pozwala na rozumne
wykorzystanie zasad, ktore uwzgledniatoby historyczne i kulturowe
konstelacje definiujgce dang epoke historyczng.

Umieszczenie filozofii historii w sferze dyscyplin moralnych wydaje sie
metodologicznie blizsze Wolterowskim Essais i koncepcjom Herdera
niz Heglowi. W ten sposéb ujawnia sie heterogenicznos¢ filozofii
przyrody i filozofii historii: historia jedynie wtornie jest wynikiem
zmiennoS$ci przyrody; przede wszystkim natomiast zalezy ona od
dziatan cztowieka. W powyzszej konfiguracji powinnos¢ staje sie
pelnoprawnym elementem tej dyscypliny, a prawda teoretyczna
okazuje sie w réwnej mierze prawdg do zrealizowania w dziataniu:
czyms, co — wchodzgc w nas — budzi w naszej Swiadomosci moralnej
(gdy jest ona zdrowa) pragnienie nowego porzadku i ukierunkowuje jg
na naprawe zta i budowanie dobra. Dynamiczna i egzystencjalna
struktura filozofii dziejow uwidacznia sie tu bardziej niz w procesie
zaplanowanym wedle uogolniajgcych abstrakcji; r6wnie wyraznie
zarysowuje sie tu rowniez decydujgce znaczenie ludzkiej wolnosci[2].

Wraz z powigzaniem filozofii historii z filozofig moralno-praktyczng
ukazuje sie podstawowe zagadnienie epistemologiczne, ktérego mysl
nowozytna w znacznym stopniu nie zdotata wtasciwie uja¢, trafnie
sformutowali je natomiast mysliciele starozytni i Sredniowieczni. Mowa
o zakresie i charakterze wiedzy praktycznej oraz filozofii praktycznej, a



takze o ich fundamentalnej odmiennos$ci od procedury teoretyczno-
dedukcyjno-analitycznej. Zywym tego dowodem byta intensywna
debata na temat ,rehabilitacji filozofii praktycznej” sprzed
kilkudziesieciu lat. Maritain uprzedzit jg w latach 30. XX wieku,
obrazujgc horyzont wiedzy praktycznej i jej metode oraz wskazujgc na
nowozytne trudnosci w pojmowaniu dziatania. Cho¢ nie bedziemy tu w
stanie owej debaty przesledzi¢, uzasadnione wydaje sie twierdzenie, ze
gteboki kryzys filozofii moralnej w XX wieku, kiedy wszelkie jej
zagadnienia na jakims$ etapie staty sie przedmiotem atakéw i krytyki,
objat takze filozofie historii. Brak jakiegokolwiek odniesienia do
wywodzgcej sie z Arystotelesa filozofii praktycznej sprawia, ze
dziatanie postrzegane jest przede wszystkim jako produkcja, co jest
btedem, w ktéry popadia niemata cze$¢ mysli postmodernistyczne;j.
Jego skutkiem jest rozumienie polityki wytgcznie jako techniki
zachowania wtadzy i administrowania nig.

Przy ustalaniu epistemologicznego statusu filozofii historii intuicje
arystotelesowskiej mysli praktycznej stanowig — wobec nowozytnej
jednostronnosci teoretycznej — pomoc niezbedng. Podmiotowos¢
teoretyczna Kartezjusza i Husserla rdzni sie od podmiotowosci
osobowej, ktora przejawia sie jako dziatanie, produkcja-techne i wglad
teoretyczny|[3]. Sg to podstawowe formy zycia osoby wraz z
odpowiadajgcymi im dyspozycjami: phrénesis, téchne, sophia.
Pierwotng dziedzing zycia ludzkiego jest dziatanie, praxis[4]. Osoba,
ktérej niepodobna zredukowac¢ wytgcznie do intelektu teoretycznego,
przejawia wole i pragnienie: jest ,inteligencjg pozadajgcy” (nous
orektikos) lub ,inteligentnym pozadaniem” (orexis dianoetike), jak to
zostato przedstawione w Etyce nikomachejskiej[5]. Rowniez z tego
powodu filozofia historii nie moze by¢ ornamentem czy zwyklg



pochodng Logiki rozumianej jako metafizyka. Metodzie
archeologicznej i genealogicznej jako rekonstrukcji ex post nietatwo
uchwyci¢ strukture dziatania osoby.

Stanowisko Maritaina zaklada doprecyzowanie pojecia wtasciwie ujetej
filozofii moralnej, czyli filozofii praktycznej, ktéra, aby odpowiadaé
swemu przedmiotowi (jest nim cztowiek w jego egzystencjalnej
konkretnos$ci), musi zaczerpng¢ istotne zasady i wskazania z madro$ci
teologicznej. Chrzescijanska filozofia historii jest filozofig, a nie
teologig, poniewaz jej celem jest zrozumienie ogblnych praw, ktére
wprawiajg w ruch dynamike ziemskich dziejow; natomiast filozofig
chrzescijanska jest dlatego, ze niezbednego oswietlenia egzystencjalnej
sytuacji cztowieka i jego przeznaczenia dostarcza jej Objawienie.[6]
Jego wptyw odkryt dla mysli nowe obszary, sprzyjajgc pojawieniu sie
badan nad sensem historii.

Myslenie o historii stanowi wyrazony lub domniemany horyzont, w
ktérym pojmowac nalezy umiejscowienie Ewangelii w czasie, nowe
sposoby historycznego wcielania jej wskazan oraz podstawowe cechy
odpowiednego dziatania. Odczytywanie znakéw czasu[7], do

ktérego zachecat II Sobor Watykanski, dopeinia sie w owocnym dialogu
z solidnie ugruntowang filozofig historii.

Rozpoznanie znaczenia filozofii praktycznej nie oznacza bynajmniej
lekcewazenia namystu teoretyczno-metafizycznego. Filozofia historii
musi karmic¢ sie myslg, ktéra przemierza drogi Swiatta i prawdy: trzeba
zalozy¢ konieczno$¢ wigczenia jej do realistycznego systemu
filozoficznego, postepujacego od wydarzenia i konkretu ku obszarom
rzeczywistosci i prawdy. Nie do przyjecia bylyby tu sceptycyzm,



relatywizm czy indyferentyzm teoretyczny. Nieuchronnie stajemy
wobec pytania o ksztalt ewentualnej filozofii historii, jesli byt i
ontologie ujmowac jako pozbawione zasady porzgdku i nieodwracalnie
policentryczne. A zarazem w jaki sposéb mialtby byt parmenidejski (i
neoparmenidejski) jako nieskoniczona tozsamos¢ z samym sobg rodzi¢
mys$] historyczng inng niz koncepcja przeznaczenia? Skupienie sie na
niezmiennym i wiecznym bycie pozostawia to, co skoriczone, w
domenie trywialnosci doxa.

Vittorio Possenti

Thum. ks. J. Merecki SDS, M. Szczurowski

Tekst pochodzi z ksigzki Vittorio Possentiego Nowy
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Wszystkie artykuly z ,Teologii Politycznej Co Tydzien”
[513]: ,Martain. Chrzescijanstwo jako zrédlo realizmu”

[1] J. Maritain, On the Philosophy of History, New York 1957, s. 8, 10,
22.R. Niebuhr posrednio zgadza sie z Maritainem, zZe filozofia historii
nalezy do sfery filozofii praktycznej, ze wzgledu na duzy nacisk
ktadziony na moment religijny i moralny.

[2] ,,Chrzescijanin w obliczu ludzkiej nedzy nie wyrzeka sie sensu —i to
sensu absolutnego, catkowitego — lecz obstaje przy nim tym bardziej
stanowczo, im nedza ta jest wyrazniejsza”, J. Patocka, Eseje
heretyckie..., dz. cyt., s. 92.
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[3] Husserl mysli o osobie jako o centrum otaczajgcego jg Swiata:
,Pojecia: Ja i §wiat otaczajgcy nierozdzielnie do siebie nawzajem sie
odnoszga. Przy tym do kazdej osoby nalezy jej Swiat otaczajacy,
natomiast wiele komunikujgcych sie rownoczesnie ze sobg 0séb
posiada wspdlny Swiat otaczajgcy”, tegoz, Idee czystej fenomenologii i
fenomenologicznej filozofii, ks. 11, thum. D. Gierulanka, Warszawa 1974,
S. 262.

[4] W tej kwestii odsytlam do waznego eseju F. Volpego, E ancora

possibile un’etica? Heidegger e ,1a filosofia prattica”, ,,Acta
Philosophica” 2002, nr 11, z. 2, s. 291-313.

[5] Arystoteles, Etyka nikomachejska, ks. VI, 2, ttum. D. Gromska, [w:]
tegoz, Dzieta wszystkie, t. 5, Warszawa 2000, s. 194-195.

[6] O tych zagadnieniach pisze szerzej we wstepach do wtoskich
przektadow Maritaina: J. Maritain, Nove lezioni sulle prime nozioni
della filosofia morale, Milano 1996, i tegoz, La filosofia morale. Esame
storico-critico dei grandi sistemi, Brescia 1999.

[7] ,Ko$ciét zawsze zobowigzany jest do badania znakow czasu i ich
interpretowania w $wietle Ewangelii, tak by w sposdb dostosowany do
kazdego pokolenia mogt odpowiada¢ na odwieczne pytania ludzi o sens
zycia doczesnego i przysztego oraz ich wzajemng relacje”, [w:]
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym

< Gaudium et spes>>, nr 4, dz. cyt., s. 528 [przyp. red. nauk.].



