Samuel Trizuljak: Tozsamos¢ narodowa i
katolicy w Europie Srodkowej i Wschodniej w
Epoce Niezadowolenia

Jezeli narody Europy Srodkowo-Wschodniej zamierzajg uaktualni¢
swoje mity zatozycielskie, moze nadszed} wiasciwy czas skonczy¢
prezentowac sie jako ofiary totalitaryzmu, a rozpoczg¢ przedstawianie
sie jako bastion zdrowego rozsgdku: jako rzadki okaz miejsca na
Zachodzie, gdzie ascetyczne Swiadectwo oddanego zycia matzenskiego
jest cenione, a nie spychane na marginesy przestrzeni publicznej —
pisze Samuel Trizuljak.

Ten esej jest poswiecony rozwazaniom na temat relacji pomiedzy
tozsamos$cig narodéw Europy Srodkowej i Wschodniej oraz tradycji
katolickiej nauki spotecznej z perspektywy historycznej. Tozsamos$¢
jest analizowana za pomocg pojecia pamieci aksjologicznej,
rozwinietego przez polskiego filozofa Dariusza Kartowicza. Esej skupia
sie na krajach ,,Czworki Wyszehradzkiej” — Stowacji, Czechach,
Wegrzech i Polsce, lecz proponowane wnioski do pewnego stopnia
dotycza réwniez innych krajéw Europy Srodkowej i Wschodniej.
Katolicka nauka spoteczna jest rozumiana szeroko. Obok istniejgcych
zasobow ogloszonego magisterium papieskiego w tradycji Rerum
Novarum, korzystam z dorobku réznych myslicieli katolickich,
biorgcych udziat w ogélnym dyskursie na temat rozwoju i wdrazania tej
tradycji w zycie.



Argumentacja tego eseju opiera sie na trzech gtéwnych twierdzeniach.
Po pierwsze, sagdze, ze tozsamos$¢ narodéw Wyszehradzkich w epoce po
1989 roku jest w znaczgcy sposéb osadzona na tym, co bede nazywacé
»~mitem dwoch totalitaryzméw”. Tre$¢ mitu zatozycielskiego narodéw
Wyszehradzkich po roku 1989 — wyjasniana za pomocg kategorii
pamieci aksjologicznej — jest gtéwnie okre§lona przez odrzucenie
dwdch totalitaryzméw, nazizmu i komunizmu. Po drugie, bede
twierdzi¢, Ze ten mit jest obecnie w kryzysie. Jest to w istocie
spowodowane transformacjg cywilizacyjng, jakg Zachdd przeszedt w
minionym pétwieczu. Korzystajgc z prac filozoféw takich jak Brad
Gregory i Zygmunt Bauman, a zwlaszcza z eseju Thomasa Josepha
White’a Katolicyzm w Epoce Niezadowolenia, wskazuje, ze Zachod nie
jest juz miejscem konfrontacji pomiedzy zasadniczymi, kolektywnymi
wizjami jednosci spotecznej, jak nazizm, komunizm czy chrzescijariska
demokracja. Zamiast tego cechuje sie sceptycyzmem co do istnienia
obiektywnych pojec dobra i zta. Poleganie na antytotalitarnych
aksjologiach musi zatem okazac sie bezowocne w dzisiejszym Swiecie.
Mysl katolicka, réwniez nauka spoteczna, musi dopasowac sie do
nowych okolicznosci. Po trzecie, bede argumentowac, ze zatozycielski
mit narodow Wyszehradzkich potrzebuje uaktualnienia, i oméwie
sposéb, w jaki katolicka nauka spoteczna moze by¢ dla tego inspiracjg.
Wskaze trzy obszary, w ktérych katolicy w Europie Srodkowej i
Wschodniej, kierowani przez spoteczne nauczanie ostatnich papiezy,
mogg wyrazi¢ odSwiezong tre$s¢ pamieci aksjologicznej swoich
narodow. Sg nimi: promocja prawdziwego pluralizmu i wolnosci
religijnej, rozwiniecie katolickiej tranzytologii, oraz przezywanie
fragmentarycznego charakteru postmodernistycznej kondycji
cztowieka.

Mit dwoch totalitaryzmow



Szczegblng i nieomal wyrdzniajacg cechg Europy Srodkowej i
Wschodniej jest jej niedawne doswiadczenie historyczne bycia
miejscem najokropniejszych produktéw nazizmu i komunizmu. Je$li
cokolwiek moze by¢ dzi$ uznane za niekwestionowang ortodoksje
cywilizacji Zachodu, to z pewnoscig jest to duma z odrzucenia ideologii
nazizmu i komunizmu w dwdch konfliktach, ktére ogarniaty Zachod
przez wieksza cze$¢ dwudziestego wieku: w Drugiej Wojnie Swiatowej i
w Zimnej Wojnie. Z tej perspektywy, obszar zwany dzi$ Europa
Srodkowg i Wschodnig byt gtéwnym polem bitwy w obydwu tych
konfliktach. Ten region byt postrzegany jako integralna cze$¢ Zachodu,
i z tego powodu jego losy od potowy dwudziestego wieku sg tak
bole$nie odczuwane na Zachodzie jako catosci. By¢ moze jest to
réwniez powodem, dla ktérego sytuacja Europy Srodkowej i Wschodniej
przyciggala, i wcigz przycigga, zachodnich badaczy, intelektualistow i
historykéw o odleglych od siebie pogladach. Postacie tak r6znorodne
jak Robert Seton-Watson, Tony Judt, Roger Scruton, John Finnis,
Jacques Rupnik i Timothy Garton Arsh zajmowali sie tym regionem,
uczyli i pracowali w nim, lub agitowali w jego sprawie. Dzi$ czytanie
Milana Kundery, cytowanie Vaclava Havla i przyjazn z Adamem
Michnikiem wydaje sie by¢ punktem wyjscia do afiszowania sie swojg
moralng wyzszoscig w kregach Zachodnich elit, zatroskanych o los
demokraciji liberalnej w Europie Srodkowej. Mozna wspomnie¢, ze
Vaclav Havel jest bodaj jedynym nie-Amerykaninem, ktérego popiersie
umieszczono w Kongresie Stanéw Zjednoczonych. Jednym z waznych
przyktadéw nowego wktadu w tradycje zachodniego zainteresowania
Europg Srodkowo-Wschodnia, ktéry warto przytoczy¢, sa Skrwawione
Ziemie[1] Timothy’ego Snydera. Twierdzenie Snydera, ze zbrodnie
dokonane przez rezimy Hitlera i Stalina sg najlepiej zrozumiane, gdy
przypatrzy sie wtasnie krainom pomiedzy Dunajem i Dnieprem jako
catosci, stato sie powszechnie znane. Snyder $ledzi ich potworne efekty



od poczgtku wczesnych lat 30 do pdznych lat 50 XX wieku, okreslajac

liczbe zabitych Polakéw, Ukraificéw, Zydow i cztonkéw innych naroddéw

Europy Srodkowej i Wschodniej na 14 milionéw.

Podstawowg matryca
tozsamosci narodow Europy
Srodkowo-Wschodniej,
zwlaszcza Czworki
Wyszehradzkiej, odkad
odzyskaty suwerennosc i
zostaty przywrdocone jako
liberalno-demokratyczne
panstwa narodowe w 1989
roku, jest definiowana przez
odrzucenie bliZzniaczego zia
nazizmu i komunizmu

Z perspektywy
historii
intelektualnej,
korzenie pojecia
Europy Srodkowo-
Wschodniej, sg
niezwykle mtode.
Wchodzi ono na
scene dopierow
poczatku XX wieku
jako Mitteleuropa,
element niemieckiej
teorii geopolitycznej
co do przysztosci
krain na wschéd od
Rzeszy[2]. Biorgc to

pod uwage, mozemy latwiej zrozumie(¢, ze dzisiejsze pojecie Europy

Srodkowo-Wschodniej oznacza zbiér demokratycznych panistw

narodowych, ktére pojawily sie na arenie §wiatowej po zakonczeniu

Pierwszej Wojny Swiatowej. Byty one unikalnym produktem doktryny

Wilsona, zaktadajgcym tad miedzynarodowy jako wspdlnote narodow

demokratycznych. Obok spojrzenia Syndera, ktory przyglada sie

regionowi jako catosci, mozemy rowniez zbada¢ wptyw nazizmu i

komunizmu na poszczegdlne losy tych demokratycznych krajow. Stad,

w odniesieniu do czworki Wyszehradzkiej, kanoniczny status wydarzen
takich jakich zawarcie Ugody Monachijskiej w 1938 i Paktu Ribbentrop-



Mototow w 1939, wielkie znaczenie klesk Powstania Warszawskiego i
Stowackiego Narodowego Powstania w 1944, lub sttumienie Powstania
Wegierskiego w 1956 i Praskiej Wiosny w 1968.

Pierwsza z moich gtéwnych tez jest zatem prosta. Podstawowg matrycg
tozsamosci narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej, zwlaszcza Czworki
Wyszehradzkiej, odkgd odzyskaty suwerennos¢ i zostaty przywrdcone
jako liberalno-demokratyczne panstwa narodowe w 1989 roku, jest
definiowana przez odrzucenie bliZniaczego z}ta nazizmu i komunizmu.
Zatozycielskim mitem tych panstw w epoce po 1989 roku jest to, co
nazywam ,,mitem dwdéch totalitaryzmow”. W wyjasnieniu znaczenia
niezwykle szerokich pojeé mitu zatozycielskiego lub tozsamosci,
pomocne moze by¢ postugiwanie sie terminem ,,pamie¢ aksjologiczna”,
zaproponowanym przez Dariusza Kartowicza w latach dwutysiecznych,
doktadnie w kontekscie debat nad niedawng przesztoscig Polski. ,,To, co
nazywam pamiecig historyczng lub aksjologiczng”, pisze Kartowicz,
»jest kanonem warto$ci wpisanym w wyobrazZnie wspolnotowg. Ten
kanon funkcjonuje jako sui generis konstytucja duchowa
spoteczenstwa, a poszczegdlne elementy kanonu sg czesto ubrane w
strdj wydarzen historycznych. Ciezko jest w petni doceni¢ wplyw tego
rodzaju konstytucji na polityczne i moralne wybory danej wspélnoty
politycznej. Pamie¢ historyczna wybiera wydarzenia historyczne i
zachowuje je jako symbole wartosci uznawanych przez wspélnote
polityczng.”[3]

Specyficzna rola pamieci aksjologicznej moze by¢ uwidoczniona w
kontrascie do historiografii. Przeciw oskarzeniom, jakoby pamie¢
aksjologiczna sprowadzala sie nieomal jedynie do odwracania wzroku
od pewnych konkretnych i bolesnych porazek narodowych z
przesztosci, Kartowicz argumentuje, ze dylemat miedzy mitos$cig do



prawdy a wspolnotowymi iluzjami jest falszywy. Szeroko pojeta
historia pelni dwie funkcje. Samo dgzenie do coraz bardziej
szczegblowego opisu wydarzen z przesztosci jest zasadnym
dziataniem: ,Znaczenie moralne tego dziatania nie jest poddawane w
watpliwos$¢ przez nikogo, kto skory jest przyznad, ze prawda nas
wyzwala.”[4] Lecz wysitek ten — sam w sobie godny pochwaty — nie
uniewaznia potrzeby pamieci aksjologicznej. Zycie we wspdlnotach
oznacza uczestniczenie we wspolnych projektach, wymagajgcych od
jednostek ponoszenia ofiar dla wspélnego dobra. Ojciec trzyma zdjecie
rodziny na wakacjach w swoim biurze, by przypomnie¢ sobie, po co sie
trudzi. Rowniez spoteczenstwa potrzebujg kanonu bohateréw i
wydarzen, by przypomnie¢ sobie o swoich odpowiedziach na pytanie
»dlaczego?”: ,Bez zywej wspdlnoty politycznej nie tylko nie da sie
wygra¢ wojny. Nie da sie nawet zreformowac publicznej stuzby
zdrowia... ”[5]

Kiedy méwie o micie dwéch totalitaryzmow, mam na mysl, Ze tres¢
aksjologicznej pamieci narodéw Wyszehradu po 1989 roku jest w
duzym stopniu okres§lona przez odrzucanie wszystkiego, co wskazuje na
uwiktanie, wspotprace i promocje nazizmu i komunizmu, oraz przez
pochwalanie wszystkiego, co stawiato im heroiczny op6r. To nie
oznacza, ze anty-totalitaryzm jest jedyng cechg definiujgcg pamieé
aksjologiczng. Oczywistym uzupelnieniem moze by¢
dziewietnastowieczna prehistoria sprawy emancypacji narodowej (co,
na przyktad w przypadku Stowacji, nie jest jedynie prehistorig). Nie jest
to rbwnoznaczne z zaprzeczaniem, zZe wcigz istniejg wazne i ciekawe
tematy do dyskus;ji historiograficznej na temat doktadnej natury
reziméw i ideologii, ktére zdominowaty te narody pomiedzy 1939 a
1989.



Nie sprowadza sie to rowniez do twierdzenia, Ze poszczegdlne frakcje i
obywatele panstw Wyszehradzkich usprawiedliwiajg swdj
antytotalitaryzm w ten sam sposéb. Analityczne piekno pamieci
aksjologicznej opiera sie raczej na ukazaniu wspdlnych wnioskow,
ktérych trzymajg sie rozmaite frakcje w ramach swoich §wiatopoglagdéw
i tradycji, w ramach poszczegolnych narodéw. Rola katolickiej nauki
spotecznej w stosunku do pamieci aksjologicznej opiera sie zatem na
zdefiniowaniu jezyka i dostarczeniu moralnego uzasadnienia dla
uczestniczenia katolikdw we wspélnym micie danej wspdlnoty
narodowej. Jak jednak wskazuje sama historia intelektualna
antytotalitaryzmu, rola katolickiej mysli spotecznej moze polegac nie
tylko na inspirowaniu aksjologii katolickich, lecz réwniez §wieckich. W
istocie, to autorzy katoliccy, jak Jacques Maritain, Waldemar Gurian,
Dietrich von Hildebrand i Johannes Oesterreicher, jako pierwsi zbadali i
uznali nazizm i komunizm za dwa symptomy panstwa totalitarnego,
rozpoczynajgc tradycje teoretyzowania na temat antytotalitaryzmu w
latach 30 i 40. Autorzy ci byli zaglebieni w tradycje spotecznej nauki
papieskiej od Rerum Novarum do Quadragesimo Anno, i odgrywali role
w poOZniejszym ksztattowaniu tej tradycji. To, co bywa czesto pomijane,
to ich rola w inspiracji §wieckich teorii antytotalitaryzmu.[6]

W koricu, znaczenie tego mitu w Europie Srodkowo-Wschodniej jest
dobitnie ukazane przez szczegdlny fenomen po 1989 roku, nieznany
nigdzie indziej w §wiecie zachodnim. Jest nim zaktadanie panistwowych
instytutéw pamieci narodowej, przeznaczonych do badan nad
zbrodniami nazizmu i komunizmu, lub totalitaryzmu pojetego szerzej.
Europejska Sie¢ Pamieci i Solidarno$ci obecnie zrzesza instytuty
pamieci w Polsce, Stowacji, Niemczech, Wegrzech i Rumunii jako
pelnych cztonkéw, obraz placéwki w Czechach, Austrii, Albanii, Gruzji,
Litwie i Estonii jako obserwatoréw.[7] Podsumowujgc, rozwazania o



tozsamosci Czworki Wyszehradzkiej, oraz prawdopodobnie wiekszosci
panstw Europy Srodkowej i Wschodniej, prowadzone w $wietle mitu
dwdch totalitaryzmoéw, sg bardzo pomocne w zrozumieniu przesztosci i
terazniejszosci, oraz ksztalttowaniu przysztosci regionu w zwigzku z
katolickim nauczaniem spotecznym.

Mit w kryzysie

Ponad 30 lat po upadku Muru Berliniskiego, wydarzeniach Aksamitnej
Rewolucji oraz powstaniu Solidarnosci, ten mit wydaje sie przezywacé
kryzys. Glbwnym tego objawem jest polaryzacja sceny publicznej w
krajach Czworki Wyszehradzkiej. Polaryzacja polityczna jest z
pewnoscig zjawiskiem obecnym poza Europg Srodkowa i jest
spowodowana wieloma czynnikami, tgcznie z powstaniem mediéw
spoteczno$ciowych oraz nieréwnos$ciami wynikajgcymi z ekonomicznej
globalizacji. Ciekawym aspektem polaryzacji politycznej w Europie
Srodkowej jest jednak sposdb, w jaki ubiera sie ja w stowng otoczke
pochodzgcg z mitu dwdch totalitaryzmow, oraz jak tworzg jg osoby z
catego spektrum politycznego, ktorych zyciowe historie kiedy$
zwigzane byly z powstaniem tego mitu. Przyjaciele z czaséw sprzeciwu
stojg teraz po przeciwnej stronie barykady.[8]

Konserwatysci oskarzajg liberatéw i lewice o bycie ekskomunistami,
ukrytymi komunistami i neomarksistami, z radoscig przypominajgc im
o ideologicznym i instytucjonalnym pokrywaniu sie komunizmu i
liberalizmu.[9] Lewica i liberalowie oskarzajg konserwatystéw o
nadmierny autorytaryzm, bycie kryptofaszystami lub neonazistami, z
radoscig przypominajgc im o ideologicznym i instytucjonalnym
pokrywaniu sie (religijnego) konserwatyzmu i faszyzmu[10]. Tak, trzeba



przyznad, ze jest

Wydaje sie, Ze zniknety miejsce na niuanse i

sposoby, w jakie mit dwdch roznorodnos¢ w

totalitaryzmow kiedys pogladach
wyznawanych przez

jednoczyt poszczegolne gtowne glosy

narody Wyszehradzkie obydwu stron
spolaryzowanej
sceny politycznej.
Nie zamierzam opisa¢ wyczerpujgco dyskursu kazdej z nich; moim
celem jest raczej zwrdcenie uwagi czytelnika na ogromng popularnosé
poréwnan do totalitaryzméw z jednej strony, oraz z drugiej strony na
fakt, ze pomimo popularnosci proby te nie przyniosty sukcesu w
ustanowieniu jakiekolwiek harmonii spotecznej wsréd narodowych elit.
Twierdzilbym, Ze wydajg sie raczej nakrecac btedne koto polaryzacji: w
przypadku bytych dysydentow, obydwie strony, co zrozumiate,
wzrastajg w gniewie z powodu préb utozsamienia ich z totalitaryzmem
przez przeciwng strone, pomimo ich odlegltych antytotalitarnych
zastug. Wydaje sie, ze zniknely sposoby, w jakie mit dwdch
totalitaryzmow kiedys jednoczyt poszczegdlne narody Wyszehradzkie.

Zwiezta, poczagtkowa odpowiedzZ na oczywiste pytanie — dlaczego? — jest
taka, ze obywatele panstw Czworki Wyszehradzkiej w glebi serca nie
troszczg sie juz o totalitaryzmy jak nazizm i komunizm. Trudno
uwierzy¢, ze zagrozenie nimi — badZ czymkolwiek analogicznym do
nich — wisi w powietrzu.

CzeSciowo dzieje sie tak, poniewaz 30 lat to oczywisScie dtugo czasu.
Stare wspomnienia blakng. Zwazywszy jednak na powage zta
totalitaryzmow, by¢ moze nie powinny blakng¢ tak tfatwo. I by¢ moze



nie dziato by sie tak, gdyby kanony pamieci aksjologicznej, wedtug
Kartowicza, nie byty tak silnie atakowane przez tych, ktérzy, czasem
bardziej otwarcie, a czasami tylko w domysle, uznajg wszystkie takie
kanony jedynie za konstrukty spoteczne.

Nadzieje konstruktywistéw sg w istocie puste. Co wiecej, zawsze
fatwiej jest niszczy¢, niz budowaé. Inzynieria spoteczna wydaje
sie odnosi¢ sukcesy w pracach dekonstruktywizmu. Jednakze,
gdy upadajg wybitne budowle, nie pojawia sie upragniony
porzadek, lecz zamet i niezgoda spoteczna. Puste piedestaty sg
zajmowane przez nowych, nieomal zawsze mniej pociggajgcych
bohateréw... Ten, kto budzi sie rano nie pamietajgc, kim byt i co
robit wczoraj, nie wydaje sie mniej przestraszony i bardziej
przewidujgcy. Kiedy pozbedziemy sie pamieci historycznej, nie
pojawia sie chér aniotéw, lecz masa, podatna na manipulacje,
nieumiejgca pojg¢ znaczenia zadnego dziatania poza realizacjg
interesu osobistego.

Kartowicz wydaje sie wyprzedzaé swoj czas przynajmniej o dekade,
komentujgc w 2005, Ze ,,na tym samym terytorium i pod tym samym
prawem, wydaje sie zy¢ zbior plemion.”[11]

Jednakze, zgodnie z mojg drugg gtéwng tezg, kryzys tego mitu nie
wynika tylko ze stabngcej pamieci, ani z pustych nadziei
konstruktywistow. Mit przezywa kryzys przede wszystkim ze wzgledu
na glebokg transformacje naszego wspélnego uwarunkowania na
Zachodzie w ciggu ostatnich 50 lat. Cho¢ nazizm i komunizm nie
nadajg sie juz do oznaczenia absolutnego zta, uwazniejsi obserwatorzy
o réznych pogladach zauwazyli, ze Zachod nie odrzucit zupenie teorii



dobra i zta moralnego, lub aksjologii. Zygmunt Bauman i Leonidas
Donskis uwazajg, Ze we w obecnym okresie ptynnej nowoczesnosci, zto
pozostaje obecne, lecz zawsze w nieuchwytny sposéb.[12] Brad Gregory
uwaza, ze wspotczesna epoka nie jest nacechowana zwyklym
relatywistycznym lub sceptycznym pluralizmem, lecz swoistym
hiperpluraizmem: ludzie na Zachodzie autentycznie wierzg w stale
rosngcg liczbe wzajemnie sprzecznych teorii dobra i zta.[13]
Przytlaczajgca natura niebezpieczenstwa komunizmu i nazizmu wydaje
sie nieporownywalna z nieuchwytnymi zagrozeniami
hiperpluralistycznej sfery publicznej. Antytotalitarne aksjologie, czy to
katolickie, czy $wieckie, stajg sie wiec coraz mniej aktualne.

Jezeli moja dotychczasowa analiza jest stuszna, powstaje kilka waznych
pytan. Jak doktadnie Zachdd zostal, niestety, przetransformowany? Co
oznacza ta transformacja dla samej pamieci aksjologicznej? W jaki
sposéb wplywa ona na wspétczesnie na Sciezki mysli katolickiej? I, co
najwazniejsze dla nas, jak wptywa ona na mysl spoteczng katolikéw i
Europie Srodkowej, w miare jak prébuja wpasowacé sie w pamie¢
aksjologiczng swoich narodow?

Odpowiadajgc na te pytania, korzystam z analizy transformacji
zaproponowanej przez amerykanskiego teologa Thomasa Josepha
White’a, ktéry opisat zmieniajgcy sie krajobraz apologetyki katolickiej
od czasow Soboru Watykanskiego Drugiego do dzis.[14] Punktem
wyj$cia dla White’a jest sposdb wyrazania wiary katolickiej,
sformutowany przez Sob6r Watykanski Drugi, oraz gteboki wpltyw
francuskiego Jezuity Henri’ego de Lubaca. Wedtug White’a,
najwiekszym osiggnieciem pracy Katolicyzm de Lubaca jest jego
diagnoza ducha czasow, ktory odczuwa ukrytg tesknote za gtebokg
jednoscig spoteczng. Postrzegat on nazizm, komunizm, i ré6zne



nacjonalizmy epoki jako patologiczng manifestacje tej tesknoty. De
Lubac uznaje sam impuls za uzasadniony, i w odpowiedzi
przeformutowuje tradycyjne doktryny Kosciota w taki sposéb, by
ukazac katolicyzm jako jedyng adekwatng i pelng odpowiedz na te
tesknote. Chrystus jest powszechnym przeznaczeniem cztowieka: to w
byciu zbawiong przez Chrystusa ludzko$¢ odnajduje zaspokojenie
swojego pragnienia uniwersalnej jednosci spotecznej. W rezultacie
White $ledzi wptyw wizji de Lubaca na dokumenty Drugiego Soboru
Watykanskiego — zwlaszcza w rozdziale poczgtkowym Konstytucji
Dogmatycznej Lumen Gentium, gdzie Kosciot zdefiniowany jest jako
»sakrament... jednosci catego rodzaju ludzkiego”.

Powstanie nowego Nasze czasy, wedtug

konsensusu jest gteboko White’a, nie s3 juz

zwigzane z otwartym haznaczone
poszukiwaniem

zanegowaniem moZzliwosci o
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nania obiektywnej pr . - .
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podwdjnym odrzuceniem
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wczesnej Nowoczesnosci

Sowieckiego i
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miejsce, w ktérym sama mozliwo$¢ takich poszukiwan jest poddawana
w watpliwos¢é. Wobec braku alternatyw, Zachod doswiadczyt
»,powstania neoliberalnej gospodarki i konsensusu spotecznego,



bazujgcego nie na tradycyjnych normach, lecz na poszukiwaniu jak
najwiekszej uzytecznos$ci”: panstwo, rynek i uniwersytet sg
postrzegane przede wszystkim jako wolna przestrzen, gdzie
jednostkom pozostawia sie okre$lanie sensu zycia dla samych siebie
oraz zabezpieczenie warunkéw do wyboru kariery zapewniajgcej
standard zycia, definiowany czysto materialnie. Powstanie tego nowego
konsensusu jest gteboko zwigzane z otwartym zanegowaniem
mozliwo$ci poznania obiektywnej prawdy filozoficznej — co jest
podwdjnym odrzuceniem zarowno dziedzictwa Sredniowiecznego
chrzeS$cijanistwa, jak i oSwieceniowego projektu wczesnej
nowoczesnosci: ,Historia zwraca sie ku heterogenicznym koncepcjom
rzeczywistos$ci i norm spotecznych, ktére wyrazajg ré6znorodne
tozsamosci kulturowe, etniczne i ptciowe.”

Préby sformutowania jasnych odpowiedzi na pytania o dobro i zto — i
szerzej, jakiekolwiek proby propagowania ich jako czesci spdjnej
ideologii spotecznej — brzmig podejrzanie dla postmodernistycznego
umystu. Te podejrzenia nie omijajg tez obszaréw katolickiej mysli i
nauki: ,Najglebsze zagrozenie dla katolickiego zycia intelektualnego
dzis”, zdaniem White’a, ,,nie bierze sie z braku zaangazowania w
sprawy swiata, lecz z ignorowania naszej wtasnej tradycji i
rozpowszechnionej utraty autentycznego myslenia biblijnego i
doktrynalnego.” W odpowiedzi na te wyzwania White proponuje trzy
kierunki dziatania. Po pierwsze, odnowienie teologicznej uwagi dla
podstawowych chrystologicznych doktryn wiary, zwlaszcza tajemnic
Troéjcy Swietej. Po drugie, ponowne uzycie metafizyki tomistycznej dla
dowiedzenia, ze mozliwe jest racjonalne poszukiwanie prawdy. Po
trzecie, otwarte ramiona ,,mito$ci duchowej dla tych, ktorzy prowadzg
zagubione i pozbawione mitosci zycie we wspotczesnej kulturze



sekularnej”, w hiperpluralistycznej przestrzeni publicznej, w ktérej
nawet sekularysci majg intuicyjne przekonanie o istnieniu zta, chociaz
wydaje im sie tak nieuchwytne.

Jezeli wrécimy z pola teologii dogmatycznej do mysli spotecznej, moim
zdaniem mozna wyciggngc kilka generalnych wnioskéw. Po pierwsze,
katolicki antytotalitaryzm dezaktualizuje sie, a nadmierne poleganie
na jego semantyce staje sie przeciwskuteczne. Oskarzanie
postmodernistycznego sekularyzmu o posiadanie totalitarnej natury
nie wystarczy cze$ciowo dlatego, Ze jego natura jest inna, a czesciowo
dlatego, ze projekt postmodernistyczny postrzega sam siebie jako
oparty o odrzucenie totalitaryzmu, co rzeczywiscie zrobit, wnoszgc
wktad w zwyciestwo w Zimnej Wojnie. Drugim waznym wnioskiem jest
fakt, ze nie tylko katolicki antytotalitaryzm, lecz rowniez paradygmat
Chrzescijanskiej Demokracji — katolicka pozycja ideologiczna w Zimnej
Wojnie — jest ostatecznie skoriczony. Nawet z genealogicznego punktu
widzenia, ta druga idea jest tak naprawde pozytywnym wyrazem
pierwszej. O ile de Lubac moze by¢ uznany za centralng postac
Drugiego Soboru Watykanskiego, o tyle Jacques Maritain moze by¢
uznany za gtéwnego pomystodawce pozytywnej ekspresji katolicyzmu
w epoce Zimnej Wojny, a wiec hegemonicznego paradygmatu
Chrzescijaniskiej Demokracji[15]. W stopniu w ktorym Chrzescijanska
Demokracja przedstawia spéjny projekt ideologiczny, jawi sie ona jako
pozostatos$¢ po epoce, w ktérej narody Europy wcigz miaty odwage
wierzy¢ w powazne wizje jednosci spotecznej. Ta epoka sie skonczyla.
Upadek Chrzescijanskiej Demokracji w bylych bastionach katolickiej
Europy, na przyktad w Niemczech, wydaje sie powigzany z ,,amnezjg
dogmatyczng” opisang przez White’a, i jest na pierwszy rzut oka
podszyty odej$ciem od tradycyjnego nauczania Kosciota,
zakwestionowanego przez rewolucje seksualng.[16]



W strone nowych mitéw

Co zatem stanie sie z samg pamiecig aksjologiczng? Czy nie jest ona,
jako kanon wspolnych wartosci, rozsadzana przez ciSnienie coraz
wiekszej ilosci poglagdéw normatywnych, obecnych i prezentowanych w
hiperpluaristycznej przestrzeni publicznej? Czy postmodernistyczny
umyst, sceptyczny wobec wszelkiej obiektywnej i wspolnotowej wizji
dobra, moze ufa¢ jakiejkolwiek pamieci aksjologicznej, niezaleznie od

jej tresci?
Jedynie spoteczne nauczanie Odpowiedzig
ostatnich papiezy moze cztowieka

postuzyc za zelazo wyksztatconego w

) klasycznej tradycji
oczyszczajgce rany I’I&SZ_VC[’I . . ;
P h p i ink Rzymian i Grekow,
naroaowycn spot1ecznosci, ja jak Kar}owicz, i tak

rowniez do swiadomego naprawde nas

odnawiania pamieci wszystkich jako
aksjologicznej katolikéw, ktérych
Kos$ciot bazuje na
klasycznej madrosci,
musi by¢ uznanie, ze
pamiec aksjologiczna istnieje i jest réwnie potrzebna co kiedykolwiek.
Pamie¢ aksjologiczna jest bezposrednim uzupelnieniem swiatopogladu
uznajgcego cztowieka za stworzonego dla zycia w spotecznosciach
takich jak rodzina, Kosciét, polis. Cho¢ forma polis zmienia sie z
czasem i jego obecna forma panstwa narodowego nie jest wieczna, nie
wydaje sie, by panistwo narodowe odchodzito. Jezeli nauczyliSmy sie
czegokolwiek w czasie pandemii, to z pewnoscig tego, Ze jesteSmy



wcigz zalezni od administracyjnych zdolnos$ci panstwa narodowego i
jego granic. Pamie¢ aksjologiczna poszczegblnych panstw narodowych
na Zachodzie z pewnoscig jest zagrozona przez sceptycyzm co do
obiektywnych wartos$ci. Lecz réwnocze$nie, jak mowi Kartowicz,
Zachod rownie bardzo boi sie ,,mniej inspirujgcych bohateréw”, ktorzy
»Zajmujg puste piedestaty”, intuicyjnie szukajgc nowych powodéw i
aksjologii, by ich odrzuci¢. Nie da sie uciec od pamieci aksjologicznej.

White ma racje, postrzegajgc te czasy jako szanse. ,,Jestem coraz
bardziej przekonany o tym, ze jest dla nas dostepne pole do
apologetyki. Musimy ponownie uzy¢ metafizycznej racjonalnosci i
teologicznej madrosci tradycji katolickiej, by pomac
postmodernistycznym kobietom i mezczyznom uciec ze Slepych
zaulkow naszej epoki.” Na bardziej konkretnym i praktycznym
poziomie, jedynie spoleczne nauczanie ostatnich papiezy moze
postuzy¢ za zelazo oczyszczajgce rany naszych narodowych
spotecznosci, jak rowniez do Swiadomego odnawiania pamieci
aksjologicznej. Przyszedt czas, by czynni katoliccy mysliciele spoteczni
zajeli sie rozwinieciem nowych teorii, ktore uksztattujg jezyk pamieci
aksjologicznej na przyszte lata w ten sam sposdb, w jaki katoliccy
mysliciele spoteczni i politycy rozwineli teorie antytotalitaryzmu w
latach 1930 i 1940. Chce podsumowac przez przytoczenie kilku
teoretycznych spostrzezen, ktére mogg poméc katolikom w Europie
Srodkowo-Wschodniej rozwinaé¢ sposoby wyrazania zmienionej tresci
pamieci aksjologicznej dzis. Niektére z nich odzwierciedlajg
ksztaltowanie Europy Srodkowo-Wschodniej przez wspélne, nowe
potozenie Zachodu.



Po pierwsze, katolicy w Europie Srodkowej i Wschodniej musza przyja¢
do wiadomosci upadek tradycyjnych partii odwotujgcych sie do wiary,
zgodnie z paradygmatem chrze$cijanskiej demokracji. Sceptycyzm
postmodernistycznego umystu wobec konkretnych wizji wspélnoty
czyni bardzo mato prawdopodobnym sukces partii politycznych, w
ktérych cztonkostwo i ideologia jest okreSlona przez $cistg i spdjng
przynalezno$¢ wyznaniowg. Katolicy sg rownie potrzebni w polityce co
kiedykolwiek, lecz wydaje mi sie, Ze katolicka agenda jest najlepiej
promowana, gdy sg oni rozsiani wsrod wszystkich politycznych partii.
Widze, Ze dzieje sie to w Polsce i na Wegrzech. Katolicy w koalicjach
kierowanych przez Prawo i Sprawiedliwo$¢ czy Fidesz mogg
ksztaltowaé polityke zgonie z katolickg koncepcjg dobra wspdlnego, jak
na przyktad ograniczanie wptywu ideologii gender na poziomie
europejskim, i robig to nawet wtedy, gdy ich partie nie majg Scistego
charakteru wyznaniowego. W tym samym czasie, partie chrzescijansko-
demokratyczne na Stowacji i w Czechach, KDH i KDU-CSL, majg
trudnosci z ksztaltowaniem zycia publicznego podobnie duzym
stopniu. Partie chrzes$cijansko-demokratyczne w bytej Czechostowacji
powstaty doktadnie w momencie, gdy chrzescijaniska demokracja sie
skonczyta. Twierdzitbym, ze w stopniu w ktérym Prawo i
Sprawiedliwo$¢ kierowane przez Morawieckiego i Kaczynskiego, oraz
Fidesz Orbana w agresywny sposéb promujg wiasne pojecie
chrzescijanskiej demokracji — i Orban wydaje mi sie by¢ bardziej
natarczywy — ich projekty polityczne okazg sie nie do utrzymania.

Upadek paradygmatu chrzescijanskiej demokracji wysuwa na pierwszy
plan odnowienie zainteresowania katolikéw pojeciami pluralizmu i
wolnosci religijnej, co jest kolejng kwestig otwarcie poruszong przez
White’a. Ten upadek oznacza, ze katolicy w polityce muszg aktywnie
poszukiwac koalicji z niewierzgcymi, podzielajgcymi obawy co do



spraw tak roznych jak ochrona Srodowiska lub sprzeciw wobec ideologii
gender. Jednakze postepujgc w ten sposob, zapewne narazg sie na dwa
niebezpieczenstwa. Postmodernistyczni sekularysci bedg
prawdopodobnie odnosi¢ sie z rezerwg do wszelkiego gtoszenia
absolutnych prawd religijnych, a katoliccy tradycjonalisci
prawdopodobnie potraktujg poszukiwanie kompromisu z
podejrzliwoscig. Jedyne nauczanie Soboru Watykanskiego Drugiego,
ktére wydaje sie wzrasta¢ w aktualnosci, to Dignitatis Humanae o
wolnosci religijnej. Jako katolicy, twierdzimy, Ze nasza religijna jest
absolutnie prawdziwa. Jednoczesnie, réwniez jako katolicy, staramy sie
broni¢ wolnosci religijnej jako takiej. Musimy trzymac sie tego
nauczania jeszcze mocniej, oraz rozwing¢ je w teorii, co w innym
miejscu rozpoczal juz White[17], i wciela¢ jg w nasze codzienne zycie w
polityce, akademii i mediach.

Dwa nowe, wazne fenomeny, powstanie radykalnego islamu oraz
doswiadczenie pandemii, dostarczyly pod tym wzgledem nowych szans.
W wyobrazni postmodernistycznego, sekularnego rozumu, katolickie
roszczenia do absolutnej prawdy religijnej jest w zasadzie tym samym,
co wcigz prawdziwe aspiracje radykalnego islamu do ustanowienia
panstwa teokratycznego. Jak zasugerowat papiez Benedykt w
wystgpieniu Ratyzbonskim w 2006 roku, w przeciwienstwie do islamu
katolicyzm nie jest skazony nazbyt teologicznym pojeciem wiary
religijnej. Katolicy potrzebujg znalez¢ argumenty filozoficzne na
potwierdzenie szczegdlnego wkladu racjonalnej wiary w zyciu
spotecznym nowoczesnych panstw demokratycznych. Wzgledna
zywotnos¢ Kosciota w krajach takich jak Stowacja czy Polska czyni z
nich idealne przyktady do badan w kontrascie do rozprzestrzenienia sie
radykalnego islamu w wielu krajach Europy Zachodniej. W koricu, nikt
nie watpi w site obrazu papieza Franciszka trzymajgcego monstrancje
w ulewie na schodach bazyliki §w. Piotra 27 marca 2020, gdy pandemia



osiggata swoj szczyt w catych Wioszech. Ciggle trwanie sytuacji
pandemii i doswiadczenie zamkniecia wielu kosciotéw na kontynencie
stanowi doskonatg okazje do przekonywania w sferze publicznej, a jesli
zajdzie potrzeba, to w sgdach, ze religia, niezaleZznie od swojej
szczegoblnej tresci, jest podstawowym dobrem i warunkiem koniecznym
dla osiggniecia szczescia[18]. Sposoby, w jakie Europa — oraz Ko$ciot —
poradzg sobie z islamskim fundamentalizmem, muszg wywrze¢ gleboki
wplyw na ksztattowanie pamieci aksjologiczne;j.

Po drugie, katolicy w Europie Srodkowej i Wschodniej musza
kreatywnie mysle¢ nad katolickg tranzytologig[19]. Musimy uzy¢
spotecznego magisterium ostatnich papiezy jako soczewke, oraz
zrozumie¢ swoiste wyznania, z jakimi zmierzyla sie Europa Srodkowo-
Wschodnia w ciggu ostatnich 30 lat transformacji i wychodzenia z
sowieckiej strefy wptywow. Dla przyktadu proces przeksztatcenia
gospodarki z centralnie planowanej do wolnego rynku i udzialu w
ekonomii globalnej spowodowato nieréwnosci. Magisterium spoteczne
od dtugiego czasu podkres$lato, Ze nieréwnosci sg wazng przyczyng
degradacji ludzkiej godnosSci, na przyktad, gdy stajg sie symptomem
ekstremalnego ubdstwa[20]. Program Rodzina 500+, wdrozony przez
rzad kierowany przez Prawo i Sprawiedliwo$¢ w 2016, ktorego
inspiracja wyszla z két zwigzanych z magazynem Teologia Polityczna,
wydaje sie by¢ sukcesem w tym zakresie. Wedtug polskiego
ministerstwa polityki spotecznej, ,,dzieki programowi, odsetek ludzi
zyjgcych w ubdstwie zmniejszyt sie 0 48%, a ludzi w skrajnym ubdstwie
0 98%.”[21] A wedtug Komisji Europejskiej, ,,poczgtkowe szacunki
zaktadaty, ze skrajne ubdstwo wsréd dzieci spadnie 0 76% (od 11,9% do
2,8% wszystkich dzieci).”[22] Poza skrajnym ubdstwem, mozna
wspomnie¢ inne tematy. Od rozszerzenia Unii Europejskiej na Wschod
w 2004, kraje Wyszehradzkie korzystaty z tak zwanych czterech
podstawowych wolnosci UE, z ktérych ostatnig jest swobodny przeptyw



0s0b. Dzi$ 15% studiujgcych Stowakéw uczeszceza na zagraniczne
uniwersytety, co jest drugim najwyzszym wynikiem w UE. Od momentu
akcesji Polska doswiadczyta najsilniejszej fali migracyjnej od 100 lat,
ponad 2,5 miliona Polakéw osiedlito sie za granicg, na obszarze UE.
Lecz nie dos¢ uwagi poswiecono kosztom spotecznym i drenazowi
mozgow, lub efektom masowej emigracji na struktury spoteczne. Sg to
tematy, w ktorych Katolicy mogg odnalez¢ wspdlny grunt z ich
niewierzgcymi wspétobywatelami, ksztattujgc réwniez na nowo pamiec
aksjologiczng.

Po trzecie, katolicy w Europie Srodkowo-Wschodniej, jak z reszta
wszedzie na Zachodzie, muszg zrozumie¢ stan rozbicia — bedgcego
potgczeniem zametu, samotnosci i braku mitosci —
postmodernistycznego cztowieka. Mogtoby sie wydawac, ze
nowoczesny cztowiek, ktéry wyszedt z II Wojny Swiatowej, byt juz dosé
rozbity. Jak jego wspotczesna kondycja, po 70 latach pokoju w Europie,
mogtaby by¢ gorsza? Twierdze, ze jest ona, w specyficzny sposéb, o
wiele gorsza. Arthur Brooks, amerykanski i katolicki naukowiec
spoteczny, opisuje, w jaki sposob duza cze$¢ porazek Standéw
Zjednoczonych w Wojnie Wietnamskiej byta przypisywana
powszechnemu uzaleznieniu od heroiny wsrdd zoinierzy. Po powrocie
do domu, 90% zoinierzy od razu odstawiato heroing[23]. Jak sie
okazato, zwykly powrét do zon, dzieci i spotecznosci domowych okazat
sie wystarczajgcy do pelnego przezwyciezenia natogu. Nic podobnego
nie wydaje sie prawdopodobne dzi$, w miare jak kolejne artykuty
donoszgce epidemii samotnosci, zanikaniu kapitatu spotecznego, oraz
rozpadu struktur rodzinnych regularnie zalewajg media na catym
Swiecie. ,,Obietnica wolnosci, ztozona przez liberalng kulture
postmodernizmu, jest coraz bardziej pusta”, jak méwi White.
»,Pozostawia ludzi samotnych, bez matzonka, poddanych kaprysom
rynkéw i ztapanych w uzaleznienia.” Z perspektywy katolickiej, wiele



rzeczy sklada sie na rozbicie typowe dla ptynnej nowoczesnosci:
rozpowszechniona kultura konsumeryzmu wzmacniana przez postep
technologiczny, niespotykana wcze$niej skala migracji globalnych
podsycajgca poczucie wykorzenienia, ciggly wpltyw rewolucji seksualnej
oraz rosngca rola mediow spotecznosciowych[24]. Ponad potowa
matzenstw konczy sie rozwodem. Pornografia jest tatwiej dostepna niz
kiedys. Powszechne uzaleznienie od mediéw spotecznosciowych zalewa
wspoblczesnego cztowieka ogromng iloscig niepotrzebnych impulséw i
informacji. Uwazam, Zze pomocne jest wyobrazenie sobie duszy
postmodernistycznego cztowieka jako gteboko popekanej. A
postmodernistyczny cztowiek, zamiast probowac uleczyc¢ te pekniecia,
bedgc zagubionym i nieufnym, zalewa rany tym, co je pogtebia. To
wlasnie przez to bolesne, wieloaspektowe pekniecie — bedgce gtéwnym
podstawg kondycji postmodernisty — metafora papieza Franciszka,
przedstawiajgca Kosciot jako szpital polowy, przemawia tak
sugestywnie do wspotczesnych ludzi. Gtéwny biograf papieza Austin
Ivereigh méwi otwarcie o sposobach, w jaki obecny pontyfikat i jego
akcenty sg odpowiedzig na ptynny typ nowoczesnosci[25].

Postmodernistyczny cztowiek jest bardziej wolny, niz kiedykolwiek
wczesniej. Ale, jak méwi White, kwestia tego, co z tg wolnoscig zrobi,
staje sie naglgca. , Tak, jesteSmy wolni, ale jak mozemy by¢ szczesliwi?
Tradycyjna odpowiedzZ na to pytanie, dostarczona przez Arystotelesa i
Augustyna, pocigga za sobg dyscypline w korzystaniu z wolno$ci, aby
nasze zycia byty ksztaltowane przez racjonalne decyzje i etyczng
szlachetnos¢. Ta odpowiedz oczywis$cie budzi obawy dla
postmodernistycznego umystu. Lecz jeZeli nasze katolickie wierzenia o
ludzkiej naturze sg prawdziwe, nic nie bedzie bardziej pociggajgce dla
peknietego postmodernistycznego umystu od naszego swiadectwa
zaangazowanego trwania w zyciu religijnym, matzenstwie, lub w
grupach liturgicznych parafii. JesteSmy wezwani do jak najszerszego



wykorzystania przestrzeni stworzonej przez obrone wolnosci religijnej
dla ewangelizowania przez przyktad ascetyzmu w przestrzeni
publicznej. Ascetyzm jest w istocie przejawem zdrowego rozsgdku, i
jest zrozumiaty dla kazdego, kto doswiadczyt trudéw samokontroli jako
Sciezki do sukcesu, na jakimkolwiek polu. Jezeli narody Europy
Srodkowo-Wschodniej zamierzajg uaktualni¢ swoje mity zatozycielskie,
moze nadszed} wlasciwy czas skonczy¢ prezentowac sie jako ofiary
totalitaryzmu, a rozpoczg¢ przedstawianie sie jako bastion zdrowego
rozsgdku: jako rzadki okaz miejsca na Zachodzie, gdzie ascetyczne
Swiadectwo oddanego zycia matzenskiego jest cenione, a nie spychane
na marginesy przestrzeni publiczne;j.

Podsumowujgc, duza cze$¢ analizy rozwoju teologii w XX wieku przez
White’a jest poswiecona wykuwaniu przestrzeni dla ponownego
ustanowienia roli rozumu w mysli katolickiej, w mysleniu
filozoficznym, w zdrowym rozsgdku. Komentujgc znany spor miedzy
Karlem Barthem a Gottliebem S6hngenem, nauczycielem Josepha
Ratzingera, o mozliwo$¢ naturalnego (filozoficznego) poznania Boga,
White zgadza sie z Sohngenem, Ze ,,gdy Swiatto wcielonego Stowa pada
na ludzki rozum, wrodzona zdolno$¢ myslenia metafizycznego jest
ozywiona i doprowadzona do owocnej relacji z objawiong prawdg
Chrystusa” i podsumowuje, zZe ,,naturalne poznanie Boga (lub
stworzonego porzgdku, osoby i prawa naturalnego, jak White dodaje
pare linijek wczes$niej) rozwija wnetrze do, mozna powiedzie¢, samego
aktu wiary”. Jezeli ma racje, odnoszenie si¢ do zdrowego rozsgdku ma
szanse dziata¢ najlepiej w tych miejscach, gdzie Ko$ciot wcigz
propaguje podstawowe chrystologiczne twierdzenia i zyje w kulturze
taski. Dtugos¢ kolejek do komunii podczas Mszy w dni powszednie oraz
podobnie dtugie kolei do konfesjonatéw, jakie wcigz widze w
Bratystawie czy Krakowie, lecz nie w Heidelbergu, Londynie, czy nawet
Rzymie, daje mi pewnga nadzieje, ze Europa Srodkowa i Wschodnia ma



wcigz wazng role do odegrania, zarowno na korzys$¢ oraz bardziej
zsekularyzowanej Europy, jak i coraz mocniej podzielonego Kosciota
Powszechnego.
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