Newman. Gramatyka rozumu i wiary [TPCT 494]

Cate jego dzielo — od Littlemore po purpure kardynalskg, od Traktatu
90 po ,Gramatyke przyswiadczenia” — jest jednym diugim, cierpliwym
zdaniem, w ktérym podmiotem jest ,ja”, orzeczeniem ,wierze”, a
dopelnieniem ,,w KosSciele”. Tak brzmi gramatyka rozumu i wiary, ktérg
zostawil nam Newman: gramatyka wymagajgca, ale jedyna, ktora nie
wyjatawia sensu i spotyka sie z rzeczywistoscig.

Bylo w nim co$ z pielgrzyma i skrupulatnego bibliotekarza. Tropit znaki
Opatrznosci po niepewnych $ciezkach XIX-wiecznej Anglii, jak i
porzadkowat tradycje tak, aby utozy¢ ja w mape, ktora pozwoli
nawigowac w tej przestrzeni. Wzrastat jako anglikanin, przez dtugie
lata czut pewne napiecie, ktore naznaczyto jego epoke: entuzjazm dla
nauki przeradzajgcej sie w pozytywistyczny kult, ostabienie wiary oraz
pewng dawke nieporadnos$ci w odpowiedzi na wezwania tego czasu. Te
okolicznosci w pewnym stopniu uczynity go myslicielem nieufnym
wobec politycznych systemow i zbyt tatwych ideologii. Przy kazdej
probie upraszczania religii do moralnosci obywatelskiej, a roli rozumu
do suflowania jedynie $cistych rozwigzan, ktére muszg by¢
poswiadczone przez matematyka lub notariusza — sprawiala, ze
poczucie nieprzystawalnosci do Swiata zastanego, ale i Objawienia jest
nieodzowne. Newman — bo przeciez o nim mowa — na przestrzeni
swojego zycia jawit sie jako postaé, ktora rozumie, ze ,kazdy z nas
tworzy swe zbawienie lub zgube wieczng”, a wiec Ze tres$¢ zycia nie
miesci sie w pojeciach, tylko w realnosci decyzji. Sktada sie zas$ na to
pewna gramatyka wiary i rozumu.



Jezeli idzie o formacje: Oksford dat mu narzedzia. Dyscypline
klasycznej formacji, czutos¢ na argument, zdolno$¢ rozpoznawania
roznicy miedzy erudycjg a madroscig. Z kolei stynna podréz na
potudnie (jakze to znamienne!) Europy byta przelomem - gwattowna
choroba na Sycylii, stata sie zarazem taskg, ktéra nadata ton w inicjacji
publicznej. Wrécit z przekonaniem o misji odnowy ducha w Kosciele
anglikanskim. Ruch Oksfordzki wyrastat z tego doswiadczenia. Z
glebokiego przeswiadczenia, ze anglikanizm jest nie ,,kosciotem
panstwowym?”, ale gatezig jednego, powszechnego Kosciota, ktorego
sokiem jest apostolska sukcesja, 6w zywy tancuch rak i modlitw
siegajgcy apostolow - oraz, ze prawdziwa reforma nie rodzi sie z
dekretu parlamentu, lecz z powrotu do Ojcoéw, do ich teologii i
wyobrazni, ktére nadajg ksztatt liturgii, sakramentom i samej
eklezjalnej samowiedzy. Stad tez nacisk na Eucharystie i chrzest jako
realne miejsca taski. Na powage i piekno kultu, w ktérym muzyka,
symbol i gest nie sg dekoracjg, lecz jezykiem. W tej logice Newman
doszedt do wniosku, ze droga anglikanizmu domaga sie petni. W 1845
roku przekroczylt prég katolickiej jednosci, wzbudzajac w Anglii
wstrzas.

Konwersja wygasita w nim watpliwosci, ale nie stepita wrazliwosci
intelektu. Rzymski etap zZycia Newmana byl niczym zamkniecie i
zarazem otwarcie — przejscie przez brame, ktéra z jednej strony
konczyta dramat rozdarcia miedzy anglikanizmem a katolicyzmem, z
drugiej zas ofiarowywata mu forme zycia. W Collegio di Propaganda
Fide, gdzie zanurzyt sie w studia teologiczne, doznat pewnosci swojej
tozsamosci, zakorzenienia w wielkiej, katolickiej cato$ci. Otrzymane w
1847 roku Swiecenia kaptanskie w obrzadku tacinskim byty jak pieczec
na jego dtugim poszukiwaniu. Odkrycie duchowosci $§w. Filipa Neri —
oratoryjnej wspolnoty, byto dla Newmana odpowiedzig na jego wtasne



napiecie miedzy indywidualizmem a pragnieniem wspolnoty. Pius IX,
dajgc mu zgode na sprowadzenie Oratorium do Anglii, nie tylko
potwierdzit jego wybor, ale przekazal mu misje: aby w sercu kraju, z
ktérego wyszedt, zaszczepi¢ na nowo rzymskKie ziarno.

Najtrafniej jednak odstania Newmanowskg metode jego ,,Gramatyka
przy$swiadczenia”. Tu rozum, zamiast pomiatac wiarg, rozpoznaje
wlasne granice i odzyskuje szerszg perspektywe. ,,Prawda poprzedza
dowodzenia i jest od nich niezalezna” — jak zapisat. Nie znaczy to, ze
logika jest zbedna, ale Ze nie ona jest instancjg ostatniej decyz;ji.
Przysztego kardynatla nie interesuje wylgcznie prawomocnos¢
wnioskowan, lecz moment, w ktérym ,,przytwierdzamy” tres¢ do zycia i
ona staje sie naszg wlasng rzeczywistoscig. Dlatego rozréznia
przyswiadczenie pojeciowe — ruch w strefie abstrakcji — i
przy$wiadczenie rzeczowe, ktdre zrasta sie z obrazem, do§wiadczeniem,
cierpieniem. Wiara — ta, ktorg sie zyje — rodzi sie w tej drugiej
przestrzeni.

Jesli wiec logika ,,nie dowodzi niczego w istocie rzeczy”, to nie dlatego,
zZe jest staba, tylko dlatego, ze zbyt jest ogélna, by uchwyci¢ bogactwo
konkretu. Newman proponuje zamiast niej ,,zmyst wywodu”, illative
sense — nie tyle przeczucie, lecz osadzong w do$§wiadczeniu zdolnos¢
gromadzenia prawdopodobienstw az do progu pewnosci. Te samg
procedure stosujemy w sprawach codziennych: wybierajgc przyjaciot,
oceniajgc $wiadectwa, powierzajgc sie lekarzowi, nigdy nie dostajemy
niechybnej gwarancji. Ba, uczymy sie odczytywac zbieznos¢ znakow.
Coz dziwnego, ze Bog, ktoéry nie jest ideg, ale zywg Osobg, wchodzi w
naszg pewnos$¢ tym wiasnie podtug takiej formy - jako pewna suma
$§ladéw obecnosci rozpoznanych przez sumienie. ,,Ow wewnetrzny glos



jest rownie realny jak dziatanie pamieci”, a nawet ,,po popetnieniu
tego, co nazywamy ztem”, pozostawia w nas ,Swiadectwo obecnosci
Boga”.

To przesuniecie akcentu — od dowodu do przyswiadczenia — nie
relatywizuje prawdy, tylko odstania antropologie poznania. Newman
jest wrogiem sceptycyzmu z przyzwyczajenia: ,,Jezeli pozwala sie na
stawianie pytan w kazdej sprawie, to wchodzi to tatwo w nawyk i
prowadzi umyst do zastgpienia przyswiadczenia operacjami
wnioskowania”. Cztowiek ma wierzy¢ nie dlatego, ze brak mu rozumu,
ale dlatego, Ze rozum jest z natury szerszy niz prosty sylogizm:
obejmuje pamieé¢, wyobraznie, intuicje moralng. Dlatego mégt pisac, ze
gdyby miat wybieraé, sktonitby sie ku rozpoczynaniu od wiary niz od
wszechwatpienia. Racjonalnos¢, ktora nie ufa wtasnym podstawom,
rozpuszcza sie w niepewnosci relatywizmu.

W pewnym stopniu mozna powiedzieé, ze caty jego spor z
nowoczesnoscig to spor o realnos¢. Prze§wiadczenie pojeciowe lubi
definicje; przeswiadczenie rzeczowe domaga sie realnosci. Bog
pojeciowy staje sie z czasem przypisem do etyki lub wzniostg
deklaracjg. Bog realny (Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba) — narusza
porzadek, bo wzywa. Stad takze jego odwaga w sprawach sumienia.
Dominuje w niej przekonanie, Ze to wtasnie sumienie jest
uprzywilejowanym miejscem spotkania z Bogiem. Dlatego broni prawa
do postuszenstwa Kosciotowi z rownie zarliwg troska, z jakg broni
prawa jednostki do aktu wewnetrznego. Kosci6t bez sumienia statby sie
automatem, sumienie bez Kosciota — echolalig. Newman utrzymuje te
dwa bieguny w napieciu, z ktorego dopiero rodzi sie petlnia osoby.



Kiedy w Birmingham, u kresu drogi, stawat przed Tym, ktérego szukat,
nie szed! juz ,od cieni”. W tej perspektywie cate jego dzieto — od
Littlemore po purpure kardynalskg, od Traktatu 90 po ,,Gramatyke
przy$wiadczenia” — jest jednym dtugim, cierpliwym zdaniem, w ktérym
podmiotem jest ,ja”, orzeczeniem ,wierze”, a dopelnieniem ,w
KoSciele”. Tak brzmi gramatyka rozumu i wiary, ktorg zostawit nam
Newman: gramatyka wymagajgca, ale jedyna, ktéra nie wyjatawia
sensu i spotyka sie z rzeczywistoscia.
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