Bohme. Bezden, Absolut i dialektyka [TPCT 450]

Czy paradoks, przeczucie wiecznie rozwijajgcego sie Absolutu, wcigz
jest w stanie wzbudzac refleksje nad istotg bytu? Czy sprzecznosci
prowadzg do peini? Jakie miejsce zajmuje mysl o rzeczywistosci jako
emanacji Boskiej kreacji, a zarazem przestrzeni tworczej dla ludzkiego
istnienia? Czy mozliwo$¢ potgczenia sie z Absolutem, bedgcym w
nieustannym rozwoju i napieciu, wcigz stanowi punkt odniesienia, czy
tez juz dawno znikneta w cieniach filozofii przesztosci? To sg sprawy,
ktére w 400. rocznice Smierci Bohmego stawiamy w centrum tego
numeru.

Czym jest ciemno$¢? Osobnym bytem czy moze rezultatem oddalenia
sie od swiatta? Czy Swiatlo i ciemno$¢ istniejg nie jako ostateczne,
absolutne przeciwienstwa, a jako nierozdzielne sktadniki kosmicznego
porzadku? A jezeli ciemno$¢ jest czyms co niejako zalezy, ale i
przynalezy do §wiattosci, czy w takim razie ciemnos$c¢ i Swiattos¢ sg
nieroztgczne? Jak to sie ma do natury rzeczywistosci i samego Boga?
Kt6z by pomyslal, ze prosty szewc, odwazyt sie na tak zuchwatg
filozoficzng podroz, ktorej celem byto odstoniecie tajemnic bytu i
metafizyki poprzez spekulacje nad istotg §wiata zastanego i jego arche.
Bohme - bo przeciez o nim mowa — przeksztatcit teologiczne
spekulacje w refleksje przypominajgce niemal alchemiczne traktaty,
odkrywajgc w porzadku rzeczywistosci nie tylko harmonie, lecz takze
wynikajgce z jego struktury nieuchronne napiecia. Co wiecej, mimo, ze



dziatat ponad 400 lat temu, zdotal wptyng¢ na wielu myslicieli, ktérzy
w jego rozwazaniach odnalezZli klucz do wlasnych zmagan
filozoficznych.

Mozna powiedzie¢, ze wszystko zaczyna sie od Ungrud (Bezdni), czyli
stanu ,Bezdna” lub ,,bez-gruntu”, ktéry jest absolutnym stanem
pozbawionym formy — w pewnym sensie greckim Chaosem, ktéry
dopiero wyloni pierwsze béstwa. Bezden stanowi dla Bshme’go
podstawowy punkt wyjscia, prapoczatek wszelkiego bytu, z ktorego
wylania sie wszystko. Owa nieokreslonos$¢ i brak struktury stajg sie
paradoksalnym fundamentem, poniewaz zgodnie z ideg niemieckiego
mysliciela — Bég, chcac sie urzeczywistnic¢, musial wyrwac sie z nicosci,
przetamac nieprzejrzysto$¢ wlasnej istoty i zaistnie¢ w formie.

Co wiecej, 6w Bdg, zdaniem niemieckiego mistyka, nie jest jedynie
pelen dobroci, lecz takze wypelniony tajemniczg i pierwotng
ciemnoscig, ktérg mozna pojmowac jako gniew, destrukcyjnos¢ i
bezwzgledng potege. Nie sg to dwa konkurujgce ze sobg aspekty, lecz
sily, ktore wzajemnie sie warunkujg. Ot6z w tym rozumieniu zto nie
istnieje poza Bogiem jako niezalezna zasada, ale jest aspektem boskiej
natury, strong Jego nieprzeniknionej istoty. W efekcie, Bchme widzi
zycie i kreatywnos¢ jako efekt dynamicznego napiecia miedzy tymi
dwiema sitami — Swiattem i ciemnos$cig, mitoscig i gniewem, ktére
splatajq sie w nieustannym procesie Boskiego samopoznania.

I to wlasnie samopoznanie Boga, w rozumieniu autora Aurory, jest
procesem dramatycznym i niezwykle dynamicznym. Oto Stworca,
pragngc zrozumie¢ siebie, musi stworzy¢ §wiat, poprzez ktory Jego
cechy stang sie widzialne. Bohme postrzega Boga jako istote



odkrywajgcg siebie stopniowo, poprzez réznorakie atrybuty, ktore
wcielajg sie i urzeczywistniajg w sferze materialnej. Bog w procesie
stworzenia przemienia sie, jednocze$nie rozwijajgc i odkrywajgc wtasng
glebie. W ten sposdb Bshme niejako ttumaczy istnienie zta jako czesci
dtugiego procesu Boskiego dojrzewania. Bowiem to wtasnie trzy zasady
Boga, ktére ten niemiecki mistyk opisuje — gniew, mitosc¢ i zycie
duchowe - stajg sie modelem tej skomplikowanej struktury. Gniew to
twércza ciemnos¢, mitos¢ jest Swiattem dgzgacym do jednosci, a
duchowe zycie to forma, ktéra obejmuje oba przeciwienstwa, tworzac
harmonijng catos¢. Dla Bohmego te trzy zasady stanowig dynamiczng
jedno$¢, gdzie zaden element nie moze istnie¢ bez pozostatych. Jest to
swoisty paradoks, w ktorym Stworca jest zrodtem zaréwno cierpienia,
jak i pociechy — gniewu i taski — wszystko po to, aby Jego boska petnia
mogta sie objawic i dopenic.

Jednak mylitby sie ten, ktéry uznatby, ze Bchme poprzez intelekt
chcialby zdefiniowac istote bostwa i jej zasade. Nawigzuje raczej do
apofatycznego nurtu teologii, ktora ukazuje Boga jako rzeczywistos¢
niepojetg, przekraczajgcg ludzkie wyobrazenia i koncepty. W tym
podejsciu boskos¢ jest tak doskonata i absolutna, ze nie sposob jej
poja¢ bezposrednio. Owa transcendentna Jednia, niewyrazalna i
niepoznawalna, przejawia sie poprzez swoje stworzenie. Cztowiek moze
jedynie ,odbijac¢” te rzeczywistos¢ — przelotnie doswiadczaé¢ boskosci,
lecz nigdy jej bezposrednio dotkng¢. I w tym kontekscie pojawia sie
pojecie upadku - rozumiane u Bchmego jako etap konieczny, wrecz
nieunikniony w procesie dojrzewania. Upadek ludzkosci nie jest btedem
ani wynikiem niefortunnego aktu, lecz czescig boskiego dramatu, w
ktérym Bog stwarza swéj obraz w ludzkosci, doswiadczajgc poprzez
cztowieka swojej wlasnej stabos$ci i ograniczen. Tym samym grzech i
odkupienie sg wpisane w boski plan — jednak nie w perspektywie
wolnosci, ale samorealizacji Stwoércy.



Ta idea dynamizmu Boga i przeksztalcania Swiata, podobnie jak jego
swoista teodycea, znalazta niezwykle podatny grunt w pézniejszych
wiekach. Jego mysl gleboko zapuscita korzenie w europejskiej filozofii,
wytyczajgc Sciezke dla idei, ktére w XIX wieku zaadaptowaty
konsekwencje tych rozwazan. Bshme postugiwat sie jezykiem, ktory
eksplorowat paradoks i dialektyke jako narzedzie do zrozumienia
boskos$ci — swiatto i ciemnos$¢, dobro i zto, tworczosc¢ i destrukcja byty
dla niego nierozdzielne i zamykaty sie zaréwno w Absolucie, jak i jego
emanacjach. Ten sposdb ujmowania rzeczywistosci jako dynamicznego
procesu napiec¢ i opozycji przenikngt do mysli niemieckich idealistéw,
takich jak Hegel czy Schelling. Dla Schellinga i Hegla, Bchme niejako
stworzyt podstawy filozofii dialektycznej — wizji, gdzie kazda negacja,
kazdy moment sprzecznosci, jest elementem wyzszej jednosci, ktora
prowadzi do harmonii. Co wiecej, otworzyl nowoczesnej filozofii drzwi
do wielkiego eksperymentu, w ktérym zapada sie arystotelesowskie
pojecie Absolutu. Koncepcja wiecznie rozwijajgcego sie bytu stanowita
rewolucje, ktéra wyzwolita niemiecka filozofie z ram statycznego
pojecia Boga, otwierajgc jg na koncepcje historyczne i ewolucyjne, cow
konsekwencji pchneto zachodnig filozofie ku ideom dialektycznej
nowoczesnosci.

Czy paradoks, przeczucie wiecznie rozwijajgcego sie Absolutu, wcigz
jest w stanie wzbudzac refleksje nad istotg bytu? Czy sprzecznosci
prowadzg do pelni? Jakie miejsce zajmuje mysl o rzeczywistosci jako
emanacji Boskiej kreacji, a zarazem przestrzeni tworczej dla ludzkiego
istnienia? Czy mozliwos$¢ potgczenia sie z Absolutem, bedgcym w
nieustannym rozwoju i napieciu, wcigz stanowi punkt odniesienia, czy
tez juz dawno znikneta w cieniach filozofii przesztosci? To sg sprawy,
ktére w 400. rocznice Smierci Bohmego stawiamy w centrum tego
numeru.
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