Tomasz Zyro: Jirgen Habermas. Jak uwolni¢
demokracje od demonow i bogow?

Tworczos¢ Habermasa niesie wiele modyfikacji tez Szkoty
Frankfurckiej, a w konicu i dokonuje istotnych zerwan z tg dialektyczno-
krytyczng szkotg mys$lowa. Dzieje sie tak przy okazji rozwazania przez
niego probleméw podstawowych: nowoczesnosci i racjonalnosci,
rozumu zesrodkowanego w podmiocie, analizy tez liberalnych, praktyki
demokratycznej - pisze Tomasz Zyro w ,,Teologii Politycznej Co
Tydzien’”: ,,Swiat wedtug Habermasa”.

Jirgen Habermas jest jednym z tych szcze$liwcow, ktérego zycie
dowodzi, ze aktywno$¢ intelektualna jest lepszym lekiem na
dtugowiecznos¢, anizeli wszelkie zabiegi oparte na stosowaniu
farmakonu (takze te wpisane w sfere idei).

Jego tworczos$¢ podporzgdkowana jest bardzo ambitnemu zadaniu.
Pragnie bowiem pozostawi¢ po sobie dzieto, ktére mozna by nazwac
Sumag teoretyczng. W tym celu dokonuje syntezy dokonan nauk
spotecznych tak, aby w konicu wypracowaé¢ ogolng teorie spoteczng
ufundowang na koncepcji racjonalnosci calosciowej i ogélnej. Mozna
wiec zaliczy¢ go do tych myslicieli, ktérzy kontynuujg encyklopedyczng
formute poszukiwan moralnych. Ten zamyst, aby teoria krytyczna
nabrata wzniostosci, ukazuje zarazem pierwsze inspiracje
intelektualne: Kant, Hegel, Marks. Wysitek ludzkiego rozumu jest
znakiem, jak pisal Kant, szlachetno$ci i wspaniatosci. My$lenie jest dla



Habermasa z istoty swojej dziataniem wzniostym, cho¢ czesto
skazanym na synkretyzm. Habermas podporzgdkowuje swojg tworczos¢
nadziei, Ze synteza dorobku nowoczesnosci dzieki swoistemu aktowo
przezwyciezenia (,,transcendencji od wewngtrz”) moze osiggng¢ status
~wielkiej teorii”. Tym bardziej ze jak pisze w Filozoficznym dyskursie
nowoczesnosci, dzieki Kantowi ,Nowoczesno$¢ wie, zZe jest bez ratunku
skazana wylgcznie na siebie”.

W swojej koncepcji nowoczesnosci dezawuuje twierdzenia
postmodernistow. W Wyk#adzie XI pojawia sie czytelna aluzja do ich
zabiegéw myslowych: ,Metodologiczna wrogos¢ wobec rozumu moze
wigzac sie z historyczng niewinnoscig, z jakg tego rodzaju dociekania
poruszajg sie dzisiaj po ziemi niczyjej, pomiedzy argumentacjg,
narracjq i fikcjg”. Habermas zamiast dekonstrukcji proponuje
rekonstrukcje. Rekonstrukcja jest mozliwa dzieki ,,donosom
rzeczywistos$ci” — empirii §wiata zycia. Rekonstrukcja poprzedza
interpretacje. W rezultacie tak budowana teoria normatywna, ktéra jest
szczegolng wersjq teorii krytycznej, niesie krytyke koncepcji
instrumentalnego rozumu wypracowang przez Szkote Frankfurcka.
Przypomnijmy, ze Max Horkheimer w Zmierzchu rozumu postuzyt sie
nig, aby podwazy¢ demokracje liberalng. Idea nowoczesnosci — jak
rozumie jg Habermas - jest nadal ,,niedokoniczonym projektem”, gdyz
ustawicznie wskazuje na normatywng koncepcje rozumu, ktory jest
nieustannie bijgcym Zrédtem emancypacji i reformy (w odréznieniu od
rozumu instrumentalnego jako narzedzia kontroli, wytwarzajgcego
patologiczny typ racjonalnosci: efektem racjonalizacja struktur
spotecznych).

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie mégltbys czytaé tego artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.
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Tworczos¢ Habermasa niesie wiele modyfikacji tez Szkoty
Frankfurckiej, a w konicu i dokonuje istotnych zerwan z tg dialektyczno-
krytyczng szkotg myslowg. Dzieje sie tak przy okazji rozwazania przez
niego probleméw podstawowych: nowoczesnosci i racjonalnosci,
rozumu zesrodkowanego w podmiocie, analizy tez liberalnych, praktyki
demokratycznej. Po drodze rozprawia sie ze spuscizng Fryderyka
Nietzschego oraz z glupstwami egzystencjalizmu: ,,grasujgce od czasow
Nietzschego motywy pochopnego odzegnywania sie od
nowoczesnosci”.

Tlo

Klaus von Beyme utrzymuje, Ze po Il wojnie Swiatowej wytonity sie trzy
gtoéwne nurty myslenia o spoteczenstwie i polityce (refleksji zawartej w
historii idei politycznych, teoriach polityki, filozofii politycznej,
socjologii). Byly to: 1) teorie empiryczno-analityczne; 2) teorie
normatywne i 3) teorie dialektyczno-krytyczne. Dwie ostatnie sg
wynikiem sprzeciwu wobec dominujgcej postawy pozytywistycznej, a
wiec i neo-pozytywistycznie zorientowanym teoriom empiryczno-
analitycznym. Nowoczesno$¢ ukonstytuowata sie w wyniku sporu
pomiedzy nowozytnikami a starozytnikami. Co wiecej, nowoczesnos$¢
nadaje sobie samej z racji swojego istnienia ceche normatywnosci. Jest
dla siebie najwyzszg wartos$cig i nie ma przed nig ucieczki. Kiedy jednak
Habermas wykonuje prace socjologa, staje sie dla niego jasne, ze
wprawdzie nowoczesnos$¢ jest uwiklana w modernizacje, to wcale nie
»pokrywa sie z inng i jeszcze bardziej rozpowszechniong wizja
nowoczesnosci pojmowanej w kategoriach sekularyzacji” (jak
utrzymuje chociazby Gianni Vattimo w Koricu nowoczesnosci). Zyskuje
te pewnos¢, gdy przeprowadza interpretacje znaczenia faktéw



makrosocjologicznych. Taka postawa badawcza pozwala Habermasowi
zachowac zaskakujgcg otwarto$¢ na kwestie wiary. W pewnym
momencie swojego zycia uznaje miejsce i role religii w sferze
publicznej, pomimo deklarowanego agnostycyzmu. Uwidoczni to
niezwykle interesujgca wymiana pogladéw z éwczesnym kardynatem
Ratzingerem. Nie mozna bowiem odtworzy¢ genealogii
samorozumienia nowoczesnosci bez uwzglednienia doktryn religijnych,
napisze w artykule pt. Religia w sferze publicznej. Wylgczenie rozwazan
dotyczgcych doktryn religijnych z genealogii rozumu jest znakiem
niezrozumiatej redukcji, ktérg wspiera jedynie uboga, scjentystyczna
koncepcja rozumu. Watpliwe wiec jest nawet uznanie postepu jako
skrajnego punktu sekularyzacji, tak jak to chociazby widziat Alfred
Gehlen (Die Sikularisierung der Fortschritts).

Rozprawa z religig i wiarg okazuje sie nietatwa. Ostatecznie przyznaje
to Habermas, ktory jest myslicielem osobnym w obrebie lewicowego
liberalizmu. Wierny zatozeniom swojej teorii, uznaje takze jej
konsekwencje. Jesli fakty empiryczne z obserwacji w skali mikro i
makro przeprowadzone na zlozonym spoteczenstwie czasow
wspoélczesnych stawiajg okreslone wyzwania racjonalnosci, to nie
mozna zamykaé¢ oczu na ,,donosy rzeczywistosci”, nawet w sytuacji, gdy
badacz kieruje sie ,,metodycznym ateizmem?”. O ile w Teorii dziatania
komunikacyjnego patrzy na religie okiem socjologa, to pézniej
zastanawia sie na jej miejscem w debacie filozoficznej. Ustala tez
zwigzki religii z polityka. Jezyk religii zawiera bowiem ,,niezbedny
potencjat znaczen””, ktérych nie da sie sprowadzi¢ do porzgdku
Swieckiego. Jezyk filozofii nie oddaje doswiadczenia wiary. Filozofowie
muszg sie zadowoli¢ ,transcendencjg od wewnatrz”, tzn. uznac, ze
zgdanie prawdy i moralnej prawo$ci pozwalajg transcendowac poza
kontekst spoteczny. Tego potencjalu znaczen nie sg w stanie uchwycic¢
eksperci. Habermas w ramach demokracji liberalnej wzywa do dialogu



pomiedzy tymi dwoma §wiatami i sposobami myslenia. Sam
pozycjonuje sie w pot drogi pomiedzy tezami Johna Rawlsa i Roberta
Audi, a stanowiskiem Paula Weithmanna i Nicholasa Wolterstorffa.

Uczciwo$¢ intelektualna kaze mu przyznac wlasciwe miejsce wierzgcym
w sferze publicznej (Offentlichkeit), w czym znaczgco wychodzi poza
standardowe i w duzej mierze niechetne chrzes$cijaristwu liberalne
rozwazania na temat rozdzielnosci panstwa i Kosciota. Jego stanowisko
wynika nie tylko z glebokiej i wszechstronnej analizy faktéw
spotecznych, ale znajduje wyraz na poziomie normatywnym. Jest wiec
myslicielem nie tylko uczciwym intelektualnie, ale i odwaznie
bronigcym zasady wolnej komunikacji.

Starcie ideowe teorii normatywnych i dialektyczno-krytycznych z
teoriami empiryczno-analitycznymi w czasach wspétczesnych ustala
pole przedmiotowe glos$nej debaty, ktora toczylta sie w XX wieku. Jak
pisat Wilhelm Hennis w obszarze nauk $cistych (episteme) rzgdzi
koniecznos$¢. Obszar ludzkiego dziatania jest przeswietlony wolng wola.
Polityka nalezy wtasnie do tego obszaru i nalezy w niej poszukiwaé
sensu poprzez tradycje cnot. Polityka jest obszarem praktyki, w ktorej
rzadzg sprawiedliwos$¢ i dobro. O ile teoria normatywna siega do
roznych tradycji filozoficznych: od tomizmu do sceptycznego
konserwatyzmu a jej przedstawiciele wpisujg sie w rézne nurty refleksji
politycznej: od konserwatyzmu (wspomniany juz Hennis) przez
chrzescijanskg demokracje (Manfred Hittich) do socjaldemokracji (Dolf
Sternberger) i liberalizmu (Ernest Fraenkel), to rzecznicy teorii
dialektyczno-krytycznej siegajg po Kanta, Hegla, Marksa i Szkote
Frankfurcky. Przedmiotem dyskus;ji jest nade wszystko kwestia wartosci
i postawa sceptyczna wywodzgca sie od Davida Hume’a. W Niemczech
oS sporu wyznacza mys$l Maxa Webera — zwlaszcza jego koncepcja



racjonalizacji i uzasadnienie obiektywnosci (wertfrei) poznania
naukowego oraz catkowite oddzielenie sfery poznania od dziedziny
aktywnosci politycznej.

O ile teoria normatywna, bedgca w ostrym sporze z empiryzmem, stara
sie odtworzy¢ tradycje metafizyczng, teoria dialektyczno-krytyczna
uznaje za oczywiste, ze nowoczesnos$¢ oznacza wejscie w epoke post-
metafizyczng. Jak pisze sam Habermas w Religii w sferze publiczneyj:
»[---] Swiadomos¢ zsekularyzowana, ze czlowiek Zyje w spoteczenstwie
post-sekularnym, przybiera na poziomie filozoficznym posta¢ mysli
post-metafizycznej”. Dodajmy, podstawowe wyzwanie, jakie staneto
przed nowoczesnoscig, polega na wysitku rozumu, aby dokonac¢ za jego
sprawg swoistego actus purus,catkowitego rozliczenia z przesztoscia.
Przeszto$¢ to nade wszystko chrze$cijanstwo, zas odwrét od metafizyki
oznacza rozprawe z myslg scholastyczng.

Spory pomiedzy przedstawicielami tych nurtéw oddajg atmosfere
intelektualng Niemiec po II wojnie §wiatowej. Niemiecka refleksja nad
Swiatem zycia musiata rozliczy¢ sie z narodowym socjalizmem.
Niewatpliwie ton tej dyskusji nadawali uczeni, ktérzy wyemigrowali w
latach trzydziestych: Leo Strauss, Theodor Adorno, Max Horkheimer,
Ernest Fraenkel, Eric Voegelin, Hannah Arendt, Arnold Bergstraesser
lub tacy jak Dolf Sternberger, ktérzy wybrali ,emigracje wewnetrzng”.
Max Horkheimer i Theodor Adorno otwierajq Dialektyke Oswiecenia
uwaga, ze zamyst uwolnienia ludzi od strachu i ustanowienia ich
suwerenno$ci zakonczyt? sie katastrofg. Adorno zdobyt? sie nawet na
watpliwe estetycznie pytanie: czy po Auschwitz poezja jest w ogéle
mozliwa. Tym tropem podgzg postmodernisci, Sledzgc krwawa historie
nowoczesnosci, aby uwydatnic kleske rozumu. Jean-Francois Lyotard
opatrzy jg pytaniem: ,Jaki rodzaj mysli jest w stanie przezwyciezy¢



Auschwitz w ogélnym (empirycznym lub spekulatywnym) procesie w
strone powszechnej emancypacji?”. W przypadku tworczosci
Habermasa ten bijgcy z o§wiecenia optymizm nie wygasa. Rozum moze
wyrazi¢ sie poprzez intersubiektywno$¢, konstytuujgc dwa rodzaje
dyskursu: moralnego i w kategoriach prawa.

Dyskusja musiata w sposdb naturalny dotyczy¢ sfery wartos$ci i norm
konstytuujgcych porzadek spoteczny. A takze zwigzku praktyki z teorig.
Zaangazowanie w ruch nazistowski poczeto uwazac za nadmierne
zblizenie §wiata uczonych do praktyki politycznej. I w sposob naturalny
szkota Maxa Webera stala sie intelektualnym zapleczem postulatu
metodologicznego, ktéry mial na celu powrét do ,,czystej nauki”.
Jednakze ten postulat wspierat programowg zasade uwolnienia nauki
od wartosci. Ten sposéb refleksji (wolnej od wartosci) nad politykg
spotkat sie z ostrg krytykg przedstawicieli szkoty normatywno-
ontologicznej i dialektyczno-krytycznej. W wydaniu Habermasa
przybierze ksztatt proceduralnej, a zarazem substancjalnej koncepcji
racjonalnosci, ktéra daje odpor postawie sceptycznej wobec Swiata
wartosci. Redukuje bowiem polityke do Weberowskiej walki ,,bogow z
demonami”.

Debata ta ulatwia zrozumienie wspotczesnych Niemiec. Powszechnie
przyjmuje sie decydujgcy wptyw ordoliberatéow na ksztatt Niemieckiej
Republiki Federalnej. Warto jednak przypomnie¢, ze Szkota
Frankfurcka - jak ukazujg Clemens Albrecht, Giinther C. Behrmann,
Michael Bock, Harald Homann, Friedrich H. Tenbruck, Die Intelektuell
Griindung der Bundesrepublik. Eine Wirkungsgeschichte der
Frankfurter Schule (1999) — miata duzy udziat w uksztatltowanie
niemieckiej panstwowosci po II wojnie §wiatowej.



Teoria krytyczna

O ile teorie normatywne przywracajg demokracji liberalnej nalezne jej
miejsce, to Szkota Frankfurcka podtrzymywata przedwojenny
krytycyzm lewicy zaréwno wobec liberalizmu (Horkheimer utrzymywat,
ze nieuchronnie zmierza w strone faszyzmu), jak i demokracji
liberalnej. W zamian jej przedstawiciele rzucili hasto tworzenia
demokracji radykalnej. Demokracja liberalna odarta za sprawg porazki
rozumu z tresci obiektywnych zamienia sie w pospolite rzady
wiekszosci. Wspiera je jeszcze zdegradowana w swoim wyrazie opinia
publiczna. Habermas zastgpit, jak zauwaza James Bohman,
ekspresywng totalno$¢ demokratycznego spoteczenistwa ideatem
intersubiektywnosci oraz powszechnej solidarnosci ustanowionej
dzieki dziataniu komunikacyjnemu, wolnemu od dominacji.

Habermas przeksztatci znaczgco i w tym wzgledzie teorie krytyczng.
Wtozyt duzo wysitku, aby udowodni¢, ze demokracja odwotuje sie do
racjonalnosci. Tymczasem Adorno byt przekonany, ze demokracjg
liberalng ,,rzgdzg” emocje, ktorych Zrédlem jest Eros. Kiedy Habermas
wypracowal swojg koncepcje racjonalnosci, jego drogi z Szkotg
Frankfurcka zaczely sie rozchodzi¢. Wbrew Adorno i Horkheimerowi
utrzymuje, Ze racjonalno$é, rodem z oSwiecenia, wcale nie ulegla
wyczerpaniu wraz ze zmierzchem rozumu obiektywnego, do czego
doszto pod wpltywem subiektywnego interesu wtasnego. Stopniowo
dochodzi do pochwaty demokracji deliberatywne;j.



Dziatanie parlamentu (lub innego organu deliberujgcego) stwarza
niewgtpliwie warunki instytucjonalne do szerszej dyskusji i wymiany
pogladow. Jednakze najwazniejszy proces deliberacji dokonuje sie nie
poprzez instytucje panstwowe, lecz w wielorakich sieciach
komunikacyjnych spotecznego dyskursu. Dziatanie polityczne i
praktyki demokratyczne opierajg sie zatem na zasadzie uczestnictwa i
porozumienia. Zdaniem Habermasa, ,,proces deliberatywnego
tworzenia opinii oraz woli zbiorowej obywateli, oparty na zasadach
suwerennosci ludu i praw cztowieka, stanowi ostateczng instancje
powstawania abstrakcyjnej solidarnosci, ujetej w forme prawng i
reprodukowang poprzez partycypacje polityczng” (Teoria dziatania
komunikacyjnego). ,,Rozum komunikacyjny” dziata zupeinie inaczej
anizeli rozum zesrodkowany w podmiocie.

Habermas oczyszcza przedpole przez krytyczne odczytanie dziejéw
teorii spotecznej. Na rozstanie ze Szkotg Frankfurcka, jak i na atak na
pozytywizm, pozwala mu koncepcja racjonalnos$ci wzieta od Alasdaira
Maclntyre. Akt syntezy wszystkich trzech nurtow refleksji jest krokiem
w strone budowania ogolnej teorii spotecznej. Teoria dziatania
komunikacyjnego stanowit znaczgce odejscie od heglowsko-
marksowskiej teorii i podstawowych postulatow Szkoty Frankfurckiej.
W swojej koncepcji nowoczesnos$ci Habermas postanowit zasypaé
podziat pomiedzy filozofig Kanta i Hegla.

Habermas nurt dialektyczno-krytyczny ogataca z radykalizmu
znamiennego dla zatozycieli Szkoty Frankfurckiej. Dokonuje tego
poprzez krytyke rozumu instrumentalnego, analize roli sfery
publicznej, koncepcje spoteczenistwa demokratycznego opartego na
ideale ,niezniszczonej intersubiektywnos$ci” i powszechnej



solidarnosci, ktorg ustanawia ,komunikacja wolna od dominacji”.
Wprawdzie demokracja jest nadal ,nieukoniczonym projektem
nowoczesnosci”, to jej urzeczywistnienie pozostaje autentycznym
celem cztowieka.

Habermas podjat wielki wysitek intelektualny, aby swoim dzietem
usankcjonowaé na nowo tradycje ,wielkich teorii”, zakresSlajgc
hermetyczne koto wokét tych powojennych debat. Punktem wyjscia jest
teoria krytyczna Szkoty Frankfurckiej. Punktem dojscia synkretyczna
teoria zwierajgca w cato$¢ trzy gtéwne nurty myslenia za sprawg na
nowo zdefiniowanej racjonalnosci. Pozwala ona na wyrugowanie
metafizyki z nurtu normatywnego. Transcendentalia wprawdzie nie
istniejg, istniejg jednak — nawet w sferze publicznej — ontologicznie
zorientowane wysitki, aby na nowo nowoczesnos¢ zarzucita kotwice ,w
rzeczywisto$ci Boga”. Wbrew Rawlsowi uznaje relacje ratio i fides za
prawomocng, cho¢ pierwszenstwo oczywiscie przyznaje rozumowi.

Historia idei - od socjalizmu do liberalizmu

Habermas we wprowadzeniu do Teorii dziatania komunikacyjnego
twierdzi, Ze rekonstrukcja dziejow teorii spotecznych jest warunkiem
koniecznym stworzenia nowej, ogélnej — i z pewnos$cig powszechnie
obowigzujacej - teorii spotecznej. Badanie ich dziejow musi zastgpié¢
historie idei. Wbrew samemu Habermasowi proponuje jednak spojrze¢
na jego twoérczos¢ od strony ewolucji ideowej. I widzimy, ze zaczyna
jako filozof o orientacji komunizujgcej, podejmuje badania
socjologiczne, tworzy teorie spoteczng juz jako socjaldemokrata, by
skonczy¢ jako filozof liberalny



Habermas uznawany jest za najwybitniejszego kontynuatora Szkoty
Frankfurckiej, inspirowanej gtéwnie przez Marksa i mysl
marksistowskg. I twierdzenie to byto uzasadnione do momentu
publikacji Teorii dziatania komunikacyjnego. Teoria jest
emblematycznym znakiem znamiennego transferu intelektualnego,
ktéry dokonat sie w epoce triumfujgcej demokracji liberalnej. Oto na
gruncie teorii krytycznej dokonat sie historyczny kompromis ideologii
socjalistycznej z liberalizmem. Demokracja przestata by¢ przedmiotem
analiz ideologicznych, stata sie praktycznym celem badan jako fakt
spoteczny. Mogtoby sie zdawac, ze ten kompromis jest wynikiem
dziatania logiki rozumu komunikacyjnego, ktéry jakoby zawsze osigga
porozumienie. Bylo to jednak mozliwe, gdy praktyki demoliberalne
stepity radykalizm idei socjalistycznych. ,,Zwrot komunikacyjny”
dopeknit dzieta fuzji postulatéw socjaldemokratycznych z
liberalizmem.

Na uwage zastuguje ruch i z drugiej strony. Jego emblematycznym
zapisem jest Teoria sprawiedliwosci Johna Rawlsa. Liberal még} stac sie
socjalistg, odcinajgc sie od tradycji liberalizmu klasycznego. Dzieki
temu jego zwolennicy z now3 sitg mogli przekué¢ swoje hasta socjalne
na praktyki spoteczenstwa demoliberalnego.

Pojawia sie wiec pytanie: jak mogto do tego dojs¢. Ideat catosci
spotecznej wpisuje sie w liberalng tesknote za racjonalizmem i
uniwersalizmem. W ostrym sporze z chrzescijanstwem liberalizm i
socjalizm podjety skuteczng prébe imitacji jego uniwersalistycznych
zalozen. Zamyst byt oczywisty: autentyczny uniwersalizm zastgpic
konstruktami o pretensjach uniwersalistycznych, podbudowanych
swoistym rodzajem racjonalnosci. Liberalizm, a potem socjalizm, sg



dwoma najwazniejszymi produktami ,,wielkiej roztgki”, jakiej dokonat
rozum emancypujacy sie od ciezaru przesztosci. Jej owocem jest epoka
zwana nowoczesnoscig, sygnowana przez racjonalnos¢ o§wieceniowas.
Oznaczata rozprawe z tym, co stare, napierata na rozstanie z tradycyjng
kulturg i spoteczenstwem, jak tez odrzucenie ,dawnego ustroju”.
Obwieszczona tryumfalnie nowa epoka miata tetni¢ zyciem pod dyktat
rozumu.

Zmiane swojego Swiatopoglgdu i stosunku do demokracji liberalnej
Habermas nazywa ,,zwrotem komunikacyjnym”. Teoria dziatania
komunikacyjnego stanowi nie tylko pochwatle racjonalnie
ugruntowanej retoryki, umozliwia tez systematyczng obrone
demokracji liberalnej. Stosunek do demokracji liberalnej wyznacza
linie demarkacyjng pomiedzy teorig krytyczng a dawng Szkota
Frankfurcky. Horkheimer utrzymywat, ze nadejdzie czas zastgpienia
formalnej demokracji (burzuazyjnej) ,,demokracjg rzeczywistg”.
Falszywa totalnosc¢ tej pierwszej sprawia bowiem, Ze nie mozna
wyartykutowac autentycznych potrzeb spotecznych oraz prawdziwych
interesow. Habermas zastgpit pojecie totalnosci koncepcjg spotecznej
ztozonosci. Nauka zajeta miejsce ideologii, nauki spoteczne przejety
funkcje krytyczng od krytyki ideologii. Jednak ten transfer idei niesie
konsekwencje. Pierwsza dotyczy statusu nauki. Postulat zaangazowania
przedstawiciela nauk spotecznych wypiera nakaz obiektywnosci.
Trudno utrzymac krytyczng funkcje teorii spotecznej, jesli
podstawowym celem zrewidowanej teorii krytycznej jest legitymizacja
demokracji liberalnej. I wreszcie, demokracja liberalna oswajajgc tak
poteznego przeciwnika ideowego, jak socjalizm, zajeta pozycje
hegemoniczng. A przeciez strach przed hegemonig to gtdwne paliwo
ideologii socjalistycznej. Paradoks ozywia ruch mysli, moze go jednak i
petryfikowac.



»Zwrot komunikacyjny” dopelnit dzieta fuzji postulatow
socjaldemokratycznych z liberalizmem. Ruch z drugiej strony wykonat
John Rawls w swojej Teorii sprawiedliwosci. Liberat stat sie socjalista,
odcinajgc sie od tradycji liberalizmu klasycznego. Socjalizm
przepoczwarzyt sie, tracgc swéj rewolucyjny charakter. Dzieki temu
mogt z nowg silg przekuc¢ swoje hasta socjalne i wpisac je w praktyki
spoteczenstwa demoliberalnego.

Tomasz Zyro
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