Tomasz Herbich: Utopie, marzenia i ideologie

Zdaniem twércéw utopii nie zyjemy w najlepszym z mozliwych
Swiatéw. Istnieje inna, alternatywna i lepsza rzeczywisto$¢ — More
umieszcza jg nie w czasie, lecz w przestrzeni, na trudno dostepnej
wyspie Utopii. Cho¢ zdajacy relacje z pobytu w tym miejscu Rafat
Hytlodeusz deklaruje w pewnym miejscu, ze ,,podjat sie jedynie
opowiedzie¢ o zwyczajach Utopian, a nie zamierzat ich broni¢”; to
zarazem jest przekonany, ze ,,nigdzie nie ma lepszych ludzi i
szczeSliwszego panstwa” niz na tej wyspie — pisze Tomasz Herbich.

W opozycji wystepujgcej miedzy filozofiami historii Condorceta a Hegla
dochodzi do glosu réznica miedzy teodyceg a utopig. Jest tak dlatego, ze
podczas gdy teodycea — w tym jej rozumieniu, z jakim spotkaliSmy sie u
Leibniza i Hegla — chce usprawiedliwi¢ Boga poprzez rehabilitacje
aktualnie istniejgcego porzadku, pojecie utopii zaktada takie
usytuowanie ideatu wobec rzeczywistosci, ktére wprowadza rozdzwiek
miedzy nimi. Zwracat na to uwage Jerzy Szacki: ,,Utopia zaktada
stosunek opozycji, nieprzenikalnosci wzajemnej, zerwania ciggtosci.
Utopistg jest nie kazdy, ktokolwiek mysli o zmianie rzeczywistosci i jest
w stanie wyobrazi¢ sobie jaki$§ «<nowy wspanialy §wiat». Jest nim
natomiast ten, kto rzeczywisto$¢ bezwzglednie zlg pragnie zastgpié¢
przez rzeczywisto$¢ bezwzglednie dobrg”. Tak pojeta utopia znajduje
sie w opozycji nie tylko do teodycei, lecz takze (a moze przede
wszystkim) do tego realistycznego nurtu nowozytnej refleksji
politycznej, ktéry wywodzi sie od Machiavellego. Warto przy tym
zwrdci¢ uwage, ze wydanie dziet klasycznych dla tych dwoch zarazem
najwazniejszych i przeciwstawnych nurtéw nowozytnej refleksji
politycznej — czyli Ksiecia Machiavellego i Utopii Thomasa More’a —
dzielity zaledwie trzy lata (pierwsze z wymienionych ukazato sie w
1513, a drugie —w 1516 roku).

Zdaniem twoércéw utopii nie zyjemy w najlepszym z mozliwych
Swiatow. Istnieje inna, alternatywna i lepsza rzeczywisto$¢ — More
umieszcza jg nie w czasie, lecz w przestrzeni, na trudno dostepnej



wyspie Utopii. Cho¢ zdajacy relacje z pobytu w tym miejscu Rafat
Hytlodeusz deklaruje w pewnym miejscu, ze ,podjat sie jedynie
opowiedzie¢ o zwyczajach Utopian, a nie zamierzat ich broni¢”, to
zarazem jest przekonany, ze ,,nigdzie nie ma lepszych ludzi i
szczesliwszego panstwa” niz na tej wyspie. Sam More nie kryt zresztg,
ze napisat ksigzke o najlepszym ustroju panistwa. Lad panujgcy na
wyspie zostat zaprowadzony w wyniku podboju Utopusa, ktory ,,zaraz w
pierwszej wyprawie opanowat 6w kraj i ludnos$¢ jego nieokrzesang i
dzikg doprowadzit do takiego stanu cywilizacji i kultury, ze dzis$
potomkowie jej przodujg niemal wszystkim narodom”. Ten zdobywca
Abraksy (takg bowiem nazwe nosita ta ziemia przed jego podbojem) i jej
pierwszy wtadca nie tylko zaprowadzit na niej wysoki poziom cywilizacji
i kultury (w tym watku opowiesci bez trudu doszukamy sie tropu, ktory
w przysztosci bedzie powracal w kolonialnym micie), lecz takze uczynit
z niej wyspe poprzez odciecie przesmyka, ktory tgczyt jg z wiekszym
ladem, w miejscu tego potgczenia. Uwazny czytelnik bez trudu zauwazy,
ze w ten sposob Utopus nie tylko okreslit potozenie Utopian wobec
innych ludéw, lecz takze odcigt ich od nadmiernych wptywow
zewnetrznych - znajduje to potwierdzenie w fakcie, Ze goscie
zagraniczni rzadko i w matej ilo$ci docierajg na wyspe.

Czytelnika Utopiiuderza poziom szczegdtowosci, z jakim opisywane sg
poszczegllne urzgdzenia i obyczaje panujgce na tytutowej wyspie. Te
drobiazgowo$¢ opisu mozna ttumaczy¢ catosciowym, integralnym
charakterem myslenia utopijnego, ktore patrzy na zycie jak na
powigzang catos¢, nie zas — przypadkowg mieszanine elementéw. Wsréd
wszystkich urzadzen panujgcych na Utopii szczegdlng uwage przykuwa
realizowana poprzez nie zasada rownosci, ktora przyjmuje postac
jednakowosci. Zupelnie jednakowe sg mowa, obyczaje, urzadzenia i
prawa. Ta jednakowos$¢ obejmuje nawet tad przestrzenny miast oraz
ubior, w tym chocby barwe ptaszcza. Wzoru tak pojmowanej rownosci
dostarcza Opatrznos¢, ,ktora wszystkich ludzi bez wyjatku,
obdarzonych takg samg postacig, jednakowg otacza troskliwos$cig i
mitoscig”.

Ta rownos¢ przejawia sie takze w rwnomiernym korzystaniu z
dobrobytu, przy czym mieszkanicy Utopii nie znajg wlasnosci prywatne;j.
Wiod3 oni zycie dostatnie i szczesliwe — zaspokajajgce zaréwno
potrzeby ciata, jak i ducha: ,[...] gkéwnym celem catego ustroju
spotecznego Utopii obok zaspokojenia koniecznych potrzeb ogélnych



jest zapewnienie wszystkim obywatelom jak najwiekszej iloSci czasu,
aby, oderwawszy sie od trosk materialnych, mogli swobodnie poswiecac
sie kulturze duchowej. W tym bowiem upatrujg zycie szczesliwe”.
Dostatek, ktory panuje na Utopii, jest zagwarantowany przez ,ciggly
dozor publiczny”, ktéry ,,zmusza wszystkich bagdz do ustalonej
zwyczajem pracy, badz do przyzwoitej rozrywki”. Ten dozor publiczny
okazuje sie tym samym jednym z istotnych zwornikéw porzadku
panujgcego na Utopii. Zarowno w nim, jak i w innych obyczajach i
urzgdzeniach panujgcych w tej spotecznosci mozemy dostrzec
historycznie i treSciowo odleglg i stabg, lecz zarazem niepozbawiong
znaczenia zapowiedz rzeczywistosci totalitarnej.

Nie oznacza to jednak, ze nowozytne utopie nalezy sprowadzac do roli
tradycji dla XX-wiecznych totalitaryzméw, a wizje More’a mimo jego
szlachetnych intencji mozna obarczy¢ jakas$ czescig odpowiedzialnosci
za zto totalitarnej wtadzy. Wrecz przeciwnie, jestem przekonany, ze
totalitaryzmy nie majg tradycji. Istnieje jednak zesp6t czynnikow, ktory
umozliwit totalitarne panowanie, nastepujgco opisywany przez
Baumana: ,, Kiedy nowoczesne marzenie spotyka sie z absolutng wtadza
zdolng podporzgdkowaé sobie w pelni nowoczesne narzedzia
racjonalnego dziatania i kiedy owa wtadza wyzwala sie spod skutecznej
kontroli spotecznej, dochodzi do ludobojstwa. Nowoczesnego
ludobdjstwa — takiego jak Zagtada”. Utopie interesujg nas jako postaci
tego nowoczesnego marzenia.

To marzenie nie zawsze przyjmowato postac bajki. Wrecz przeciwnie,
niejednokrotnie przechodzito ono metamorfoze od bajki do nauki. Z
tym przeksztalceniem koresponduje takze wpisany w dzieje
nowozytnego mys$lenia utopijnego rozwdj do eksperymentu myslowego
do proby przemiany Swiata na racjonalnych podstawach. Dokonany
przez Szackiego podziat utopii mozna zreinterpretowac tak, aby
dostrzec w nim probe systematycznego ujecia tego ostatniego procesu.
Szacki wyrdznia utopie eskapistyczne, ktore ,,umozliwiajg ucieczke od
trudnosci i frustracji rzeczywistego §wiata, stwarzajgc swego rodzaju
azyl, w ktérym cztowiek odnajduje ulge i spokdj”, oraz utopie heroiczne,
charakteryzujgce sie dostarczaniem ,,Srodkéw, dzieki ktérym
rzeczywisty §wiat ma zosta¢ zmieniony w taki sposéb, aby odpowiadat
wreszcie ludzkim potrzebom”. Utopie eskapistyczne polski badacz dzieli
ze wzgledu na kierunek ucieczki na utopie miejsca, czasu i tadu
wiecznego, utopie heroiczne za$ ze wzgledu na przedmiot i zasieg



dziatania dzieli na utopie zakonu (ograniczajgce sie do tworzenia
~rezerwatéw dobra wewnatrz potepianego spoteczenstwa”) i utopie
polityki (,majgce na celu zastgpienie tego ostatniego [potepianego
spoteczenstwa — T.H.] nowym, dobrym spoteczenistwem?).

XIX wiek byt tym stuleciem, ktore szczegdlnie obfitowato w programy
przebudowy spoteczenstwa na podstawach racjonalnych. Poré6wnajmy
tu dwa z nich: pierwszy ma charakter socjalistyczny i wywodzi sie od
Roberta Owena, drugi zas pochodzi od tworcy pozytywizmu — Auguste’a
Comte’a. U obu tych autoréw rys utopijny mozemy odnalezé w
stanowisku, ktére wystepuje jako racjonalna teoria i nauka. Lektura
tekstow tych autorow pozwoli nam jednak powiedzieé¢ o dwdch réznych
sposobach zastepowania klasycznej utopii: albo poprzez podjecie
myslenia utopijnego na nowych zasadach i w nowej formie, albo
poprzez probe ustanowienia w jego miejsce systemu, ktéry ma nie by¢
utopijny (czyli — zgodnie z propozycjg Szackiego — ma nie wprowadzac
ostrego rozdzwieku miedzy aktualnym stanem spoteczenstwa a
ideatem).

Pierwszg z tych mozliwos$ci reprezentuje Owen, ktéry pisze o ,,przejsciu
od ciemnej, odpychajgcej, chaotycznej i nieszczesliwej terazniejszosci
do pieknej, o§wieconej, zorganizowanej i szczesliwej przysztosci”.
Terazniejszos$¢, ktora jest owocem Zle ukierunkowanej pracy
konstrukcyjnej wykonywanej w przesztosci, zawiera w sobie zarazem
warunki do rozwiniecia lepszej przyszlosci. Zrédlem zla jest taczace
rozne walczgce strony bledne przeswiadczenie, zgodnie z ktérym
»Cztowiek sam ksztaltuje cechy swego charakteru, ma wolng i
niezalezng wole i moze by¢ albo dobry, albo zty, jak mu sie podoba”. Ten
btad nalezy porzucié¢, aby wkroczy¢ na droge wiodgcg ku lepszej
przysztosci. Znaczenie i sita oddzialywania tego btedu wynika z tego, ze
powoduje on, ze instytucje zycia spotecznego sg wznoszone na
falszywej zasadzie.

Ci, ktérzy poznali w praktyce nature cztowieka i spoteczenstwa, wiedzg,
ze cztowiek nie jest izolowang jednostka, lecz jest wszechstronnie
zalezny od swojego otoczenia i to wlasnie je nalezy zmieni¢, aby moégt
on zaczgc¢ wies¢ dobre, rozumne zycie. W centrum sporu z innymi
stanowiskami znajduje sie zatem u Owena problem cztowieka: ,[...]
jezeli ta odwieczna prawda, ze zarowno cechy wrodzone, jak i nabyty



charakter, poglady i przekonania, wole i postepowanie cztowieka
ksztattuje Bogi spoteczenstwo —jezeli, powtarzam, ta odwieczna
prawda bedzie w Zyciu konsekwentnie stosowana, wéwczas wszyscy
bedg od urodzenia wychowywani na istoty rozumne”. Pokojowy
przewrot, ktory projektuje Owen, ma dokonac sie poprzez stworzenie
cztowiekowi rozumnych, dobrych i uszlachetniajgcych warunkéw jego
zycia, to za$ wymaga ,,catkowitego przeobrazenia wszystkich instytucji,
ktére stanowig ramy zycia spotecznego”. Kluczowg role w tym przejsciu
odgrywajg instytucje okresu przej$ciowego, ktore przez pewien czas
bedg wspodtistniaty z dawnymi instytucjami, ich celem za$ bedzie
wychowanie nowych ludzi, zdolnych do zycia w warunkach
odmienionego spoteczenstwa.

Comte’a dlatego nie mozemy uznac za tworce projektu utopijnego, ze
inaczej niz Owen postrzega on przesztos$¢ jako podstawe dalszego
rozwoju. MySlenie w kategoriach alternatywy zostaje zatem u niego
zastgpione przez organiczny rozwoj. Porzadek i postep nie sg sobie
przeciwstawne, wrecz przeciwnie — ,porzgdek stanowi staty i
podstawowy warunek postepu i odwrotnie, postep staje sie
nieodzownym celem porzadku”. Mozna wrecz powiedzie¢, ze
pozytywizm pozwala idealizacji spotecznej — tej podstawowej funkcji
projektow utopijnych — odzyska¢ wiasng przesztosé i uksztattowang
przez nig terazniejszo$c¢. Tak okreSlajgca sie wobec aktualnych
warunkow zycia idealizacja odgrywa istotng role w systemie Comte’a,
posredniczy ona bowiem miedzy oceng a realizacjg. Stworzenie wzoréw
rzeczywistosci przez postugujgcg sie wyobraznig poezje — to bowiem
przy wyznaczaniu jej roli w pozytywistycznym systemie Comte okresla
swoj stosunek do idealizacji i utopii — jest warunkiem ich pézniejszej
realizacji: ,,Czlowiek nigdy nie jest w stanie stworzy¢ czegos$ na
zewnatrz siebie, czego by uprzednio nie pojgt w samym sobie”.

Poezja znajduje sie zdaniem francuskiego filozofa miedzy filozofig a
polityka — od pierwszej, ktéra odpowiada za poznawanie porzgdku
przyrodzonego, czerpie swoje wzory (zwigzek z filozofig zakorzenia
zatem idealizacje estetyczng w poznaniu rzeczywistosci), druga za$
przeprowadza jg do fazy realizacji, odpowiada bowiem za ulepszanie
rzeczywistosci. Poezja nadaje tym samym ,, prawidtowg postac utopiom
przez podporzgdkowywanie ich takiej rzeczywistosci, jakg przesztosé
wskazuje przysztosci”. System wiedzy ma zatem zdaniem Comte’a
wyznaczy¢ odpowiednie miejsce mysleniu utopijnemu, ktore nie bedzie



juz dalej przeciwstawiato stanu obecnego ideatowi, lecz bedzie
wyobrazato przyszty kierunek dgzen, realizowany w pozytywnej fazie
rozwoju ludzkosci.

Ta préba pomyslenia postepu nie w kategoriach alternatywny, lecz
organicznego rozwoju, podporzgdkowuje sobie zatem utopie, lecz sie z
nig nie utozsamia. Nie oznacza to jednak, ze u Comte’a zanika
nowoczesne marzenie. Przyjmuje ono raczej inng postac¢. Pozytywizm
chce przede wszystkim by¢ naukg. Dochodzi to do glosu miedzy innymi
w zalecanym przez niego stosunku do przesztosci: ,[...] filozofia
pozytywna zawsze traktuje stan obecny jako konieczny wynik
catoksztaltu dotychczasowego rozwoju i dla poznania wspétczesnych
spraw ludzkich zaleca racjonalng ocene przesztosci; to stanowisko
uchyla tendencje wytgcznie krytyczne, niezgodne z zadng stuszng
koncepcjg historyczng”.

Zmiane spoteczng ma zdaniem Comte’a umozliwi¢ objecie , teorii
dotyczgcych moralnosci i spoteczenstwa” tym ,wielkim przesileniem,
ktére nastgpito w zaraniu nowozytnej filozofii pozytywnej” i ktére
wigze sie z dokonaniami Bacona i Kartezjusza. Zmiana jest zatem
mozliwa dzieki temu, Ze nowy system wiedzy — zwigzany z filozofig
pozytywng — w odréznieniu od filozofii teologicznej i metafizycznej jest
zdolny do wyjasnienia rzeczywistos$ci spotecznej na racjonalnych,
naukowych podstawach. Comte przejmuje przy tym od wymienionych
tworcéw filozofii nowozytnej przekonanie, zgodnie z ktérym
poznawanie rzeczywistos$ci stuzy temu, aby mozna byto na nig
oddziatywac. ,,Catkowita reorganizacja”, ktora ma potozyc¢ kres
wielkiemu nowozytnemu przesileniu — przekonuje francuski filozof -
»najpierw musi sie [...] dokona¢ w sferze umystowej przez stworzenie
teorii socjologicznej, nadajgcej sie do wtasciwego wyttumaczenia
catoksztaltu przesztosci ludzkiej”, a zatem odkrywajgcej prawa rzgdzgce
rzeczywistoscig spoteczng i pozwalajgcej dzieki temu wywies¢
przysztos¢ z przesztosci w drodze organicznego rozwoju. Podczas gdy
zdaniem Owena dla przemiany zycia spotecznego kluczowe miato by¢
stworzenie nowych instytucji przez tych, ktérzy poznali prawde o
naturze czlowieka i spoteczenstwa, Comte potozyl nacisk nie na zmiane
zewnetrzng (obejmujgcg warunki bytowania), lecz wewnetrzng,
zwigzang z uzupeinieniem brakéw i sprostowaniem btedow w wiedzy
(,wlasciwe Zrodto nieporzgdku” ma bowiem tkwié ,,w systemie
mys$lenia”) oraz z doskonaleniem moralnym.



W odréznieniu od autorow takich jak Owen francuski filozof
przekonywat, ze ,zasadnicze trudnosci spoteczne nie majg dzis
charakteru wytgcznie politycznego, lecz przede wszystkim moralny, a
zatem ewentualne ich rozwigzanie faktycznie bardziej zalezy od
pogladow i obyczajow niz od instytucji”. Analogicznie — czyli z
potozeniem nacisku na racjonalne, naukowe podstawy wyrazajgce sie w
badaniu praw rozwoju spotecznego oraz na idee doskonalenia
wewnetrznego - jest przez niego formutowana takze tres¢
nowoczesnego marzenia: ,,Nowa filozofia stwierdza w sposob
najbardziej systematyczny, ze nieodzownym przeznaczeniem naszego
istnienia, zardwno osobistego, jak i spotecznego, jest ciggle ulepszanie
nie tylko warunkéw, w jakich zyjemy, ale przede wszystkim naszej
wlasnej natury; naturalnie w zakresie dopuszczalnym ze wzgledu na
prawa dotyczgce rzeczywistos$ci zewnetrznej i wewnetrznej”.

Idea doskonalenia, ktora pojawia sie w powyzszej wypowiedzi Comte’a,
moze by¢ ujeta jako jeden z symboli stuzgcych do okreslenia sposobu, w
jaki ma pojawic¢ sie nowy cztowiek. Innym takim symbolem, ktory
szczegblne znaczenie zdobyl w okresie rewolucji francuskiej, jest
regeneracja. Juz z pism Condorceta mozemy wywies$¢ przekonanie, ze
symbol doskonalenia nie ma zbieznej wymowy z symbolem regeneracji
i moze wkracza¢ w jego miejsce. Comte okre$la wtasne stanowisko
wobec tego ostatniego symbolu miedzy innymi wtedy, gdy w Rozprawie
o catoksztatcie pozytywizmu, pdzniejszej od Rozprawy o duchu filozofii
pozytywnejirozwijajgcej tres¢ pozytywistycznego marzenia do jego
szczytowej postaci, jakg jest idea religii LudzkoSci, stwierdza:
,Koncepcja Ludzko$ci mogta [...] osiggng¢ podstawowg jednos¢ dopiero
wowczas, gdy nastgpit decydujgcy wstrzgs, ktéry z jednej strony ujawnit
naglg potrzebe powszechnego odrodzenia, a z drugiej — stworzyt
filozofie zdolng ujg¢ to odrodzenie w system”. Skoro zatem zadaniem
filozofii pozytywnej jest ujecie odrodzenia w system — co mozliwe jest
dzieki ,,ostatecznemu opracowaniu socjologii, jedynej wiedzy, ktéra
mogta usystematyzowac prace prowadzgce bezposrednio do stwarzania
pojecia prawdziwej Wielkiej Istoty” — warto poswieci¢ nieco uwagi tresci
symbolu regeneracji.



Aby pojecie regeneracji uzyskato rewolucyjny potencjal, trzeba
pozbawi¢ je przydawki dopelniaczowej. Zwraca na to uwage Jan
Baszkiewicz, gdy konfrontuje rewolucyjng idee regeneracji totalnej z tg,
ktéra wspotokreslata Swiadomos¢ reformatorska — czyli z regeneracja
obejmujgcg swoim zakresem okre$lony wycinek rzeczywistosci (taki jak
na przyktad rzad czy administracja panstwowa) i dokonujgcg sie w
ramach istniejgcych struktur. Regeneracja totalna tym sie bowiem
charakteryzuje, Ze nie okres$la precyzyjnie, co ma dostgpi¢ odrodzenia —
jest ona bowiem wydarzeniem integralnym (,,jedynym, totalnym,
prawdziwym”), dokonujgcym sie w tonie narodu i ludzkosci (symbol
regeneracji totalnej na narodzie bowiem nie poprzestaje),
przerywajgcym (jak zauwaza Baszkiewicz) linearny bieg historii i
dokonujgcym transsubstancjacji spotecznych ustrojow. Tak rozumiany
symbol rewolucyjnej regeneracji totalnej moze przyjmowac dwie
postaci: pierwsza z nich akcentuje momentalnosé, natychmiastowy
charakter przemian (postaci tej odpowiadajg takie rozpowszechnione w
piSmiennictwie okresu rewolucji francuskiej metafory regeneracji, jak
przemiana nocy w dzien, drugie stworzenie czy zmartwychwstanie),
druga zas akcentuje dtugotrwato$¢ tego procesu, ktorym jest rewolucja
(najwazniejszg z metafor reprezentujgcych to stanowisko jest Sad
Ostateczny; inng jest poprzedzajgca zmartwychwstanie meka Paniska).

Co chce zatem powiedzie¢ autor, ktéry — jak Comte — méwi o ujmowaniu
w system symbolu regeneracji? Z pewnoscig chce on przekroczy¢ stan
wlasciwy dla rewolucjonistéw — stan buntowniczej negacji — i zajac sie
poznawaniem praw zycia spotecznego: ,,Juz Goethe, a zwtaszcza Byron
przeczuwali wielko$¢ moralng cztowieka wyzwolonego z wszelkich
gnebigcych go urojen. Jednakowoz, zgodnie ze swymi obowigzkami
rewolucjonistow doszli wéwczas jedynie do stworzenia typu
buntownika. Aby opiewa¢ godnie nowego cztowieka w obecno$ci
nowego Boga, nalezalo wyj$¢ ze stanu negacji, w ktérej tkwit ich geniusz
na skutek 6wczesnych okolicznosci, i wznies¢ sie do pozycji
kontemplacji ogdtu rzeczywistych praw, zwlaszcza socjologicznych”.
Rewolucyjng przemiane zastepuje ewolucja. Jedng z istotnych tresci,
ktéra zostaje wyrazona w symbolu doskonalenia, jest to, ze przedstawia
on dzialanie majgce systematyczny charakter. Pozytywizm nie powraca
jednak do wylgcznie fragmentarycznego wyobrazenia na temat
regeneracji, wtasciwego dla reformatoréw z czaséw rewolucji francuskiej
-z ujawnionej podczas rewolucji francuskiej ,,nagtej potrzeby



powszechnego odrodzenia” zachowuje on zwlaszcza jego
powszechnos$¢. Z tg powszechnosScig tgczy sie takze integralnos$¢
systematycznego doskonalenia — obie te cechy pozwalajg za$
wyttumaczy¢, dlaczego Comte wprowadza do pozytywizmu koncepcje
religii Ludzkosci. Zauwaza on bowiem, Ze ludzkie odrodzenie dokonuje
sie w roznych dziedzinach aktywnosci, tym rozproszonym wysitkom
brakuje jednak zbiegania sie w jednym ognisku, ,,kt6re pozwalatoby
ustanowi¢ podstawowg jednos¢ ostatecznego systemu”. Odnalezienie
»jednego ogniska, ktore objeloby jednocze$nie uczucie, rozumng mysl i
dziatanie”, jest ,,ostatecznym warunkiem jego [pozytywizmu - T.H.]
zdecydowanego oddzialywania prywatnego i publicznego”.

Te role jednoczgcy, ktéra umozliwia pozytywizmowi rzeczywiste
oddzialywanie, spetnia wielka koncepcja Ludzkosci, w ktorej
»kondensujg sie w sposéb bezposredni trzy istotne cechy pozytywizmu:
jego sprawca subiektywny, jego dogmat obiektywny i cel aktywnos$ci”.
Tak pojeta idea Ludzkosci ,,odrzuca nieodwotalnie koncepcje Boga”, a
pozytywizm staje sie dzieki niej ,,jedyng prawdziwg religig zupelng i
rzeczywistg”. Comte siega tutaj zatem do jednoczgcej funkgcji religii.

Jakie jednak miejsce zostawia jednostce tak pojeta religia Ludzkos$ci?
Niepokojgco mogg brzmieé niektére deklaracje Comte’a, takie jak
choc¢by nastepujgca: ,,[...] cztowiek bowiem, we wtasciwym znaczeniu
tego wyrazu, istnieje w nazbyt abstrakcyjnych mézgach naszych
metafizykow. W gruncie rzeczy realna jest tylko ludzkos¢, aczkolwiek
ztozono$¢ jej natury nie pozwolita nam dotychczas usystematyzowac
odpowiadajgcego jej pojecia”.

Istotng trescig przytoczonego zdania wydaje sie poglad, zgodnie z
ktérym czlowiek zawsze jest dany wraz z ludzkoscig, czyli nigdy nie jest
dany jako jakis$ wyizolowany, osobny element, jako jednostka
przeciwstawna ogotowi lub znajdujgca sie poza catoscig. I cho¢ takie
stwierdzenia mozna interpretowac i ocenia¢ w sposob przychylny dla
Comte’a, to jednak wskazujg one zarazem na zagrozenia, ktére mogg
wigzac sie z postacig, jakg nowoczesne marzenie przybiera w
Comte’owskim pozytywizmie. Przekonany o istnieniu takich zagrozen
byt Eric Voegelin, a jego poglad na ten temat warto poddac¢ pod
dyskusje: ,,W obecnym stanie kryzysu nie jesteSmy w stanie powiedziec,
czy Comte byl prekursorem apokaliptycznych twércéw nowych



Swiatow, z ktorymi zetkneliSmy sie w naszych czasach, oraz tych o wiele
potezniejszych, ktorzy pojawig sie w przysztosci, czy tez wspdtczesne
apokaliptyczne postaci sg ostatnimi z rodu, ktéorego Comte byt, ze
wzgledu na intelekt i osobisty styl, najbardziej okazatym
przedstawicielem. Niezaleznie od tego jakg odpowiedZ przyniesie ze
sobg przysztos¢, nawet dzi$ nie ma watpliwosci co do tego, ze Comte,
wraz z Marksem, Leninem i Hitlerem, nalezy do rzedu ludzi, ktérzy
chcieli uratowac ludzkos$¢ i samych siebie poprzez ubdstwienie wlasnej,
partykularnej egzystencji oraz ustanowienie rzgdzgcych nig praw jako
nowego porzgdku spotecznego. Szatanska zagtada cztowieka rozpoczeta
sie wraz z Comte’em i stata sie znakiem rozpoznawczym kryzysu
Zachodu”.

Tomasz Herbich

Prezentowany tekst jest trzecim rozdziatem podrecznika do
przedmiotu,,Nowoczesne zZrodia totalitaryzmow”, ktory zostat
opracowany przez autora w ramach dofinansowanego przez Centrum
Projektow Europejskich programu edukacyjnego ,, Polityka — Religia —
Bezpieczenstwo. Konflikt i proby rozwigzania”, realizowanego przez
Fundacje Swietego Mikotaja we wspétpracy z Uniwersytetem
Warszawskim oraz Centro Studi Medi z Genui.
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