Magdalena Cybulska: Teologia Wielkiej Soboty
Hansa Ursa von Balthasara

Hans Urs von Balthasar bardzo mocno akcentuje znaczenie i role
Wielkiej Soboty w Misterium Paschalnym Jezusa Chrystusa. Rozwijajgc
teologie Wielkiej Soboty opiera sie on z jednej strony na tym, co na ten
temat méwi samo Pismo $w., z drugiej za$ strony bierze pod uwage
zaréwno wypowiedzi Ojcow Ko$ciota, jak i doswiadczenia mistykéw —
pisze Magdalena Cybulska.

Dzient Wielkiej Soboty w Liturgii Kos$ciota jest dniem milczenia i ciszy.
Kos$ciét — Oblubienica Chrystusa modli sie i czuwa przy grobie swojego
Oblubienica. Dzien ten, jeden z najszczegdlniejszych dni w roku, kolejny
dzien Misterium Paschalnego, wydaje sie jednak by¢ przemilczany i
pomijany w swojej doniostosci. Oto wszystko juz sie dokonato;
Chrystus umart i spoczywa w grobie, a $wiat zyje dalej tak, jakby juz
Boga nie byto. Z jednej strony ciemnos$¢ i dramat Wielkiego Pigtku, z
drugiej zas rados$c¢ i Swiatto Wielkiej Nocy oraz tradycja i bliskos¢
Wielkanocnego poranka, zdajg sie przestania¢ wymowe tego dnia, gdy
Bog sSwietuje swoj Szabat.

Bycie umartym Syna BozZego wraz z Jego zstgpieniem do piekiet,
niektérzy chcg widzie¢, powotujgc sie oczywiScie na wypowiedzi
teologiczne, li tylko jako tryumfalny pochéd Chrystusa przez piekto,
zostawiajgcy za sobg ruiny i zgliszcza tego, co tam zbudowata
wyobraZnia ludzka, a szatana widzg bgdz to oszukanego, badz
spetanego i unicestwionego. Jako ludzie XXI wieku nieprzywykli do
ogladania i do§wiadczania cierpienia i $mierci, nie chcemy nawet, lub
moze méwigc doktadniej, nie potrafimy juz zastanawiac sie nad tym, co
to znaczy by¢ umartym. W tej sytuacji jakze aktualnym staje sie zarzut
Hansa Ursa von Balthasara, ktéry dostrzegajgc potrzebe rzetelnego
opracowania teologii Wielkiej Soboty z zalem stwierdza: nalezatoby
dysponowac teologig Wielkiej Soboty — zstgpienia Chrystusa do piekiet
- albo przynajmniej teologig nocy ciemnej, ktorej eksperymentalny opis
dat Jan od Krzyza. Ktoz jednak ma dzisiaj czas na takie sprawy?[1].



W tej perspektywie przyblizymy sie zatem do Tajemnicy Misterium
Paschalnego Jezusa Chrystusa przedstawiajgc w pelnej powadze
Balthasarowska teologie Wielkiej Soboty. Nim jednak zostanie przez
nas omowione powyzsze zagadnienie, musimy przyjrzec sie najpierw
pokrétce sylwetce samego autora.

Hans Urs von Balthasar urodzit sie 12 sierpnia 1905 r. w Lucernie. W
latach 1916-23 uczeszczal do gimnazjum benedyktynéw w Engelberg, a
nastepnie do liceum jezuitéw w Feldkirch. W 1923 r. rozpoczyna studia
z germanistyKi i filozofii (jego zainteresowania kierujg sie rowniez ku
teologii). Studiuje w Monachium, Wiedniu, Berlinie i Zurychu, gdzie w
1928 r. uzyskuje doktorat z germanistyki i filozofii [ 2].

Ogromna role w jego zyciu odgrywa muzyka, ktéra towarzyszyta mu od
najmtodszych lat. Obdarzony stuchem absolutnym $piewat w chorze, a
niekonczgce sie godziny spedzal ¢wiczgc gre na pianinie. Jako
mtodzieniec szukajgcy swojego powotania, powaznie rozwazat takze
mozliwo$¢ zastania dyrygentem [3]. Nad mito$cig do muzyki
przewazyta jednak mitos¢ do germanistyki, a przede wszystkim do
Boga. W 1929 r. Balthasar wstepuje do Towarzystwa Jezusowego.
Urodzony esteta - jak o nim mawiano - ktorego pociggato wszystko, co
piekne i szlachetne, zostaje oczarowany MitoScig Tréjjedyng [4].

Po dwuletnim nowicjacie studiuje w latach 1931-33 w Feldkirch
filozofie, a nastepnie w Lyonie teologie (lata 1933-38). W 1936 1.
otrzymuje w Monachium $wiecenia kaptanskie, a w 1939 r. odbywa
trzecig probacje. W 1940 r. przybywa do Bazylei, by zostac
duszpasterzem akademickim, rezygnujgc przy tym z proponowanej mu
kariery naukowej. Tam spotyka lekarke Adrienne von Speyr, ktorg
nawraca z protestantyzmu. To wtasnie wraz z nig zaktada w 1945 r.
wspoélnote §w. Jana (Johannesgemeinschaft). Natomiast w 1947 r.
Balthasar tworzy wydawnictwo Johannes Verlag [5].

Dramatem jego zycia staje sie opuszczenie 11 lutego 1950 r. Zakonu
Jezuitéw. Odtad rozpoczyna on zycie tutacze. Opuszcza Bazylee, do
ktérej moze wroci¢ dopiero w 1955 r. po inkardynacji, ktora nastepuje
za wstawiennictwem jego przyjaciot, przez biskupa diecezji Chur [6]. Po



powrocie zajmuje sie opiekg nad Adrienne; spisuje jej doSwiadczenia
mistyczne; ttumaczy rozne dzieta na niemiecki; prowadzi bogata
dziatalnos¢ zaréwno pisarsky, wykltadowcy, jak i duszpasterska.
Otrzymuje liczne zaszczyty, m.in. doktoraty honoris causa.

Nie zostaje jednak zaproszony na II Sobér Watykanski. Dnia 28
kwietnia 1968 r. Pawet VI powotuje go na cztonka Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej. Balthasar odgrywa réwniez czotowa role na
Synodzie Biskupéw w pazdzierniku 1971 r., gdzie byt jednym z
sekretarzy. W 1972 r. zaklada Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny -
Communio, ktéry miat by¢ przeciwwagg dla Concilium.

Hans Urs von Balthasar umiera 26 czerwca 1988 r. w Bazylei, w
przeddzien wreczenia mu przez papieza Jana Pawta Il oznak godnoSci
kardynalskiej, ktérej przyjecia prawdopodobnie juz wczesniej odmowit

[7]-

W jego zyciu wielkg role odegraty osoby, z ktérymi sie spotykat
osobiscie lub przez ich pisma. Najwazniejszymi z nich byli: E. Przywara,
Hegel, Henri de Lubac, Hugo i Karl Rahnerowie, Karl Barth, Adrienne
von Speyr, Romano Guardini, a takze Ignacy Loyola, $w. Tereska z
Lisieux oraz Ojcowie Kosciota.

Dzietem zycia H. U. von Balthasara byla wspélnota $w. Jana. Dla niego
stata ona zawsze na pierwszym miejscu. Balthasar rozpoznal, ze wolg
Bozg jest, aby utworzyt i opiekowat sie tym instytutem $wieckim.
Dlatego porzucit po raz drugi ,,wszystko” dla Chrystusa. Owym drugim
,wszystko”, a jednoczes$nie najtrudniejszym krokiem jego zycia byto
opuszczenie duchowej, umitowanej, wybranej ojczyzny - Towarzystwa
Jezusowego [8]. Na drugim miejscu stawiat von Balthasar zatozone
przez siebie wydawnictwo, ktore miato rozpropagowac i ,wyrazic¢”
Wspélnote sw. Jana. Na ostatnim za$ miejscu stata jego wilasna
tworczos¢ pisarska [9]. Biografie podajg, Ze spod jego pidra wyszto: 85
ksigzek, ok. 1000 artykutow, wiele ttumaczen oraz opracowania pism
Adrienne von Speyr. Balthasar, chociaz uznawany za jednego z
najwiekszych teologéw XX wieku, nigdy nie uzyskat doktoratu z
teologii. Sam mowil, iz z wyksztalcenia jest germanistg. Jednak jego
wnikliwe studia teologiczne, samodzielne lektury dziet Ojcéw KoSciola,



teologéw nie tylko katolickich, lecz zar6wno protestanckich, jak i
prawostawnych; lektura dziet literatury Swiatowej, zainteresowania
mistyka oraz gleboka kontemplacja pozwolity mu uzyska¢ miano
jednego z najwybitniejszych i najbardziej wyksztatconych teologéw
wszechczasOw. Istotnie Balthasar jest niedo$cignionym mistrzem
wtadania jezykiem. Jego pisma pelne sg piekna, zachwytu, dramatu,
kontemplacji, mistyki, poezji.... Byt jednym z ostatnich, ktérzy
zajmowali sie pisaniem Sum Teologicznych. W jego tworczosci
dominuje konsekwentny trynitaryzm, ktory postulowat on, juz w 1952
w Burzeniu Bastionow [10], dla calej teologii i przepowiadania
Kos$cielnego, zaréwno dla kazan, jak i dla katechezy. W przyblizaniu
Tajemnicy Tréjjedynej Mitosci Boga uwzgledniat wypowiedzi Pisma $w.,
Ojcow Kosciota, teologéw, poetdw, a takze mistykdéw (w tym oczywiscie
doswiadczenia Adrienne von Speyr). Tajemnice, o ktérej mowa,
opisywal poruszajgc sie jakby po spirali. Postugiwat sie przy tym min.
formg dramatu, uwzglednit po raz pierwszy w rozwazaniach
teologicznych metafizyczng kategorie piekna oraz brat pod uwage
doswiadczenia mistykéw. Teologia von Balthasara zaliczana jest do
teologii apofatycznej i odgornej (aleksandryjskiej).

W centrum rozwazan teologicznych von Balthasara znajduje sie
Tajemnica Boga, ktory jest Mito$cig i to Mitoscig Tréjjedyng, a ktora
objawiona zostata ludzkos$ci w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa, najpelniej
za$ w Jego Misterium Paschalnym. WSréd bogatej problematyki
podejmowanej przez von Balthasara na szczegdlng uwage zastugujg m.
in. problem Ko$ciota, jego otwartosci i jedynosci wsrod pluralizmu
religijnego; problem jezyka teologicznego zrozumiatego dla
wspotczesnego cztowieka, ktéry ma nie tylko przekazywac ,,sztywne” i
,hiezmienne” definicje dogmatyczne, lecz wyrazac i prowadzi¢ do
zywej Tajemnicy, do Misterium Tréjjedynego Boga; podjecie
problematyki kenozy Boga; problematyka Swiadectwa chrze$cijanskiego
oraz kwestia nadziei powszechnego zbawienia, ktora jest rowniez
konsekwencjg omawianego przez nas zagadnienia Wielkiej Soboty.

WSTEP

Lecz po krzyku nastepuje bezgtosna Sobota. Wielki, cichy Szabat, kiedy
Stowo spoczywa po wykonaniu swojego dzieta, doktadnie w Sladach
Ojca. Ciato Stowa, schowane w przescieradta i korzenne wonnosci,



spoczywa w skale i w pieczarze, pieczecie na grobie zabraniaja
komukolwiek dostepu; dusza Stowa wedruje jednak przez krolestwo
zmartych, jedyny ,,raj”, istniejgcy przed zmartwychwstaniem Stowa"
[11].

W Balthasarowskim ujeciu problematyki Wielkiej Soboty odnalez¢
mozna inspiracje zaréwno ze strony Ojcow Kosciota [12], jak i
mistyczne doswiadczenia Adrienne von Speyr zwigzane z tym wlasnie
dniem[13]. Przejscie od Wielkiego Pigtku do Wielkiej Niedzieli z
pominieciem dzielgcej je Wielkiej Soboty oznaczatoby, zdaniem
Balthasara, pominiecie istotnej fazy dramatu odkupienia [14]. Teologia
Wielkiej Soboty w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara zostanie przez nas
przedstawiona w nastepujgcych zagadnieniach: realizm Smierci i
zstgpienia do otchtani; znak Jonasza; problematyka czasu; miejsce
zstgpienia; ,,bycie solidarnym z umartymi”; postuszenstwo zmartego
Jezusa; Descensus — wydarzeniem trynitarno - zbawczym.

Realizm $mierci i zstgpienia do otchlani

Pierwszym zagadnieniem poruszanym przez Balthasara jest realizm
$Smierci i bycia umartym Jezusa. Stwierdza on, ze w tym wydarzeniu
dokonujgcym sie wtasnie w Wielkg Sobote Kosciot moze towarzyszy¢
Chrystusowi tylko z oddali [15]. B6g umart, mowi stara koS$cielna piesn,
a za nig powtarzajg, jego zdaniem, Hegel i Nietzsche. Konsekwencjg
wynikajgcg z tego faktu jest to, iz sens Swiata i cel zycia przepadt i
zostal pogrzebany. Wielka Sobota jest dniem, w ktorym wykradziono
nam przedmiot naszej wiary, naszej nadziei i mitosci, tak, ze jestesmy
dostownie powaleni w niewypowiedziang pustke i trwamy w
rozczarowaniu i opuszczeniu [16]. Innymi stowy Balthasar stwierdza,
ze Wielka Sobota byta dniem $mierci i nieistnienia zycia. W zadnym zas$
wypadku nie byta dniem zycia ostabionego, pomniejszonego sensu,
albo uspionej nadziei. Nie byta tez dniem, w ktérym pomieszato sie
kilka watkéw $§wiata, podczas gdy pozostate jego maszyny, wiekszo$¢
trybow, nadal do$¢ dobrze funkcjonowata. Wrecz przeciwnie, Wielka
Sobota byla, jego zdaniem, jedynym dniem, w ktérym sens Swiata
umart i zostat pogrzebany bez zadnej nadziei na to, ze kiedykolwiek
bedzie on mogt nawigza¢ do momentu, w ktérym urwat sie, lub ze
kiedykolwiek zamknie sie przepas¢, jakg otworzyt On wraz ze swg
Smiercig [17].



Ewangelie, ktére kreslg opis cierpienia zyjgcego Jezusa az po $mier¢ i
pogrzeb, milczg, oczywiscie o czasie pomiedzy ztozeniem do grobu i
wydarzeniem zmartwychwstania. Cisza, ktorg charakteryzuje sie dzien
Wielkiej Soboty, przynalezy, zdaniem Balthasara, do stanu $mierci,
poniewaz dotyczy ona zarowno wiedzy o miejscu przebywania, jaki o
stanie umartych. Bycie umartym, nie jest, jego zdaniem, wydarzeniem
fragmentarycznym, lecz dotyczy wprost catego cztowieka. Stan ten
zaktada najpierw pozostawienie za sobg wszelkiego spontanicznego
dziatania, a tym samym pasywnos$¢ [18].

To, iz Jezus rzeczywiScie nie zyje, wyptywa, zdaniem Balthasara, stad,
ze stat sie On na prawde cztowiekiem takim jak wszyscy ludzie bedgcy
synami Adama [19]. Balthasar postuluje rowniez, aby nie rozréznia¢ w
tekstach Pisma §w. pomiedzy fizycznym i duchowym stanem $mierci
Jezusa. Wynika to stad, ze jesli na pierwszym planie stoi §mier¢
fizyczna, a tym samym solidarno$¢ Chrystusa ze zmartymi, to w tle
wspoétobecny jest zawsze zwigzek grzechu i $mierci. W tej perspektywie
juz od poczatku niemozliwe jest adekwatne rozdzielanie tekstow
wedtug kryterium ,,$mierci fizycznej” i ,,Smierci duchowej” [20].

Dowodem na to, Ze Jezus rzeczywiscie byt w krainie umartych, jest,
zdaniem Balthasara, pokazanie przez Zmartwychwstatego Jego rak,
stép i boku tak, jak pokazuje sie pamigtke z podr6zy, aby udowodnic, ze
rzeczywiscie sie tam byto. Fakt ten méwi nam o tym, ze Jezus nie
pozostat ukryty w domu, lecz rzeczywiscie byt w krainie Smierci i cieni,
zimna i wiezienia nie dajgcego Zadnej nadziei, czego symbolem s3 tylko
cztery trumienne deski; zZe byt On w krainie, w ktorej wszelkie Zycie jest
przeszioscia, a wszystko, co tu na ziemi wydawato sie uprawniona
nadziejg, zostato odebrane duszy|[21].

Znak Jonasza

Jezus zapowiadajgc swoje ,,bycie umartym” odwotywat sie do znaku
Jonasza. Mowi On: Zaden inny znak, naturalnie oprdécz znaku Jonasza.
Stwierdzeniem tym, zdaniem Balthasara, Jezus jakby przekresia
wszystkie uzdrowienia i wypedzenia ztego ducha, wszystkie
rozmnozenia chleba i uciszenia burzy, jakby wszystkie te ,,czyny" nie



byly waznymi znakami i jakby tam, gdzie chodzi o ostateczng decyzje,
chciat sie ograniczyc¢ do siebie samego, przewyzszajgacego znak, ktorym
byt Jonasz. Jezus przewyzsza ten znak wiasnie przez swoje unizenie az
do smierci na krzyzu oraz przez trzydniowe przebywanie w fonie ziemi.
Zadajacy znaku nie otrzymujg od Niego, zdaniem Balthasara, nic
innego, jak tylko wage (wcielonego, Boskiego) Stowa w Jego ponizonej,
powszedniej postaci. Wszelki bowiem inny i bardziej okazaty znak
bytby, jego zdaniem, niewiarygodny i wskazywatby na moc przeciwng
Bogu[22].

Logion o znaku Jonasza stawia w centrum, zdaniem Balthasara, stan
bycia Jezusa w Smierci, chociaz juz na krzyzu moc Hadesu zostata
ztamana, a zamkniete bramy grobow zostaty rozsadzone. Jednak
koniecznym jest, jego zdaniem, jeszcze zlozenie Chrystusa do grobu i
,bycie z umartymi”, aby w dzien zmartwychwstania mogto nastgpic
powszechne zmartwychwstanie z martwych wraz z Chrystusem. Stad
tez nie mozna, zdaniem Balthasara, powiedzie¢, ze miedzy umieraniem
a zmartwychwstaniem nie ma juz miejsca na szczegdlny stan bycia w
Smierci [23].

Znak Jonasza ukazuje ponadto, ze Bog, jego zdaniem, przeciwdziata
temu, co Mu sie sprzeciwia, nie tylko z zewnatrz i z gory, ale rowniez i
od wewnatrz [24].

Problematyka czasu

Po $mierci doczesne pojmowanie czasu nie moze, zdaniem Balthasara,
obowigzywac. Stad tez nie mozna przyjecia przez Zbawiciela
doswiadczenia Szeolu (a tym samym oczekiwania niezbawionych)
okresla¢ w sposéb czasowy. Nalezy zatem, jego zdaniem, stworzy¢
paradoksalne, samoznoszgce sie pojecie ,,czasowej poena damni” [25].
Juz bowiem dla Cierpigcego na krzyzu, czas byt zniesiony, podobnie
zresztg jak i podczas Jego zstgpienia do piekiet [26]. Natomiast
wieczno$¢ przebywania z Bogiem, zdaniem Balthasara, rozsadza
wszelkie granice czasowosci; wiecznos$¢ potepienia za§ ma charakter
bezczasowosci, w ktérej obecna jest bezczasowos¢ Jezusowego konania
na krzyzu [27].



Miejsce zstgpienia

Smier¢ jest, zdaniem Balthasara, eo ipso pobytem w otchtani [28].
Wspotbycie z niezbawionymi zmartymi jest solidarno$cig w
starotestamentalnym Szeolu, ktora przynalezy do faktycznego stanu
grzesznikow przed Bogiem[29].

W tej perspektywie Balthasar podkresla, ze Jezus rzeczywiscie byt w
krainie cieni Homera i Wergiliusza, w krainie cieni Psalméw, Hioba i
Ksigg Madrosciowych. Byt On rowniez pomiedzy cieniami, do ktérych
nalezat Samuel, kiedy czarownica z Endor wywotata go do
przeznaczonego na upadek Saula. I wtasnie razem z cieniem Samuela
Jezus stat sie w Wielkg Sobote jednym cieniem, bez Zadnej nadziei, bez
jakiejkolwiek mozliwosci, bez pomocy i ratunku, jakiego mozna by
spodziewac sie z niebios, poniewaz niebo byto bardziej zamkniete niz
zelazna kurtyna. Nawet pozar calego Swiata badz piekta nie bytby w
stanie stopic tej kurtyny. Poza tg kurtyng byta, zdaniem Balthasara
wielka niewiadoma. I nikt nie wiedzial, czy jest za nig ktos, czy nikt...
[30]. Jezus bezwarunkowo i pewnie rzuca sie, jego zdaniem, z catg swojg
egzystencja, tj. ciatem i duchem ku temu Swiatowemu ,,nie-miejscu”. W
tym rzuceniu sie w niewyobrazalne otchtanie [31] (Smier¢ jako
opuszczenie przez Boga; $mier¢, za ktorg postepuje pozbawione nadziei
podziemie), w bezgranicznej wolnos$ci czyni sie On, zdaniem
Balthasara, najkonieczniejszym, ofiarnym pokarmem dla wszystkich,
nie w genialnej improwizacji, lecz w zwyczajnej misji [32].

Zstepujac do otchtani Chrystus cierpial, zdaniem Balthasara, nie tylko
dla wybranych, lecz dla wszystkich ludzi. Tym samym objgt On
jednoczesnie ich eschatologiczne ,,nie” wobec swego zbawczego
wydarzenia. Doswiadczenie Wielkiej Soboty nie potrzebuje by¢ niczym
innym, jak tylko tym, czego domaga sie powaznie potraktowana
solidarnos¢ w Szeolu, ktory nie bedzie rozjasniony zadnym Swiattem
zbawienia. Cate §wiatto zbawienia pochodzi wytgcznie od Solidarnego
az do konca. Dlatego Jezus moze by¢ posrednikiem Swiatta, poniewaz
sam zastepczo z niego rezygnuje [33].



Szeol, otchtan, do ktorej zstepuje Jezus, jest bardzo czesto utoZsamiana
z pieklem. Pieklo natomiast, zdaniem Balthasara, jest PRODUKTEM
zbawienia, dlatego tez btedem teologicznym jest projektowanie wstecz,
pojecia nowotestamentalnego (chrystologicznego) piekta na Stary
Testament, a stagd formutowanie pytan odnos$nie Wielkiego Pigtku,
ktére sg nierozwigzywalne, poniewaz Zle zostaty postawione. Piekto, w
sensie Nowego Testamentu, jest, jego zdaniem, funkcjg wydarzenia
Chrystusa. Musi by¢ ono ,,oglagdane” w Wielkg Sobote przez Zbawiciela
W samej swojej istocie, aby w czystej nikczemnosci by¢ ,,dla Niego” oraz
by¢ tym, nad czym otrzyma On witadze i klucze przy Swoim
zmartwychwstaniu. Stad tez zbyteczne sg, zdaniem Balthasara,
wszystkie dramatyczne przedstawienia, jakie prezentujg ,,teorie
wykupienia” w swych topornych, czy tez delikatniejszych formach [34].

Ograniczanie zbawczego wydarzenia, o ktorym mowa kiedy, zaktadajgc
okreslong nauke o predestynacji i utozsamiajgc Hades (Gehenne) z
piektem, jest sie z gory przekonanym, ze Chrystus nie byt w stanie
wnie$¢ zbawienia do ,,piekta wtasciwego” (,,infernus damnatorum”).

Balthasar dodaje, Ze p6Zna scholastyka, idgc za niektorymi z Ojcow
Kos$ciota, wzniosta takie aprioryczne przeszkody. Zatozywszy cztery
podziemne ,rezerwuary”, tzn. przedpiekle, czysciec, piekto
nieochrzczonych dzieci i wiasciwe pieklo ogniste, postawiono pytanie,
jak daleko musiatby zstgpi¢ Chrystus i jak daleko mogtaby sie rozciggac
Jego zbawcza skuteczno$¢, badz to przez Jego obecnos$¢ (praesentia),
badz przez samo oddziatywanie (effectus)[35].

Odpowiadajgc na to pytanie Balthasar stwierdza, iz ,,przed”
Chrystusem (,,przed” oczywiscie w sensie przedmiotowym, nie
chronologicznym) nie mogto by¢ ani piekta, ani czy$éca (o jakims
szczegdlnym piekle dzieci w ogdle nic nie wiemy), lecz tylko 6w Hades
(ktéry co najwyzej spekulatywnie mozna podzieli¢ na wyzszg i nizszg
cze$é, przy czym relacja pomiedzy nimi pozostaje niewyrazna), z
ktérego Chrystus chciat ,,nas” wyzwoli¢ dzieki swojej solidarnosci z
(cielesnie i duchowo) umartymi. Jednak popadtoby sie, jego zdaniem, w
przeciwng skrajno$¢, gdyby sie chciato wywnioskowac z tego, ze
wszyscy ludzie przez i po Chrystusie sg tym samym zbawieni, a
Chrystus przez swoje doswiadczenie piekta catkowicie je oproznit.



Wtedy kazda obawa przed potepieniem stataby sie bezprzedmiotowa.
Rozroznienie pomiedzy Hadesem i piektem witasnie tutaj uzyskuje,
zdaniem Balthasara, swoje teologiczne znaczenie.

Zmartwychwstajgc Chrystus pozostawia za sobg Hades, tzn. brak
przystepu ludzkosci do Boga. Jednak ze swego najgltebszego,
trynitarnego doswiadczenia wynosi On ,,piekto” ze sobg: jako wyraz
swojej mocy, jako sedzia rozstrzygajgcy o wiecznym zbawieniu badz
potepieniu cztowieka [36].

Kolejng kwestig poruszang przez Balthasara, a wigzgcg sie z kwestig
powyzszg jest zagadnienie czy$cca. Pojawit sie on, jego zdaniem, w
Wielkg Sobote. Eschatologiczny ogien sgdu, to kryterium, wedtug
ktorego bedzie sie sadzi¢, a jest nim wylgcznie ,,fundament” Jezus
Chrystus. Eschatologiczny ogient moze, jego zdaniem, wprawdzie
poddac prébie budowane na nim dzieta i ewentualnie strawic je az do
podwalin, jednak samego cztowieka ratuje on ,,jakby przez ogienn””. Stad
ogien jest narzedziem eschatologicznego sgdu, ktérego dokona nie
palajgcy gniew Boga, lecz solidarny z nami Jezus [37].

»,Bycie solidarnym z umarlymi”

Jezus zstepuje, zdaniem Balthasara, do zmartych jako zmarty cztowiek,
a nie jako zywy Zwyciezca z flagg wielkanocng[38]. Stwierdza on, Ze
teologumen o zstgpieniu Chrystusa do Hadesu (z 1 Listu $w. Piotra [39])
ma za wzor naszkicowany mit o Henochu. W micie tym do
niepostusznych duchéw w najciemniejszym lochu podziemnej twierdzy
dociera raz jeszcze Boski postaniec z Bozym oredziem. Jednak podczas,
gdy, zdaniem Balthasara, Henoch musiat przekazac oredzie o
niemoznosci przebaczenia, to nowina Chrystusa jest radosna. W ten
sposOb, jego zdaniem, nauka o kazaniu Chrystusa w Hadesie chce
ukazad, ze sprawiedliwy umart za niesprawiedliwych, a beznadziejnie
straconym Jego zado$¢czynigca Smierc przyniosta wybawienie [40].

W tej perspektywie Balthasar stwierdza, ze wyrazenie ,,péjscie do”
zawiera podwojng tres¢ (i zadng wychodzacg poza nig). Z jednej strony
moéwi ono o solidarnosci, ,,byciu z” Chrystusa z umartymi, z drugiej za$



strony o proklamowaniu osiggnietego w Chrystusie pojednania Boga z
catym Swiatem jako juz spetnionego wydarzenia [41].
»Przepowiadanie”, o ktorym mowa jest, zdaniem Balthasara, réwnie
pierwotne jako gltoszenie aktywnie wycierpianego ,,zbawienia”
dokonanego przez krzyz zyjgcego Jezusa. Nie jest ono nowg
aktywnoscig, oddzielong od pierwszej, poniewaz wtedy bycie
solidarnym ze stanem umartych bytoby, jego zdaniem, zalozeniem dla
dziela zbawienia, nabierajgcego znaczenia i oddziatujgcego w
,krolestwie” zmarkych, definitywnie jednak zamknietego na krzyzu.
Woweczas takze aktywne sformutowane ,,przepowiadanie” trzeba
bytoby ujmowac jako ujawniajgce sie ,,po tamtej stronie” skutki tego, co
wypelnito sie w historycznej czasowosci [42].

W byciu solidarnym z umartymi chodzi, zdaniem Balthasara, o
pokonanie ,ostatniego wroga, Smierci” (1 Kor 15,26). Wprawdzie
»NiZsze czesci ziemi” mogg, jego zdaniem, nie oznaczac jednoznacznie
krélestwa zmartych, ale nie wyrazajg tez prostego wcielenia, jedynie
takie, ktére wewnetrznie zaprowadzito Chrystusa az po krzyz, gdzie
umierajgc zatryumfowat On nad mocami $mierci. Dlatego Bég, ktory
sprawia przez Chrystusa, zdaniem Balthasara, catkowite rozbrojenie
zwierzchnosci i wladz oraz jawne ich wystawienie na widowisko i
tryumf nad nimi, jest podmiotem przeprowadzajgcym rozbrojenie i
pozbawiajgcym wiadzy. Do wladz nalezy wewnetrzna smierc z powodu
grzechu, jest ona ,,tempus a quo” wskrzeszenia zarowno Chrystusa, jak
iumartych ,,na skutek wystepkow”. Zatozona jest w tle solidarnos¢
Umartego na krzyzu z ludzmi podlegajgcymi mocy Smierci [43].

Przedstawienie zdjecia z krzyza, zatroskania o ciato i pogrzebania, jest,
zdaniem Balthasara, prostym $wiadectwem solidarno$ci Umartego na
krzyzu z wszystkimi ludzmi[44]. Pomiedzy zmartymi nie ma zywej
komunikacji. Solidarno$¢ oznacza, jego zdaniem, ,,bycie samym z
innymi” [45]. Zbawiciel, w swojej solidarnosci ze zmartymi, oszczedzit
im calego doswiadczenia Smierci (jako ,,poena damni”), biorgc
zastepczo cate to doswiadczenie na siebie. Wtasnie w ten sposéb Jezus
okazuje sie by¢, zdaniem Balthasara, Jedynym, ktéry wykraczajgc ponad
powszechne doswiadczenie $mierci zmierzyt gtebie otchtani. W tej
perspektywie da sie, jego zdaniem, raz jeszcze odrzucic, jako
niekompletng, ,teologie §mierci” zawezajacg solidarnos¢ Jezusa z
grzesznikami do samego aktu decyzji i wydania egzystencji w



momencie $§mierci. Stad tez, aby Smier¢ Chrystusa mogta by¢
inkluzywna, musi by¢ jednoczes$nie ekskluzywna, a w swojej zastepczej
mocy niepowtarzalna [46].

Balthasar powotuje sie r6wniez na twierdzenie Bonawentury, ktory
mowi, ze duchowe ,,compassio” przewaza intensywnoscia cierpienie
cielesne. W Wielkg Sobote nie chodzi, zdaniem Balthasara, o
»,compassio” Wielkiego Pigtku na krzyzu, ale jednoznacznie o
»,compassio” w byciu umartym [47]. W tym stanie grzech, jego zdaniem,
jest amorficzny, poniewaz tworzy to, co mozna nazwac drugim
»,chaosem” (stworzonym przez wolno$¢ cztowieka), a co, na skutek
oddzielenia grzechu od zyjgcego cztowieka, jest jednoczesnie
produktem aktywnego cierpienia na krzyzu: w tym stopniu, w jakim
umarty Zbawiciel w piekielnym Szeolu rzeczywiscie nie oglgda niczego
innego, jak swéj wlasny tryumf, jednak nie w blasku zycia
zmartwychwstatego (jak Wskrzeszony do zycia wiecznego mégtby mie¢
jakikolwiek punkt styczny z tym chaosem?), lecz w jedynym stanie, jaki
pozwala na taki wewnetrzny kontakt, w stanie absolutnego braku zycia
w zmartych.

Obiektem tej ,visio mortis” nie moze by¢, zdaniem Balthasara, ani
zaludnione pieklo, gdyz bytaby ona wowczas oglagdaniem kleski, ani
zaludniony czysciec, gdyz teologicznie ,,przed” Chrystusem takowy nie
moégt istnieé, ani zaludnione ,,przedpiekle”, ktére wedtug biblijnej

wizji powinno zosta¢ oprdznione przez ,zstgpienie” Chrystusa, lecz
jedynie czysta substancjalnos¢ ,,piekta” jako ,,grzechu w swej istocie”
[48].

Posluszenstwo zmarlego Jezusa

Najwazniejszg z poruszanych przez Balthasara kwestii jest
postuszenstwo Jezusa. Chrystus, aby odpokutowacd catg kare natozong
na grzesznikéw, chciat, jego zdaniem, nie tylko umrze¢, lecz takze
zstgpi¢ w duszy ,,ad infernum”. Podkre$la on rowniez, ze juz dla
drugiego wieku ostateczny i celowy moment wcielenia Jezusa polegat
wiasnie na tym uczestniczeniu w pokucie. ,,Bole §mierci”, ktérych
doswiadcza takze Jezus, zostang usuniete dopiero wéwczas, gdy Ojciec
wskrzesi Go z martwych [49].



Bycie Jezusa z umartymi, bycie z owg Smiercig, ktéra nade wszystko
kazdego umartego czyni prawdziwie umartym, jest, zdaniem
Balthasara, ostateczng konsekwencjg otrzymanej przez Syna od Ojca
misji zbawienia. Tym samym jest to bycie w najradykalniejszym
postuszenstwie. Postuszenstwo, o ktérym mowa jest, jego zdaniem,
postuszenstwem umartego Chrystusa dajgce sie uzasadnic teologicznie
tylko jako ,, postuszenstwo trupa” [50]. Postuszenstwo Jezusa jest
egzystencjalnym przemierzeniem catego wymiaru czysto antyboskiej
rzeczywistosci, catego przedmiotu eschatologicznego sgdu, ktory
zostaje tu ujety w wydarzeniu jego ,,wyrzucenia precz”. To
przemierzanie wyznacza jednoczesnie, zdaniem Balthasara, zasieg
Ojcowskiego postania. Stad tez ,,zwiady” w piekle sg wydarzeniem
(historiozbawczo-) trynitarnym [51].

Jesli wiec Syn, zdaniem Balthasara, przemierza chaos z polecenia Ojca,
to znajdujgc sie w ciemnosciach rzeczywistosci antyboskiej,
obiektywnie jednak przebywa w ,raju”, a obrazowe przedstawienie
tryumfu moze by¢ tego ilustracjg. Piekto nalezy w przysztosci do
Chrystusa [52], poniewaz poznat On pieklo, aby tym samym pozna¢
naszg sytuacje i pomoc nam w niej. Jezus nie dokonat tego, zdaniem
Balthasara, w zadnym razie po to, abySmy tatwo lub tez zarozumiale
radzili sobie ze ztem [53]. Wnikngt on w demoniczne otchtanie ludzkiej
egzystencji, dlatego moze rozrdzniac to, co w nas jest przypadkowym
popadnieciem w moce ciemnosci, a co ukrytym przyzwoleniem na ich
dominacje [54].

W tej perspektywie Balthasar dodaje, ze wtargniecie Jezusa w
demoniczne otchtanie dusz trzeba widzie¢ li tylko w §wietle tego, Ze nie
chodzi tutaj o tryumfalny Descensus, lecz o wejscie w sfere mrocznych
poteg, aby samego Siebie wystawi¢ na ich oddziatywanie. Tylko
ostateczne postuszenstwo Syna wobec Ojca, jego zdaniem, uodparnia
Jezusa, i upowaznia, aby w tym duchowym podziemiu zrabowa¢
mocarzowi jego mienie[55]. Jezus przechodzgc przez mroczng kraine,
mowigc doktadniej: przez chaos ludzkiego grzechu, uzyskat, zdaniem
Balthasara, doskonate poznanie cztowieka, nie tylko charyzmatyczne,
lub tez doswiadczone w pokusie, lecz zupelne, a dotyczgce tego, jak
okropny jest grzech i jak bardzo boli [56].



Descensus - wydarzeniem trynitarno-zbawczym

Wprawdzie Stary Testament nie zna ,,obcowania” Zyjgcego Boga z
krélestwem zmartych, wie jednak bardzo dobrze o wtadzy Boga nad tym
krélestwem, wie, takze ze Bog rownie dobrze moze zabijac jak i
ozywiaé, posytac do Szeolu i z powrotem z niego wyprowadzac[57], a
catkowite obezwladnienie wroga gczy sie z wniknieciem w wewnetrzny
obszar jego mocy [58].

W tej perspektywie Balthasar moze powiedzie¢, ze Jezus byt umarty
tzn. wewnetrznie do$wiadczyt $mierci, dlatego $§mier¢ dla siebie i dla
wszystkich pozbawil mocy, czynigc jg ,,przesztoscig”[59]. Dlatego Jezus
jest tym, ktory ktadzie kamien graniczny, przy ktérym zostato
osiggniete dno i rozpoczyna sie ruch nawrdcenia [60].

Wykraczanie w byciu umartym Syna BoZego mozna rozwing¢, jego
zdaniem, w trzech kierunkach: najpierw jako do§wiadczenie ,,drugiej
Smierci”, nastepnie jako doswiadczenie grzechu jako takiego oraz jako
wydarzenie trynitarne, poniewaz kazda sytuacja zbawcza w zyciu,
Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa moze ostatecznie by¢
interpretowana li tylko trynitarnie [61].

Nastepnie Balthasar méwi, ze jesli Ojciec uchodzi za Stworce ludzkiej
wolnosci, ze wszystkimi mozliwymi konsekwencjami, wowczas sad, a
tym samym réwniez ,,piekto” nalezg do Niego. Ojciec za$ posyta na
swiat Syna, aby Ten ratowat Swiat zamiast go sgdzi¢. W celu
zrealizowania funkcji, o ktérej mowa, Ojciec przekazuje Synowi ,,caty
sad”. Dlatego tez, zdaniem Balthasara, musi wprowadzi¢ Syna jako
WCIELONEGO takze do ,,piekta” (co jest ostateczng konsekwencjg
stworzonej wolnosci). Jednak Syn moze by¢, jego zdaniem, prawdziwie
wprowadzony do piekta li tylko jako umarty w Wielkg Sobote, poniewaz
Syn musi ,,obejrzec to, co chaotyczne”, aby jako Zbawiciel wzig¢ to
wszystko w posiadanie [62].



Ogladanie chaosu przez Boga - Cztowieka, o ktérym mowa, stato sie dla
nas, z jednej strony warunkiem naszego oglagdania Bostwa, z drugiej za$
strony, przemienito to, co byto ,wiezieniem” w ,,droge”. Sw. Grzegorz
Wielki, na ktérego powotuje sie Balthasar, mowi: Chrystus zstapit w
najwieksze glebiny morza, kiedy wstgpit do najnizszego piekia, by
wyprowadzic¢ stamtad dusze swoich wybranych; Ze glebiny morza przed
zbawieniem nie byly droga, lecz ,,najgtebsza przepascia”, gdyz ludzkie
poznanie nie przeniknie skrytosci piekfa. Jednak Jezus moze, zdaniem
Balthasara, przemierzy¢ najgtebsze piekto, poniewaz nie powstrzymuja
Go zadne wiezy grzechow, lecz ,,wsrod umartych jest wolny” [63].

Zstgpienie do umartych jest dla von Balthasara z jednej strony
wydarzeniem trynitarnym z drugiej zas§ wydarzeniem zbawczym|[64].
Wydarzeniem zbawczym jest przede wszystkim zaniesienie owocow
krzyza w otchtan $§miertelnego zagubienia. ,,Soteriologiczng
konsekwencjg” wydarzenia Wielkiej Soboty jest wedtug niego
ofiarowanie zbawienia wszystkim ludziom, zyjgcym tak przed, jak i po
objawieniu sie Chrystusa [65]. ,,Bycie ze zmartymi” Chrystusa udziela,
zdaniem Balthasara, elementu mitosierdzia temu, co obrazowo opisano
jako ogien Bozego gniewu [66]. Dlatego dogmatyka katolicka, jego
zdaniem musi méwic o ,,powszechnej woli zbawienia” (w
przeciwienstwie do ograniczen nauki o podwojnej predestynacji)[67].
Jezus - nowy zmarty jest zupetnie inny od wszystkich pozostatych,
poniewaz

zmart z czysto Bosko-ludzkiej mitosci. Jego Smier¢ byta najwyzszym
czynem tej mitosci, a mitos$¢ jest najbardziej zywotna ze wszystkiego,
co istnieje. W ten sposob, zdaniem Balthasara, rzeczywiste bycie
umartym Jezusa, ktore oznacza utrate jakiegokolwiek kontaktu z
Bogiem i z ludZmi, jest aktem najzywotniejszej mitosci. W miejscu, o
ktérym mowa, w najwiekszej samotnosci, mito$¢ Boza zostaje, zdaniem
Balthasara, z jednej strony, ogltoszona zmartym, z drugiej zas strony
zostaje im przekazana. Zbawczy czyn Krzyza ma znaczenie nie tylko dla
zyjacych, ale zamyka w sobie wszystkich zmartych przed Nim i po Nim.
Dlatego Balthasar stwierdza, ze po $mierci naszego Pana z mito$ci
Smier¢ otrzymata zupelnie inne znaczenie. Moze ona stac sie dla nas
wyrazem naszej najczystszej i najzywotniejszej mitosci, jesli jg
przyjmiemy jako podstawowgq okazje do oddania sie bez reszty w rece



Boga. Wtedy jest ona, jego zdaniem, nie tylko zado$¢uczynieniem za
wszystkie nasze zaniedbania, ale ponadto nabywa réwniez taske dla
innych, aby porzucili oni swoj egoizm i wybrali mito$¢ jako najbardziej
wewnetrzng postawe [68].

Jezus zmartwychwstajgc wraca ex nekron. Wyrazenie to zaktada,
zdaniem Balthasara, bycie ze zmartymi. W tej perspektywie Smierci,
ktéra naznaczona jest ,,bolem”, ,cierpieniem” i chciwos$cig, aby
zagarngc i zatrzymac umartych udowodnione zostaje, ze jednak Bég
jest mocniejszy niz ona [69]. Dlatego Smier¢ zostata, zdaniem
Balthasara uszlachetniona, a Szeol, ktéry dla wszystkich byt miejscem
bycia umartym, staje sie otwartym dostepem do Ojca [70]. Innymi
stowy, Balthasar stwierdza, ze Jezus Chrystus przezwyciezyt ludzkg
Smier¢ w ten sposéb, ze dopuscit okrucieristwo Smierci do wnetrza
swego mitujgcego serca, a umierajgc, bedgc pogrzebanym i zstepujac do
otchtani, dal dowdd tchnienia dtuzszego niz Smier¢ i piekto.

Ostatecznego i najstraszliwszego wroga pokonat Chrystus nie poprzez
ucieczke przed nim, lecz poprzez zwyciestwo od wewngtrz potwora,
przez ktorego zostat pochtoniety [71].

W tej perspektywie Balthasar méwi, iz w Wielkg Sobote rozlata sie
przez przebite na Krzyzu serce i poSmiertne ,,zstgpienie do piekiet”,
przenikajgc wszystkie ciemnosSci, otchtan zaru Bozego gniewu ztgczona
z otchlanig zaru Bozej mitosSci. Dlatego najwieksza grozba, takze Boga
Ojca, ktory wydaje grzesznikom swojg najwiekszg Mito$¢, Boga-Syna,
by nie naduzy¢ tej ostatecznosci, poniewaz poza nig nie ma juz zadnej
wotajgcej i dajgcej sie uzywac mitosci, ostania przebite serce. Natomiast
Duch mitosci nie moze przekazad, jego zdaniem, Swiatu Krzyza inaczej
jak tylko poprzez odstoniecie wszystkich otchtani grzechu, tego, ktéry
jest na Swiecie, ktéry wychodzi na jaw na Krzyzu, a bez ktérego sam
Krzyz nie jest zrozumiaty. W opuszczeniu Ukrzyzowanego przez Boga
rozpoznajemy, zdaniem Balthasara, z czego my sami zostaliSmy
wybawieni i przed czym uchronieni, a mianowicie przed ostateczng
utratg Boga, ktéra zostata nam oszczedzona nie poprzez jakikolwiek
wlasny wysitek, lecz li tylko przez taske [72].

Podsumowanie



W tej perspektywie mozemy stwierdzi¢, ze Hans Urs von Balthasar
bardzo mocno akcentuje znaczenie i role Wielkiej Soboty w Misterium
Paschalnym Jezusa Chrystusa: w Objawieniu sie Boga oraz dla naszego
zbawienia. Rozwijajgc teologie Wielkiej Soboty opiera sie on z jednej
strony na tym, co na ten temat méwi samo Pismo sw., z drugiej za$
strony bierze pod uwage zaréwno wypowiedzi Ojcéw KoSciota, jak i
doswiadczenia mistykéw (w tym przede wszystkim mistyczne
doswiadczenia Adrienne von Speyr).

Punktem wyij$cia rozwazan von Balthasara nad problematyka Wielkiej
Soboty jest podkreslanie realizmu Smierci Jezusa Chrystusa. Syn Bozy
jak kazdy cztowiek na prawde przeszedt prog $§mierci i stat sie umartym.
Stan ten wyraza Balthasar przez stwierdzenie, Ze ciato Jezusa
pochowane zostato, zgodnie z zydowskim zwyczajem w grobie. Fakt ten
stwierdzita rowniez kompetentna wladza panstwowa przez
opieczetowanie grobu (Swiadczg o tym dobitnie Ewangelie). Natomiast
dusza Jezusa zstepuje do Swiata umartych. Wydarzenie to byto
zapowiadane przez samego Jezusa, podczas Jego publicznej
dziatalnos$ci. Najwazniejszym znakiem, na ktory méwigc o swojej
Smierci i zstgpieniu wskazywat Jezus byt ZNAK JONASZA. Znak, o
ktérym mowa, byt, zdaniem Balthasar, w nauczaniu samego Jezusa
znakiem najistotniejszym. Swojq wagg i znaczeniem przewyzszat on i
»przestanial” inne dokonywane i ukazywane przez Jezusa znaki. Tak jak
starotestamentalny Jonasz przebywat ,,trzy dni” we wnetrzu ryby, tak
Jezus, zdaniem Balthasara , przebywat w ,,objeciach” i w ,,tonie”
Smierci.

Z przebywaniem Jezusa ,w $mierci” t1gczy sie r6wniez problematyka
czasowosci. Balthasar stwierdza, ze zaréwno Smier¢ jak i ,,bycie
umartym” Syna Bozego oraz Jego zmartwychwstanie, przekraczajg
nasze rozumienie i pojecie czasu. Doktadniej méwigc ,,rozsadzajg” one
nasz czas. Innymi stowy Balthasar stwierdza, ze od momentu $mierci
Jezusa na krzyzu, mozemy moéwic li tylko o swoistego rodzaju
aczasowosci lub ponadczasowosci tych wydarzen.

Miejsce, dokad Jezus zstepuje nazywa Balthasar: kraing umartych,
kraing cieni, otchtanig, Szeolem, Hadesem; odwotuje sie tu réwniez do
literackich wizji tej krainy. Sprzeciwia sie on natomiast kategorycznie



utozsamianiu jej z nowotestamentalnym piektem lub tez czysécem.
Podkres$la on przy tym, ze to wtasnie wtedy miato miejsce ich
powstanie. Balthasar odrzuca stanowczo jako $§mieszne lub wrecz
niedorzeczne wprowadzanie ,, przedsionkéw”, czesci, miejsc, przedpol
piekla, a co za tym idzie rozwazanie jak daleko mogiby p6jsc Jezus i czy
mogt by¢ w piekle ,,wlasciwym”.

Balthasar widzi pojscie Jezusa do §wiata zmartych prawdziwie
umartego, jako wyraz najradykalniejszego postuszenstwa Syna Ojcu.
Postuszenstwo, o ktorym mowa, nazywa on za $w. Franciszkiem z
Asyzu, ,postuszenstwem trupa”. Wyrazenie to bowiem, jego zdaniem,
bardzo dobrze akcentuje pasywno$¢ stanu Jezusa. Jezus nie czyni juz
nic. Nie walczy i nie tryumfuje nad szatanem, nie oszukuje go, nie
niszczy budowli piekta i nie wyprowadza tryumfalnego pochodu, czy tez
nie dokonuje rewolucji. W krainie umartych Jezus jest, zdaniem
Balthasara, ,,samotny z innymi samotnymi”. Nazwany jest rowniez
przez niego Najwiekszym Samotnikiem, gdyz ,,po tamtej stronie”
zawieszona zostaje wszelka wspdélnota pomiedzy zmartymi. Jezus idzie
do konca, w najdalsze otchtanie oddalenia od Boga. Doswiadcza
najradykalniejszego bolu i okropienstwa tego, czym jest grzech sam w
sobie.

W tej perspektywie mozemy stwierdzi¢, Ze postuszenstwo Syna idgce
do konica dokonuje sie w tym celu, aby zniszczy¢ i unieszkodliwi¢ kazdy
grzech, zto i §mier¢. Musi by¢ ono widziane jednak li tylko poprzez
perspektywe Mitosci. Chrystus, zdaniem Balthasara, z czystej mitosci,
ktéra tgczy Go z Ojcem i Duchem, umiera i zstepuje do samych glebin
okropnosci grzechu.

Ojciec z mitosci, ktéra tgczy Go z Synem, zezwala, aby Syn w sposob
wolny tam zstgpit, a Duch, ktéry jest wiezig mitosci tgczgcq Ojca z
Synem, powraca oddany przez Syna Ojcu, aby Syn mdogt w pelnym
opuszczeniu stac sie Samotny z innymi i do§wiadczy¢ stanu $§mierci.
Stad tez nalezy, zdaniem Balthasara, widzie¢ Descensus li tylko w
perspektywie trynitarnej. Wydarzenie, o ktérym mowa, jest nie tylko
wyrazem mitosci lgczacej Osoby Tréjcy Swietej, lecz takze wyrazem
niepojetej mitosci Tréjjedynego Boga do kazdego grzesznika.



Dlatego mozemy stwierdzi¢, iz jest to, zdaniem Balthasara, wydarzenie
zbawcze. Chrystus bierze z mitosci zaréwno do Ojca (oczywiscie w
Duchu Swietym) jak i do nas cierpienie, ktére jest przeznaczone z
naszego wyboru dla nas, aby poprzez to doswiadczenie uwolni¢ nas od
tego najwiekszego cierpienia i doSwiadczenia realizmu grzechu. W
zamian za to ofiaruje nam zycie wieczne, ktére jest uczestnictwem w
wewnatrz trynitarnym zyciu Boga. Innymi stowy, von Balthasar widzi
Descensus z jednej strony jako wydarzenie objawiajgce Tréjjedynego
Boga i Jego mito$¢, z drugiej zas strony jako wydarzenie zbawcze.
Dlatego tez wtasnie na tym zstgpieniu Jezusa do otchtani i Jego byciu
solidarnym z umartymi, jak na fundamencie opiera Balthasar swojg
koncepcje nadziei powszechnego zbawienia. Tréjjedyny Bég bowiem
uczynit, jego zdaniem, wszystko, aby kazdego cztowieka uwolni¢ od
tego najradykalniejszego doswiadczenia $mierci i da¢ mu udziat w
swoim Trojjedynym Zyciu mitoSci.

Magdalena Cybulska
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