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Innymi stowami, zamiast rozwaza¢ mito§¢ Boga jako wysublimowang
forme mitosci cielesnej, jak to czyni wielu ludzi w naszej pozatowania
godnej epoce, Platon uwazal, Ze cielesne pragnienie jest
znieksztalceniem i degradacjg boskiej mitosci. Chociaz bardzo trudno
jest zinterpretowac niektére jego mysli, pewne jest, ze Platon pojmowat
ten zwigzek jako prawde nie tylko duchowg, ale rowniez biologiczna.
Platon uwaza 1, ze u tych, ktorzy kochajg Boga, gruczoty nie dziatajg tak
samo, jak u innych. OczywiScie mito$¢ Boga jest przyczyng, a nie

skutkiem tej réznicy.
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Obraz cztowieka jako rosliny, ktérej korzenie siegajg nieba, wigze sie w
Timajosie z teorig czystosci, ktérg Platon podzielit na tyle czesci i w taki
sposdb, Ze nie jestem pewna, czy mozna jg zauwazy¢ w ggszczu tych
podziatéw.

Ro$lina ta jest zraszana wodg niebianiskg, boskim nasieniem, ktore
przenika do umystu. U Boga, ktéry zatrudnia bez przerwy czesé
duchowg i intelektualng samego siebie, kontemplacjg i nasladowaniem
porzadku $wiata, wszystko co jest na szczycie, tgcznie z boskim
nasieniem, wprawiane jest w ruch obrotowy, podobny do tego, ktory
wprawia w ruch niebo, gwiazdy i stonce. Nasieniem jest to, co Platon
nazywa boskg istotg mieszkajgcg z nami, w nas, ktérej musimy by¢
postuszni. Lecz zaro6wno u mezczyzny, jak i u kobiety, jezeli pozostawig
w bezruchu najwyzsze poktady duszy, ruch obrotowy umystu ulega
zakléceniu i ustaje. Dlatego tez boskie nasienie sptywa w doét
kregostupa, stajgc sie pragnieniem cielesnym. Jest to wiec istota
niezalezna, goszczgca w ludzkim wnetrzu, lecz tym razem jako istota
demoniczna, niepostuszna rozumowi, ktéra chce wszystkim zawtadng¢
przemocy. Tak wiasnie mowi Platon w zakonczeniu Timajosa.
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Koncepcja ta inspirowana jest religia misteriéw, poniewaz zwigzek
miedzy czysto$cig a mitoScig Boga jest podstawowgq ideg sztuki Hippolyt
Eurypidesa, tragedii o inspiracji orfickiej i eleuzyjskiej. (Wedtug mnie, w
ciggu ostatnich dwudziestu wiekow w réznych dramatach, jakie
powstaty w kulturze europejskiej nie byto tragedii, ktéra miataby te idee
za gléwny temat.)

Aby w pelni zrozumieé, co Platon zawart w obrazie ruchu obrotowego,
trzeba zwroci¢ uwage na to, ze ruch ten wyraza doskonaty zwigzek
pomiedzy liczbg i ciggtoscig.

Punkt ruchomy przechodzi z jednego miejsca do drugiego, plynnie,
jakby poruszat sie wzdtuz prostej. Jednoczesnie, jezeli skupimy uwage
na jednym punkcie kota, zauwazymy, ze ruchomy punkt przechodzi
tamtedy z koniecznosci catkowitg liczbe razy. I tak ruch obrotowy jest
obrazem zwigzku granicy i nieskoriczonosci, o ktorym Platon mowit w
Filebie, ze jest kluczem do wszelkiej wiedzy i darem Prometeusza dla
Smiertelnikow. Rownie oczywistg prawdg jest fakt, Ze ten zwigzek
stanowi podstawe naszego pojecia czasu i Ze czas odzwierciedla ruch
obrotowy gwiazd. Czas jest ciggly, lecz my liczymy dni i lata, uzywajgc
liczb catkowitych. Aby zrozumieé, ze nie chodzi tutaj tylko o temat
medytacji intelektualistow, lecz o rzecz zasadniczg dla kazdego
cztowieka, wystarczy wspomnie¢ o tym, Ze najstraszniejszg torturg
zadang czlowiekowi jest zamkniecie go w celi, catkowicie ciemnej lub na
odwrdot, o S$wietlanej bez przerwy S$wiattem elektrycznym, bez
informowania go o uptywie dni i godzin. Gdy sie nad tym wystarczajgco
zastanowi¢, mozna by znaleZ¢ gleboky rado$¢ w prostym nastepstwie



dni i nocy. Refleksje tego rodzaju bylty jeszcze zywe w czasach Swietego
Benedykta; celem regut zakonnych jest miedzy innymi uzmystowienie
obrotowego charakteru czasu. W tym tkwi réwniez sekret muzyki.

Pitagorejczycy méwili nie o zwigzku granicy i nieskonczonosci, lecz —
znacznie piekniej — o zwigzku tego, co ogranicza i nieskoriczonosci.
Tym, co ogranicza jest B6g. Bég rozkazuje morzu: ,Nie idz dalej” etc.
To, co jest nieskonczone, istnieje tylko dzieki temu, ze z zewnatrz
przychodzi ograniczenie. Wszystko, co istnieje tu na ziemi, jest tak
zbudowane; nie dotyczy to wylgcznie rzeczy materialnych, ale takze
odczu¢ psychicznych. Takim sposobem rzeczy dobre i zle istniejg tu
jako skonczone. Dobro i zto nieskonczone, ktoére wydajg sie istnie¢ w
tym Swiecie, a ktore umieszczamy zresztg nieuchronnie w przysztosci,
sq zupelnie nierealne, wyobrazone. Pragnienie dobra nieskoniczonego,
odczuwane w kazdym momencie przez ludzi nawet najbardziej
upadlych ma swoéj przedmiot poza tym $wiatem, a pozbawianie tego
dobra jest jedynym ztem, ktére zdaje sie nie mie¢ konca. Umiesci¢
znajomos¢ tej prawdy w samym Srodku duszy w taki sposdb, aby
wszystkie ruchy duszy uporzgdkowaty sie w stosunku do niej, znaczy
tyle samo, co nasladowac porzgdek Swiata. Zatem wszystko, co w duszy
jest nieskonczone, to znaczy zawarte w jej naturalnej czeSci,
ograniczane jest z zewngtrz przez Boga w niej obecnego. Dusze
przepetniajg odczucia naturalnie nieuporzadkowane, przyjemnosci i
cierpienia, obawy i pragnienia, podobnie jak na Swiecie mamy bardzo
gorgce lata i lodowate zimy, burze i susze. Lecz wszystko to bez przerwy
kaczy sie i podporzgdkowuje absolutnie niezmiennemu tadowi.

Kontemplacja zwigzkoéw iloSciowych, arytmetyki i geometrii, wydaje sie
w tym wzgledzie bardzo pomocna, poniewaz pozwala zrozumieé, ze
wszystko, co ma w jaki$ sposéb odbicie w ilo$ci, tzn. nie tylko materia,
przestrzen, ale takze wszystko to, co jest w czasie, co jest policzalne,
pozostaje bezlito$nie poddane ograniczeniu w wiezach koniecznosci.

Kontemplacja przynosi w pelni owoce wtedy, kiedy niezrozumiate
uporzgdkowanie tych zwigzkow i cudownych zgodnosci, jakie w nich
znajdujemy, pozwala odczud, ze takim samym powigzaniem, jakim jest
konieczno$¢ na ptaszczyznie rozumu, jest piekno na wyzszym poziomie
oraz postuszenstwo wobec Boga.



Kiedy zrozumiemy w glebi duszy, ze koniecznos¢ jest tylko jedng z
odmian piekna, drugg zas$ jest dobro, staje sie dla nas jasne, ze to, co
czyni konieczno$¢ odczuwalng, sprzecznosci, cierpienia, trudy,
przeciwnosci, jest dodatkowym powodem mitosci. Mowi sie, ze kiedy
uczensie zranit, wtedy praca weszta mu w krew.

Kiedy to zrozumiemy, mozemy uwazacé, ze przez kazdy odczuwalny bol
piekno wnika w nasze ciato. Piekno samo w sobie, oto jest Syn Bozy.
Bowiem on jest obrazem Ojca, a piekno jest obrazem dobra. Koniec
Ksiegi Hioba i pierwsze wersy wypowiedziane przez Prometeusza w
tragedii Ajschylosa wskazujg na tajemniczy zwigzek miedzy cierpieniem
a objawieniem piekna $wiata.



