Swiecki koniec historii i czlowieka? Trudne
drogi proroctw spotecznych

Przecietny cztowiek nie ma Swiadomosci tego, co dokonuje sie w
laboratoriach biotechnologicznych. Instytuty genetyki nie lubig
rozgtosu, kiedy bowiem w 2008 roku brytyjscy naukowcy z Uniwersytetu
w Newcastle stworzyli pierwsze w Wielkiej Brytanii hybrydy — embriony
ludzko-zwierzece — i za pomocg specjalnej metody przeniesli ludzkie
DNA do krowiej komérki jajowej, ktorej wlasne jgdro zostato usuniete,
wywotato to liczne protesty. Pojawity sie pytania o etyczny wymiar tego
rodzaju eksperymentow, o przysztos$¢ gatunku ludzkiego - méwi bp
Jacek Grzybowski w rozmowie dla ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
,Nieprzerwana lekcja (z) historii”.

Hanna Nowak (Teologia Polityczna): Jak chrzescijanie r6znych
wiekéw pojmowali idee konca historii?

Bp Jacek Grzybowski: To trudne pytanie. Na przestrzeni wiekow
wyznawcy Chrystusa bardzo réznie interpretowali koniec historii czyli
tak naprawde koniec $wiata, sugestywnie opisany w ksiegach biblijnych,
gléwnie starotestamentalnej Ksiedze Daniela i nowotestamentalnej
Apokalipsie $w. Jana. Ten koniec doczesnej historii cztowieka zostat
przedstawiony jako triumf Boga, a doktadniej zwyciestwo Jezusa
Chrystusa, ktory koriczy doczesnos$é, aby zapoczgtkowac zupetnie nowa
rzeczywisto$¢. I whasnie na tym biblijnym apokaliptycznym przestaniu
rozwineto sie w dziejach chrzes$cijaristwa wiele interpretacji konica
historii. Poczatkowo byly to interpretacje bardzo dostowne —
probowano na przyktad ustali¢ doktadng date kornica czas6w. Sgdzono,
ze Chrystus przyjdzie w noc Paschy, gdy chrze$cijanie w nocy czuwajg
Swietujgc Zmartwychwstanie Panskie. Dlatego juz sw. Pawet w swoich
listach studzit te eschatologiczne emocje. Po kilku wiekach nadszedt w
koncu moment, kiedy chrzescijanie dojrzeli do przyjecia stéw Jezusa
wyrazonych w Ewangelii §w. Mateusza: ,,Lecz o dniu owym lub godzinie
nikt nie wie, ani aniotowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec” (Mt 13,32).
Zrozumienie, ze koniec historii jest ukryty i nie da sie go przewidzie¢,



byto procesem niezwykle dynamicznym. Niewgtpliwie zfoty wiek
rozmys$lania nad ideg konca historii przypada na okres
chrzescijaniskiego sredniowiecza, a pdzniej na okres narodzin ruchu
protestanckiego, ktory interpretowat wersety biblijnie bardzo
dostownie. Swietnie ten proces opisuje wydana juz ponad 20 lat temu,
ale wcigz warto$ciowa, ksigzka ks. prof. Jana Kracika — Trwogi i nadzieje
konca czasow (Krakow 1999).

Jak do idei chrzescijaniiskich ma sie konstrukcja zaproponowana
przez Francisa Fukuyame?

Francis Fukuyama w swojej stynnej, opublikowanej w 1992 roku ksigzce
Koniec historii (ang. The End of History and the Last Man) wybrat
zupelnie inng droge, podgzyt tropem filozofii G.W.F. Hegla,
inspirowanej protestanckg mysla chrzescijariskg. Ani Heglowi, ani
oczywiScie Fukuyamie nie chodzito o dostowny koniec §wiata, tylko o
koniec pewnego etapu, po ktérym nastanie stata, nieulegajgca
przemianom rzeczywistos¢ spoteczna. W przypadku Hegla byt to triumf
ostatniego etapu Odysei Ducha (Gang des Geistes) czyli triumf idei
Panstwa i Prawa, natomiast u Fukuyamy 6w koniec jest rozumiany jako
coraz pekniejsza demokracja i liberalizacja spoteczenistw i narodow.
Przez kilka lat od opublikowania ksigzki Koniec historiiwydawato sie, ze
ta teza sie realizuje — postimperialne regiony Swiata pragnety
demokracji i wolnosci — jednak po kilkunastu latach, a na pewno po
terrorystycznych atakach z 11 wrze$nia 2001 roku, wszyscy
zorientowaliSmy sie, ze zadnego konica historii nie bedzie, nie bedzie
epoki globalnego rozwoju i pogtebiania demoliberalnych ideatéw,
czekajg nas raczej coraz to nowe odstony dramatéw i tgpniec naszej
spotecznej rzeczywistosci. Historia nie zakoniczyla sie na etapie
zdobyczy demokratycznych, przyspiesza w nieprawdopodobnym
tempie i nie wiemy dokad nas zaprowadzi. Dzi$, kiedy trwa konflikt na
Ukrainie, gdy odradza sie zimnowojenny dualizm imperiéw atomowych,
obserwujemy proces przy$pieszania historii, a nie jej wyciszania.
Przeciez jeszcze kilka lat temu nikt by nie przypuszczatl, ze w Europie,
ktéra chce by¢ liderem przemian demokratycznych, ekologicznych i
obyczajowych, sferg wolnosci oraz dobrobytu, bedzie mial miejsce tak
powazny konflikt, ktorego skutki dotykajg catego kontynentu. W
powszechnej interpretacji uzyte przez Francisa Fukuyame stowo



»koniec” miato podkresli¢ zakonczenie pewnego etapu i rozpoczecie
nowej formy zycia spotecznego, wspolnoty narodéw i panstw, fazy
rozwoju, wolnosci i dobrobytu. Niestety to sie nie udato.

Czy posthumanistyczng wizje swiata ukazang w ksigzce F.
Fukuyamy Koniec cztowieka w 2002 roku, mozna rozpatrywaé w
kategoriach swoistego kryzysu antropologicznego?

Z pewnoscig. Napisana przez Fukuyame po prawie dekadzie ksigzka,
opisuje konsekwencje rewolucji biotechnologicznej i wyzwania
zwigzane z osiggnieciami wspétczesnej medycyny. Juz wtedy, na
poczatku XXI wieku, amerykanski politolog mowit o zagrozeniach
rozumienia natury ludzkiej i praw cztowieka. Okazato sie, ze w tym
wypadku miat racje. Nawet nie zdajemy sobie sprawy z tego, jak daleko
zaawansowane sg wspotczesne badania genetyczne. Przecietny
cztowiek nie ma §wiadomosci tego, co dokonuje sie w laboratoriach
biotechnologicznych. Instytuty genetyki nie lubig rozgtosu, kiedy
bowiem w 2008 roku brytyjscy naukowcy z Uniwersytetu w Newcastle
stworzyli pierwsze w Wielkiej Brytanii hybrydy — embriony ludzko-
zwierzece — i za pomoca specjalnej metody przeniesli ludzkie DNA do
krowiej komorki jajowej, ktérej wlasne jadro zostato usuniete, wywotato
to liczne protesty. Pojawity sie pytania o etyczny wymiar tego rodzaju
eksperymentéw, o przysztos$¢ gatunku ludzkiego. Od tej pory widze, ze
naukowcy dalej pracujg, tworzg hybrydy i chimery, ich badania sg
szeroko finansowane (np. w laboratoriach biomedycznych Japonii,
Stanow Zjednoczonych Ameryki, Korei Potudniowej i Chin
rozmnazanie jednoptciowe u ssakdw zostato uzyskane dzieki metodom
inzynierii genetycznej, co pozwolito obej$¢ imprinting genomowy
stanowigcy przeszkode w wyhodowaniu ssaczego potomstwa majgcego
rodzicéw tej samej ptci — w rezultacie tych zabiegéw genetycznych na
Swiat przyszto mysie potomstwo z dwiema matkami i dwoma ojcami),
ale przestano podawac informacje o tego typu nowych dokonaniach
szeroko do publicznej wiadomo$ci. Jednak zagadnienia, ktore podnosit
Fukuyama, wcigz sq wazne: czy rzeczywiscie bedziemy mieli do
czynienia z ulepszeniem cztowieka i zmiang gatunku ludzkiego? W
swojej ksigzce Fukuyama nie wahat sie stawia¢ pytan o nowego
cztowieka. Dzi$ temu problemowi sporo uwagi poswieca réwniez
Michael Sanders w naprawde ciekawej i waznej pozycji Przeciwko
udoskonalaniu cztowieka (Warszawa 2020). Ksigzka ta wprowadza nas
w debate, ktora staje sie wspdtczesnie niezwykle wazna: czy i jak



genetyka moze nam pomoc w leczeniu chor6b o podtozu genetycznym,
a jednoczes$nie czy jej rozwdj moze doprowadzi¢ do zmiany gatunku
homo sapiens? Wiele 0s6b nie wie, Ze pojawita sie juz realna mozliwos¢
wprowadzania zmian do informacji genetycznej dziecka, tzw. edycja
genomu, pozwalajgca wprowadzi¢ lub zniszczy¢ wybrany gen (geny) na
poziomie pojedynczej komorki (zygoty). Pierwsze eksperymenty
dotyczgce edycji ludzkiego genomu w zygotach ludzkich zostaty
przeprowadzone w Chinach. Poczgtkowo srodowisko naukowe odniosto
sie sceptycznie do technologii edytowania genomu zarodka ludzkiego.
Jednak po czasie zobaczono, ze wspotczesna biotechnologia umozliwia
nie tylko ocene wszystkich genéw cztowieka na najwcze$niejszym
etapie rozwoju (zygota-zarodek), ale takze pozwala na wprowadzanie
trwatych i dziedzicznych zmian strukturalnych do genomu zarodka.
Gdyby sprobowac przenie$¢ mozliwosci jakie oferuje wspotczesna
biotechnologia do programéw ludnosciowych, realizowanych przez
rzgdy, koncerny i korporacje, do$¢ szybko spostrzezemy, ze wspotczesna
biopolityka stoi przed nowymi, dotychczas nieosiggalnymi celami
strategicznymi.

Jak sytuujg sie spoleczne poglady Fukuyamy wobec katolickiej
nauki spolecznej?

Odpowiedz na to pytanie nie jest niestety prosta. Fukuyama twierdzit,
ze zycie polityczne mozna doskonali¢, tak by osiggngé¢ wtasciwy,
satysfakcjonujgcy ustréj polityczny — trwaty i dobry. W katolickiej nauce
spotecznej takze jest wezwanie do czynienia doczesnych zasad
spotecznych coraz lepszymi i godziwszymi, ale jest takze wyrazne
podkreslenie, Ze powodzenie w organizacji zycia spotecznego zalezne
jest nie tyle od samego ustroju, co od godziwosci w jego realizacji. Jak
pisat juz Arystoteles w Polityce s r6zne formy sprawowania rzgdéw,
tyle tylko, Ze te same formy mogg by¢ realizowane albo godziwie, albo w
sposOb niesprawiedliwy i despotyczny. Arystoteles méwit zatem: forma
ustroju (arystokracja, monarchia, demokracja) jest wtérna,
najwazniejsza jest jakos¢ sprawowania danej formy rzgdéw. Mozliwa
jest wiec godziwa arystokracja (rzgdy niewielu), ale takze mozliwa jest
niesprawiedliwa i niegodziwa demokracja liberalna (rzady wiekszosci).
Wiasnie na to zwracali uwage w swoich refleksjach §w. Jan Pawet IT i
Benedykt XVI. W katolickiej nauce spotecznej wazny jest wiec nie tyle
konkretny ustrdj jako gwarant bezpieczenstwa spraw wspolnotowych,
co sposOb jego realizacji. Mozna zatem powiedzie¢, ze nie jest



najistotniejsze czy bedziemy wie§¢ nasze zycie spoteczne w demokracji
czy monarchii, ale istotne jak zostanie urzeczywistniony ten model
sprawowania rzgdéw: czy bedzie to ostatecznie ustréj sprawiedliwy;,
godziwy i realizujgcy roztropnie pojete dobro wspdlne? Stad nie bedzie
doczesnego konca historii, zawsze kazde pokolenie bedzie musiato
odpowiedzie¢ sobie na najwazniejsze ludzkie i wspélnotowe pytania i
wzig¢ odpowiedzialno$¢ za terazniejszo$c¢ i przysztoscé ksztaltowang
decyzjami politycznymi. Historia trwa i niestety, moze nas jeszcze
bardzo mocno zaskoczy¢.
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