Sw. Bonawentura i teologia historii. Rozmowa z
Rafalem Tichym

Bonawentura docenia 6w niezwykle oryginalny wymiar mysli
chrzescijanskiej, jakim jest teologia historii, docenia tez wiele intuicji i
przekonan Joachima z Fiore, co $wiadczy o jego duzej uczciwosci i
odwadze intelektualnej, a jednocze$nie stara sie je rozwingc¢,
reinterpretowac w ten sposéb, by przywrocic je mysli ortodoksyjnej —
mowi Rafat Tichy w wywiadzie dla ,, Teologii Politycznej co Tydzien”:
,Sw. Bonawentura. Itinerarium zbawienia”.

Adam Talarowski (Teologia Polityczna): Sw. Bonawentura z
Bagnoregio (1221-1274) jest jednym z najwazniejszych myslicieli
franciszkanskich, reprezentantem zlotego wieku scholastyki. W
jaki sposob doszedl w swej drodze intelektualnej i duchowej do
zainteresowania teologig historii, dziedzing czy tez sposobem
myslenia pozostajgcym poza nawiasem klasycznej — mozna
powiedzie¢ ,,gléwnonurtowej” - filozofii i teologii jego czasow?

Rafal Tichy: Bonawentura zainteresowal sie my$lg historiozoficzng z
powodu perypetii, jakie dotykaty jego zakon. W jego zyciu mozna
mowic¢ o pewnych momentach przetlomowych. Byt franciszkanskim
scholastykiem, wyktadowcg na Uniwersytecie w Paryzu, pisat dzieta
tworzgce swoistg sume teologiczng, skupiong na racjonalnym
wyjasnianiu objawienia i §wiata. Ze spokoju zycia scholastycznego
zostal wyrwany przez kryzys w zakonie franciszkanskim, zwigzany z



jego podzialem na dwie, konkurujgce ze sobg frakcje: franciszkanéw
okreslanych pézniej jako ,konwentualnych” (akceptujgcych miejsce
zakonu w strukturze Kosciota i dostosowujgcych sie do jego oczekiwan)
i spirytuatéw (uwazajgcych, ze zakon franciszkanski zdradza ideaty
franciszkanskiego ubdstwa i inne ideaty zycia duchowego). Pod
wpltywem idei Joachima z Fiore cze$¢ spirytuatow uwazata, ze Kosciot
oczekuje na epoke Ducha Swietego, ktérego zwiastunem byt
Franciszek, gloszgcy koniecznos$¢ radykalnego przewartosciowania,
ktére musi sie dokonaé w tonie chrzescijanstwa, by zostato odrzucone
naroste w nim z czasem zepsucie §wiatowoscig i by mogto ono u konicu
czasOw wciela¢ ewangeliczne idealy ubdstwa. Przeciwnicy spirytuatow
oskarzali ich o herezje, che¢ oderwania franciszkanéw od struktur
Kos$ciota przez zastgpienie hierarchii — przywddztwem
charyzmatycznym.

Bonawenture powotano na generata zakonu franciszkanskiego w 1257
roku, aby przywrécit réwnowage, uspokajajgc spirytuatow, ale tez
zwalczyt zte tendencje, o ktére byli oskarzani. Postawiony w samym
centrum duchowego konfliktu, ktory trawit jego zakon, zaczat przede
wszystkim sam szukac solidnego duchowego oparcia. Udat sie wiec na
gbre Alwernia, gdzie Franciszek doswiadczyt mistycznej wizji i
otrzymat stygmaty, i tam starajgc sie przenikng¢ znaczenie owej wizji,
napisat jeden z najwspanialszych traktatow teologiczno-mistycznych
Sredniowiecza: Itinerarium mentis in Deum. Bonawentura zwraca sie w
nim ku duchowym Zrédtom franciszkanizmu, wykorzystuje tez cata
swojg wiedze filozoficzng i teologiczng, wpisujgc jg w ramy mistyki,
zycia duchowego. W ten sposéb starat sie pogodzic¢ perspektywy,
ktérych stopniowy roztam widzimy w jego czasach — miedzy teologig
scholastyczng, racjonalng, a teologig duchowg, majgcg swoje zrédia w
zyciu monastycznym. Bonawentura tgczy je i ukazuje teologie jako
rodzaj ¢wiczenia duchowego, prowadzgacy ostatecznie do unii



mistycznej z Bogiem. W nastepnych latach pisat kolejne dziela z
zakresu duchowosci, starajgc sie ukazac sens franciszkanskiego
doswiadczenia duchowego i jego teologiczne konsekwencje.

Drugi przetom dokonat sie pod koniec jego zycia, gdy postanowit
skonfrontowac sie z gtéwnym problemem zakonu franciszkanskiego
jego czasow — sposobem mys$lenia spirytuatéw, w tym z myslg Joachima
z Fiore, z teologig historii. Przedtem teologia historii — podobnie jak u
wiekszo$ci scholastykdw — jest w jego mysli niemal nieobecna. Swiat
jest ukazany raczej w perspektywie wertykalnej, jako ,wielki tancuch
bytu”. Bonawentura docenia 6w niezwykle oryginalny wymiar mysli
chrzeScijanskiej, jakim jest teologia historii, docenia tez wiele intuicji i
przekonan Joachima z Fiore — co swiadczy o jego duzej uczciwosci i
odwadze intelektualnej — a jednoczesnie stara sie je rozwing¢,
reinterpretowac¢ w ten sposéb, by przywrocic je mysli ortodoksyjnej.
Rezultatem tego namystu jest jego ostatnie, niedokonczone dzielo,
Konferencje o szesciu dniach stworzenia, stanowigce niejako
zwienczenie problematyki w jakg musiat zaangazowac sie jako generat
franciszkanéw, a zarazem jeden z najwspanialszych, obok prac
Joachima z Fiore, wyrazéw Sredniowiecznej refleksji historiozoficzne;j.

Jaka role odegral opat z Kalabrii, autor Expositio in Apocalypsim,
dla rozwoju Sredniowiecznej teologii historii?

Postac Joachima z Fiore jest kluczowa dla historiozofii jego czaséw. Do
XII wieku teologia historii w Sredniowieczu pozostaje pod wpltywem
teologii augustynskiej. Augustyn syntetyzujac jg w De civitate Deli,
potozyt fundamenty pod chrzescijariskg historiozofie, ale zarazem
zamknat drzwi do jej rozwoju. W jego ujeciu sens catej historii



uwidacznia sie w wydarzeniu Chrystusa — historia zbawienia
rozwijajgca sie poprzez kolejne etapy zyskuje swoje zwieniczenie w
osobie Jezusa, ktory przynoszgc zbawienie i ostateczne objawienie staje
sie konncem historii, zamyka jg. Od tego momentu — méwi Augustyn —
mamy szésty etap Swiata, etap jego starzenia sie, kiedy wydarzenia
historyczne nie majg zadnego wiekszego znaczenia zbawczego,
poniewaz najwazniejsze z nich juz sie dokonato. Pozostaje nam
kontemplowac i uwewnetrzniac historie zbawienia, ktora ostatecznie
wypelnita sie w Chrystusie, poprzez obecno$¢ w Kosciele przemienia¢
sie i oczekiwaé na ostateczne zamkniecie historii poprzez paruzje.

W konsekwencji wtasciwie wszelka mysl historiozoficzna powtarzata
gléwne elementy schematu augustynskiego i skupiata sie odkrywaniu
kolejnych znaczen duchowych na gruncie tej historii zbawienia, jakg
jest historia biblijna od Adama do Chrystusa. Cala historia po
Chrystusie przestata mie¢ wymiar eschatologiczny, zbawczy, nie
stanowila punktu odniesienia dla dalszego rozwoju mysli
historiozoficzne;j.

To zmienito sie za sprawg Joachima z Fiore (ktéry miat juz waznych,
XII-wiecznych poprzednikéw, podwazajgcych nieco augustynski
paradygmat konca historii). Joachim zadal mu ostateczny cios poprzez
idee Chrystusa jako punktu zwrotnego w historii.

Na czym polegala ta zmiana?



Joachim dokonat nowej periodyzacji dziejow, stwierdzajgc miedzy
innymi, Ze historie mozna podzieli¢ na dwa razy po siedem okresow:
siedem waznych etapow historii Starego Testamentu, i siedem etapéw
historii, ktéra dokonuje sie juz po Chrystusie, wzajemnie paralelnych,
dla ktorych kluczem jest Apokalipsa $w. Jana. W tym schemacie
wydarzenie Chrystusa przestaje wienczyc¢ historie, a staje sie w zamian
przetlomem, rozpoczynajgcym nowy, wazny okres w dziejach, w ktérych
dalej dokonuje sie pewien postep. To najwazniejszy element
joachimickiej zmiany paradygmatu — wydarzenia historyczne, ktore
dziejg sie po Chrystusie znowu majg wymiar eschatologiczny i mozemy
do nich szuka¢ klucza w Pi$mie Swietym, odczytujgc je w ten sposdb,
badad, jak przygotowujg ostateczne przyjscie Chrystusa. W tym sensie
Joachim — mozna powiedzie¢ — odpowiada za idee cigglego postepu w
historii, ktéra potem bedzie intensywnie rozwijana w mysli nowozytnej
i oSwieceniowej. To jest tez element, ktéry podejmie Bonawentura.

W czym jednak tkwila réznica miedzy podejsciem Joachima a
Bonawentury?

Bonawentura potrafil podjgé intuicje Joachima z Fiore, jednoczesnie
odczytujgc je w oryginalny sposéb i przywracajgc ortodoksji. Joachima
z Fiore trudno okres$li¢ jako mysliciela heterodoksyjnego — byty na
pewno w jego mysli intuicje, ktére mogtly — ale nie musiaty — by¢
rozwijane w tym kierunku. Pewne nurty spirtytualne (wymieni¢ mozna
~Wieczng Ewangelie” Gerarda z Borgo San Domingo) i pewne sekty
rozwijaly jg bez watpienia w strone heterodoksyjng. Zalgzkiem, ktory
czynit to mozliwym, byto operowanie przez Joachima schematem
podziatu historii na trzy epoki, w ktérym sg dwie osie historii (a nie
jedna, ktorg jest Chrystus). W tym tréjpodziale pojawia sie kolejna o$



historii, ktérej konsekwencja jest zaistnienie epoki Ducha Swietego.
Joachim z Fiore uwazat bowiem, ze kazda z 0séb Tréjcy Swietej objawia
sie w historii i naznacza dang epoke historyczng specjalnym walorem
duchowym. Dla niego nie oznaczato to deprecjacji pozostatych oséb
Tréjcy. Ale moment postepu w historii, ktory podkreslat opat z Kalabrii
— oczekiwanie przej$cia miedzy epokg Syna i Ducha, oczekiwanie
przewartosciowania analogicznego do przej$cia miedzy epoka Ojca i
Syna (przejscie od Synagogi do KoSciota) mogt by¢ odczytywany bardzo
heterodoksyjnie. Choc¢by tak, ze pewna warto$¢ duchowa i
instytucjonalna Kos$ciota, sfera zycia sakramentalnego, hierarchia
koscielna — wszystko to straci na wartosci. W mysli Joachima z Fiore
bez watpienia jest taki potencjat. Czytamy, ze ko$ci6t hierarchiczny,
czyli Piotrowy zostanie zastgpiony przez kontemplacyjny Ko$ciot
Janowy, podporzgdkuje sie przewodnictwu charyzmatycznego zakonu
Dni Ostatnich. Ruchy heterodoksyjne wyciggaly z tego wnioski, ktérych
sam Joachim nie wyciggat — oczekiwanie zupeinego zerwania przez
nowy Ko$ciét duchowy (Ecclesia Spiritualis) z sakramentami czy
hierarchig.

Bonawentura przywraca Joachima ortodoksji w ten sposéb, ze przede
wszystkim akcentuje centralne miejsce Chrystusa w historii. Jego
historiozofia konsekwentnie skupia sie na Chrystusie jako
najwazniejszej osi dziejéw zbawienia. Tam, gdzie odwotuje sie do
podziatu historii na trzy okresy, rozumie epoke Ducha Swietego jako
czas, gdy dokona sie dopetnienie tego wszystkiego, co przynidst
Chrystus. Duch Swiety umozliwi wypelnienie misji Chrystusa w
historii. Do niego zmierza historia i od niego wychodzi dalszy postep
eschatologiczny. Dlatego rowniez w nadchodzgcej Epoce Ducha,
wszystkie ,postepowe” przewarto$ciowania w Kosciele majg mie¢
wyraznie charakter chrystocentryczny, zakorzeniony w PiSmie i
Tradycji.



Na czym polegal splot XIII-wiecznej teologii historii z
hermeneutyka biblijng?

W pewnym sensie cata chrzes$cijariska teologia historii wyrasta z
hermeneutyki biblijnej. Pismo Swiete bowiem wlasciwie nie jest niczym
innym jak pewnga historig. Pismo Swiete to objawienie zawarte w
historii; referuje historie zbawienia, ktéra jest noSnikiem prawd o Bogu
i ostatecznym przeznaczeniu cztowieka. Dlatego mozna powiedzie¢, ze
pierwszymi teologami historii byli prorocy biblijni, ktérzy z
perspektywy eschatologicznej siegali w gtgb wydarzen historycznych
Izraela i odczytywali ich prawdziwe, glebokie znaczenie, wpisujgc je w
proces historii zbawienia. Potem ta historia zapisana juz w ksiegach
Pisma Swietego byta interpretowana przez Ojcéw Kosciota, i
przedstawiana w postaci doktryn teologicznych. Historia zbawienia
byta wiec podstawowym punktem odniesienia, a hermeneutyka biblijna
podstawowym narzedziem dla wszelkiej — antropologicznej czy
sakramentalnej — refleksji teologicznej myslicieli patrystycznych i
Sredniowiecznych, a tym samym réwniez dla ich namystu nad sensem
historii.

Takze Joachim z Fiore byl przede wszystkim hermeneutg biblijnym -
kluczem do historii byto dla niego Pismo Swiete. Nowos¢ jego
hermeneutyki polegata na tym, ze w przeciwienstwie do Augustyna
uwazal, ze Pismo Swiete nie tylko dostarcza hermeneutycznego klucza
do historii poprzedzajgcej Chrystusa i wypeiniajgcej sie w Chrystusie,
czyli historii biblijnej jako takiej, ale rowniez tej po Chrystusie. Pismo
Swiete wieficzy Ksiega Apokalipsy, ktéra symbolicznie i profetycznie
omawia historie, ktéra dzieje sie pomiedzy pierwszym a powtérnym
przyjSciem Chrystusa. Apokalipsa dostarcza nam zatem klucza



hermeneutycznego do zrozumienia historii az do korica §wiata.
Bonawentura oczywiscie mysli o tym podobnie. Przy czy w tym
kontekscie podejmuje i rozwija takze pewng bardzo wazng intuicje
Joachima, dotyczgcg historycznego rozwoju poznania Pisma i ludzkiego
doswiadczenia duchowego.

Jak ujmowatl te kwestie franciszkanski uczony i mistyk?

W swoich Konferencjach o szesciu dniach stworzenia Bonawentura z
jednej strony ukazuje rozwoj wiedzy, rozwdj poznania tak, jak
zazwyczaj to opisuje scholastyka, i jak sam przedstawil w Itinerarium
mentis in Deum, a wiec w wymiarze wertykalnym: jako pewne
wznoszenie sie po drabinie bytéw, umozliwiajgce coraz glebsze
oswiecenie. Z drugiej strony za Joachimem z Fiore wpisuje to
wznoszenie wlasnie w wymiar historiozoficzny. Podkresla, ze postep
historyczny ma tez pewien wptyw na rozwéj doswiadczenia
poznawczego i duchowego chrzescijanstwa. Pokazuje, ze odkrywanie
kolejnych znaczeni Pisma Swietego polega nie tylko na osobistym jego
poznawaniu przez poszczegolnych komentatoréw, ale jest zalezne
takze od postepu historii: kolejne wydarzenia historyczne oraz
dojrzewanie chrzescijanstwa w wymiarze spotecznym umozliwiajg
bowiem dalsze zglebianie zapisanego Objawienia. Innymi stowy
wydobycie ukrytych od poczgtku w Pismie niczym ,,racje zalgzkowe”
prawd wigze sie nie tyko z duchowym rozwojem indywidualnym, ale
tez z ,duchowym” rozwojem samej historii, ktora wcigz pozostaje do
niego kluczem. Dlatego w ostatecznej epoce, epoce Ducha Swietego,
ktéra zapowiada $wiety Franciszek, rozumienie Pisma Swietego bedzie
glebsze, niz w epokach poprzednich, gdyz bedzie ono miato ostateczny
historyczny i spoteczny wymiar. Duch przeniknie lud chrzescijanski i
doprowadzi go do catej prawdy o Chrystusie.



Co szalenie interesujgce, Bonawentura réwniez doswiadczenie
mistyczne wpisywat w tak rozumiany proces historyczny. Uznawat, ze
wraz z rozwojem chrzescijanstwa, w miare zblizania sie do epoki Ducha
Swietego, chrzescijafistwo coraz glebiej bedzie wchodzito nie tylko
indywidualnie, ale poprzez nowe formy zakonne takze jako zbiorowos¢,
w obszar kontemplacji. W kulminacyjnym momencie objawienie
mistyczne — ktérego pierwszymi depozytariuszami byli Pawet z Tarsu
oraz jego uczen Dionizy Areopagita — przestanie by¢ przywilejem
wybranych jednostek, ale bedzie ofiarowane catej spotecznosci
chrzescijanskiej. To jedna z najwazniejszych i najbardziej oryginalnych
mysli Bonawentury.

Z Rafatem Tichym rozmawiat Adam Talarowski

Rafal Tichy (ur. 1969) - filozof i publicysta oraz scenarzysta i rezyser
filmow dokumentalnych. Doktoryzowat sie w Instytucie Filozofii w
Uniwersytecie Warszawskim. W latach 1996-2007 byt cztonkiem
redakcji kwartalnika ,,Fronda”, w ktérym opublikowat m.in. cykl esejow
z dziedziny historii religii pt. Poczet mistykow chrzescijanskich.
Zatozyciel periodyku ,,44 / Czterdziesci i Cztery” (2007).
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