Sukcesja apostolska jako gwarancja wiernego przekazu
swiadectwa uczniow o Jezusie Chrystusie

Warunkiem, jaki musieli spelni¢ kandydaci do nastgpstwa po Judaszu, byto
towarzyszenie apostotom ,,przez caty czas, kiedy Pan Jezus przebywat z nami,
poczawszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym zostat wzigty do nieba”
—a wigc mozliwo$¢ swiadczenia, wraz z pozostalymi cztonkami grona
Dwunastu, o wszystkich wydarzeniach, jakie miaty miejsce w czasie
publicznej dziatalnosci Jezusa — pisze ks. Rafal Biniek w artykule, ktory

ukazat si¢ w Bibliotece Teologii Fundamentalne;.

,» lego Jezusa wskrzesit Bog, a my jestesmy §wiadkami tego” (Dz 2,32) — te
stowa z pierwszej katechezy wygloszonej przez apostota Piotra po Zestaniu
Ducha Swietego wskazuja na podstawowa rolg §wiadectwa w przekazie
prawdy o Jezusie Chrystusie[1]. Zanim ta tradycja zostata spisana, byta ona
gloszona ustnie przez apostotow jako naocznych §wiadkow wydarzenia
Chrystusowego, a nastepnie przez ich wspdtpracownikoéw 1 ucznidéw, ktorych
zadaniem byto zapamigtanie Swiadectwa apostolskiego i wierne przekazanie
go dalej2. Nie byto to w tamtych czasach nic nadzwyczajnego — bardzo
podobnie wygladato to na przyktad w szkotach rabinackich czy tez w
starozytnych szkotach filozoficznych. Z czasem na podstawie tych ustnych
tradycji o zyciu 1 nauczaniu Jezusa Chrystusa powstaty zrodta pisane — przede
wszystkim Ewangelie — dzigki ktorym mamy dostep do tych wydarzen3 1 mo-
zemy stwierdzi¢ ich historyczna wiarygodnos¢, co jest pierwszym i

podstawowym zadaniem chrystologii fundamentalnej4.



Juz na kartach Nowego Testamentu dowiadujemy si¢ jednak takze o
fatszywych prorokach i nauczycielach, ktorzy prébuja wprowadzi¢ wierzacych
w btad 1 ,,przekreci¢ Ewangelie Chrystusowa” (Gal 1,7)5. Rowniez wsrod
zrodet spisanych zachowaly si¢ — obok ksiag kanonicznych — liczne pisma
apokryficzne, ktore z r6znych powodow zostaty uznane za nienadajace si¢ do
wlaczenia do kanonu Nowego Testamentu. Niektore z nich stanowig pisma
propagandowe, szerzace nauki jakiej$ grupy religijnej, np. gnostykowo.
Witasnie w konfrontacji z gnoza rozwingla sig¢ idea sukces;ji apostolskiej, ktorej
pierwotny sens polegat wedtug Josepha Ratzingera na przeciwstawieniu
,pseudoapostolskiej tradycji gnostykow” prawdziwe;j ,,tradycji apostolskiej”

wiernie przekazywanej przez Kosciot7.

Centralnym elementem tej tradycji jest bez watpienia Swiadectwo apostotow
(jako naocznych swiadkow) o Jezusie Chrystusie, przekazane przez nich ich
nastepcom. Wydaje sig, ze to chrystologiczne znaczenie pojgcia sukcesji
apostolskiej jest we wspotczesnej refleksji fundamentalnoteologicznej nieco
zapomniane. O sukcesji apostolskiej mowi si¢ gtownie w kontekscie
eklezjologii, w ramach uzasadnienia urzedu biskupiego oraz instytucji prymatu
biskupa Rzymu. Duzo uwagi po$wigca si¢ zwigzanym z tym tematem
problemom ekumenicznym. Nie umniejszajac absolutnie waznos$ci tych
zagadnien dla wspoélczesnej teologii, chciatbym w niniejszym tekscie skupic
si¢ na pierwotnej roli sukcesji apostolskiej jako gwarancji wiernego przekazu
tradycji apostolskiej, a szczegdlnie Swiadectwa apostolskiego o Jezusie
Chrystusie. Chcialbym tez zwroci¢ uwage na konsekwencje, jakie wynikaja z
tego rozumienia sukcesji apostolskiej dla jej wspotczesnych posiadaczy, tzn.

biskupow.

Rola apostotéw jako naocznych §wiadkow i pierwszych glosicieli kerygmatu o

Jezusie Chrystusie, Panu 1 Zbawcy



Wszystkie Ewangelie sa zgodne co do tego, ze Jezus podczas swojej
publicznej dziatalno$ci zgromadzit wokot siebie grupe uczniéw, wsrdd ktorych
szczegblna rolg odgrywalo ustanowione 1 wybrane przez Niego z wlasnej
inicjatywy grono Dwunastu. Lukasz wspomina oprocz tego o kregu 70 lub 72
uczniow, ktérzy juz za zycia Jezusa zostali wystani z misja gltoszenia Dobre;j
Nowiny (por. Lk 10,1-12). Nas jednak interesuje przede wszystkim instytucja
Dwunastu, ktorzy po Zmartwychwstaniu zostali rozestani do pracy

apostolskiej 1 nazwani apostotami 8.

W Ewangelii wedtug §w. Marka ustanowienie tej grupy przez Jezusa jest
opisane w sposoOb nastepujacy: ,,Jezus wyszedt na gore i przywotat do siebie
tych, ktorych chcial, a oni przyszli do Niego. I ustanowil Dwunastu, aby Mu
towarzyszyli, by mogt wysyta¢ ich na gloszenie nauki 1 by mieli wtadze
wypedzac zte duchy” (Mk 3,14). Wedlug Josepha Ratzingera ich pierwsza 1
najwazniejsza funkcja polegata po prostu na ,,byciu gronem Dwunastu” a tym
samym eschatologicznym symbolem gromadzonego przez Jezusa nowego
Ludu Bozego, nowego Izraela czaséw ostatecznych, bedacego ostatecznym
wypetnieniem przymierza Boga z ludZmi9. Ten aspekt wiaze si¢ przede
wszystkim z rola powotania Dwunastu w procesie ustanowienia Ko$ciota
przez Jezusa. Do tego dochodza jeszcze dwa zadania, ktore maja szczegolne
znaczenie dla naszego tematu: towarzyszenie Jezusowi 1 udziat w Jego postan-

nictwie.

Stanistaw Hargzga zwraca uwage na to, ze uczniow Jezusa — a szczegdlnie
ucznidéw par excellence, jak Marek Skierkowski nazywa Dwunastul(0 —
charakteryzowata ,,zasada trwatego przebywania z Mistrzem, bycia z Nim w
osobowej 1 bliskiej wigzi”11. To powoduje, Ze byli oni naocznymi §wiadkami
wigkszosci wydarzen w czasie publicznej dzialalnos$ci Jezusa i statymi

stuchaczami Jego nauczanial2. Jak zauwaza M. Skierkowski, Dwunastu byto



réwniez ,,uprzywilejowanymi odbiorcami chrystofanii” po Zmartwych-
wstaniul3. Nawet jesli po Wielkanocy gtowna trescia ich przepowiadania byt
kerygmat o Jezusie Chrystusie, Panu 1 Zbawcy, to jednak gloszenie to byto
oparte na autentycznym do§wiadczeniu Jezusa historycznego, ktorego
,widzieli 1 styszeli”’14. Dzigki temu mozna uzna¢ apostotoéw za gwarantow
tozsamosci ,,Chrystusa wiary” z ,,Jezusem historii”, ktora jest podstawowym

zalozeniem chrystologii.

Jak podkresla Wolfgang Klausnitzer, wlasnie wyznanie wiary w to, ze ,,Jezus
jest Chrystusem”, wyrdznia chrzescijan od innych ludzi, ktérzy maja dostep do
osoby Jezusa z Nazaretu tylko 1 wylacznie poprzez poszukiwanie jego
historycznego obrazul5. W tym kontek$cie nie dziwi fakt, ze waznym
elementem o$wieceniowej (i pozniejszej) krytyki chrzescijanstwa byto pod-
wazenie tego utozsamienia i oparte na tym zatozeniu poszukiwanie
prawdziwego ,,Jezusa historii”, ktoéry nie ma nic wspdlnego z Chrystusem, w
ktorego wierza chrzescijaniel 6. Wiasnie dlatego bardzo waznym zadaniem
chrystologii fundamentalnej jest obrona wiarygodnosci chrzescijanskiego
wyznania wiary, wyrazajacego si¢ we wspomnianej formule: ,.Jezus jest

Chrystusem”.

Waznym argumentem przemawiajacym za wiarygodnoscia tego utozsamienia
sa wlasnie apostolowie, ktorzy byli nie tylko pierwszymi glosicielami
kerygmatu o Jezusie Chrystusie — Panu 1 Zbawcy17, ale jednocze$nie — co
bardzo wazne — naocznymi $wiadkami dziatalno$ci 1 nauczania Jezusa, a takze
— poprzez chrystofanie — Jego Zmartwychwstania. Trudno si¢ dziwi¢, ze w
swietle tego przetomowego wydarzenia zinterpretowali oni cale zycie Jezusa.
Dopiero po Wielkanocy apostotowie poznali, kim Jezus tak naprawdg jest — i
ten calo$ciowy obraz Jego osoby przekazali oni w swoim przepowiadaniu. W
zaden sposob nie podwaza to jednak historycznej wiarygodnosci ich

swiadectwa. Oczywiscie, apostotom nie chodzito o stworzenie biografii Jezusa



—ich celem byto przekonanie stuchaczy do wiary w Niego18. Ale podstawa tej
wiary nie sg jakies wymys$lone mity, ale autentyczne historyczne wydarzenia,

ktorych byli oni naocznymi $wiadkami.

Zanim apostotowie po Zestaniu Ducha Swigtego zaczeli glosié¢ Dobra Nowing
o zbawieniu w Jezusie Chrystusie, dokonali oni — wraz z innymi bra¢mi
(Dzieje Apostolskie méwia o okoto 120 osobach) — waznego aktu:
uzupelnienia grona Dwunastu poprzez wybor Macieja na nastgpcg Judasza,
ktory po zdradzeniu Jezusa popehit samobojstwo (Dz 1,15-26). Joseph
Ratzinger komentujac to wydarzenie, zwraca uwage na dwa aspekty. Z jednej
strony oznacza ono, ze wspomniana wczesniej funkcja Dwunastu jako
eschatologicznego symbolu nowego Ludu Bozego rowniez po Wielkanocy
zachowala swoje znaczenie. Jednoczes$nie jednak doszta do niej nowa funkcja,
ktoéra mozna nazwac funkcja apostolska, a ktoéra polegata na Swiadczeniu o

zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Dz 1,22).

Apostotowie przekazali swoje Kolejne stadium

swiadectwo o Jezusie Chrystusie rozwoju urzedu apo-

zaktadanym przez siebie i swoich stolskiego wyznacza

. y .. wedlug J. Ratzingera
wspotpracownikow Kosciolom ,
. powotanie §w. Pawta
poprzez ustne nauczanie na apostola, ktére
oznaczato
,przekroczenie”
pierwotnej identyfikacji apostolatu z kregiem Dwunastu, a co za tym idzie
rezygnacjg z pierwotnej symbolicznej funkcji tego gronal9 i1 skoncentrowanie
si¢ wytacznie na funkcji apostolskiej, ktora dotyczyta juz nie tylko Izraela, ale
takze ludow poganskich, do ktorych Pawet czul si¢ w szczegdlny sposob
postany20. Te moim zdaniem bardzo trafne rozwazania J. Ratzingera

uzupehitbym o jeszcze jeden aspekt, kluczowy dla naszego tematu. Zaréwno



w przypadku Macieja, jak 1 Pawta, waznym elementem ich powotania
apostolskiego byt fakt bycia naocznym §wiadkiem. Pawet natomiast byt
naocznym $wiadkiem Jezusa poprzez doswiadczenie objawienia
Zmartwychwstalego, bedace bezposrednim powodem jego nawrocenia (zob.
Dz 9,1-19). Na mocy tego wydarzenia Pawet zalicza siebie do grona swiadkow
Zmartwychwstania: ,,W koncu, juz po wszystkich, ukazat si¢ takze 1 mnie jako

poronionemu ptodowi” (1 Kor 15,8).

Jak juz wspomniatem, apostolowie przekazali swoje §wiadectwo o Jezusie
Chrystusie zakladanym przez siebie i swoich wspotpracownikow Kosciotom
poprzez ustne nauczanie, ktore jak kazde przepowiadanie byto dostosowane do
potrzeb stuchaczy. Trudno si¢ dziwi¢ temu, ze w Srodowisku, w ktérym wielu
ludzi nie umiato czyta¢ i pisa¢, apostolowie przekazywali swoje Swiadectwo
ustnie 1 nie widzieli potrzeby jego spisania. To jednak absolutnie nie podwaza
wiarygodnosci ich gloszenia. Jak zauwaza Henryk Seweryniak, Jezus byt dla
nich rabbim, Mistrzem, 1 tak samo jak inni nauczyciele przez caly czas
wspodlnego przebywania przygotowywat swoich uczniow ,,do przechowania
swego dzieta i1 oredzia oraz do samodzielnej misji apostolskiej”, nauczajac ich

w sposob, ,.ktoéry umozliwiat zapamigtanie”21.

Nawet jesli niektore szczegoty wydarzen z zycia Jezusa poszczegolni
apostotowie pamigtali 1 przekazali nieco inaczej — co po6zniej doprowadzito do
powstania czterech r6zniacych sig¢ od siebie Ewangelii — to nie podwaza to w
zaden sposob tego, ze zrédltem ich przepowiadania byty fakty historyczne, w
ktorych uczestniczyli oni jako naoczni swiadkowie. Kazdy z nas zna z zycia
codziennego sytuacje, gdy dwie osoby bedace swiadkami tego samego
wydarzenia opowiadaja o nim w nieco inny sposob, gdyz niektore szczegoly
zapamigtali inaczej, a na inne po prostu nie zwrocili uwagi. To zupelnie
normalne, poniewaz sposob odbioru danej sytuacji zalezy od wielu

subiektywnych czynnikow, np. stopnia koncentracji czy wrazliwosci danej



osoby. Nie podwaza to jednak w zaden spos6b wiarygodnosci historyczne;j
opowiedzianego przez swiadkow wydarzenia, zwlaszcza jesli roznice dotycza
tylko mniej waznych szczegotow, natomiast istotne elementy relacji si¢

zgadzaja.

Potrzeby liturgiczne i katechetyczne spowodowaty, ze przekazywana ustnie
tradycja apostolska o Jezusie Chrystusie zostata spisana. Wedtug H.
Seweryniaka ,,niektore z tych narracji mogly by¢ spisywane juz w pierwszej
potowie I w.”22. Szczegdtlowym badaniem tego procesu zajmuja si¢ nauki
biblijne. Nas jednak bardziej interesuje problem zwiazany z pojawieniem si¢
innych §wiadectw o Jezusie, czgsto sprzecznych z narracja Ewangelii ka-
nonicznych. Ich powstanie wiaze si¢ przede wszystkim z ruchem gnostyckim,
ktory w pierwszych wiekach chrzescijanstwa byt powaznym zagrozeniem dla
mtodego Kosciota. Odpowiedzia na ten problem byto, jak wspomnialem we
wstepie, rozwinigcie si¢ idei sukcesji apostolskiej. Zanim jednak do tego

przejde, przyjrzyjmy si¢ przez chwilg temu czym byt gnostycyzm.

Gnostycyzm i niebezpieczenstwo zafatlszowania §wiadectwa apostolskiego o

Jezusie

Oczywiscie, w ramach niniejszego artykutu niemozliwa jest doktadna analiza
tego skomplikowanego i dotyczacego nie tylko chrzescijanstwa fenomenu,
jakim byt gnostycyzm. Powstato juz zreszta wiele opracowan zajmujacych si¢
tym zagadnieniem. W Polsce najwigkszym znawca tematu jest bez watpienia
Wincenty Myszor23. W tym miejscu chciatbym tylko krotko zarysowaé
najwazniejsze cechy gnostycyzmu i wynikajace z nich zagrozenie dla Kosciota

1 przekazywanej przez Kosciot tradycji apostolskie;.



Wedtug Josepha Ratzingera gnostycy reprezentowali bardzo intelektualng i
antyinstytucjonalna wizj¢ Kosciota, ktorej waznym elementem byta zasada
dowolnej 1 spekulatywnej interpretacji tekstow Pisma24. Co to doktadnie
oznacza? Na podstawie dzieta Adversus haereses $w. Ireneusza z Lyonu (ok.
180), wybitnego biskupa 1 mysliciela chrzescijanskiego z II wieku, ktory
rozwijal oparta na tradycji apostolskiej teologi¢ koscielna w konfrontacji z
naukami gloszonymi przez chrzescijanskich gnostykoéw, mozna stwierdzié, ze
uwazali oni, 1z glosza prawdziwa nauk¢ chrzescijanska, nadajac jej tylko
glebszy sens 1 uzupehiajac ja o tresci przeznaczone dla wtajemniczonych?25.
W swoich dzietach czgsto odwotywali sie oni do tekstow Pisma Swigtego,
opierajac si¢ na wlasnej egzegezie 1 alegorycznej interpretacji fragmentow
Biblii26, ktorej zakwestionowanie byto jednym z gléwnych celow Ireneusza.
Juz tutaj widac, jak wielkim niebezpieczenstwem dla mtodego Kosciota byta
gnoza: poniewaz gnostyckie nauki byty zaadresowane do ludzi Kosciota 1
nosity pozory prawdy, trudno bylo je odr6zni¢ od autentycznej tradycji

apostolskie;.

W. Myszor przedstawia kilka charakterystycznych idei, ktére odrozniaty
gnostycyzm od innych form religijno$ci w §wiecie antycznym: ,,Gnostycyzm
cechuje przede wszystkim ontologiczny dualizm. Chodzi o dualizm w opisie
genezy 1 stanu rzeczywistosci. Wedtug gnostykow istnienie faktyczne
przypada sferze duchowej, zwiazanej z najwyzszym bytem; natomiast sfera
materialna, widzialna istnieje pozornie i do czasu. Gnostycyzm charakteryzuje
podziat ludzi na dwie kategorie: czg$¢ ludzi nie bedzie zbawiona, poniewaz
nie jest zdolna do gnozy, druga zas czgs¢ ze wzgledu na naturalng zdolnos¢,
wspoétistotowos¢ z Bogiem, czyli swoja boska czastke jest zdolna si¢ zbawic.
Gnostycy przyjmowali koniecznos$¢ przekazania gnozy jako objawienia, taczac
je z postacia «zbawcy», ktory gnoze przynosi. Tre§¢ gnozy dotyczyta ich

boskiego pochodzenia, powstania §wiata widzialnego, sposobu zbawienia”27.



W tym kontekscie nie dziwi, ze wtasnie w srodowisku gnostykéw powstato
wiele pism apokryficznych, a wigc niezaaprobowanych przez Kosciot dziet o
formie 1 tematyce utworow biblijnych, ktoérych autorzy podaja si¢ czgsto za
postaci biblijne, aby opierajac si¢ na ich autorytecie realizowac rdzne
postawione sobie cele — np. szerzenie nauk gnostyckich28. Dla naszego tematu
szczegolne znaczenie maja apokryficzne ewangelie, zawierajace rozne
tradycje na temat Jezusa Chrystusa nieobecne w opartych na §wiadectwie
apostolow Ewangeliach kanonicznych. Szczegdlowe omowienie teologii
gloszonej w pismach chrzescijanskich gnostykow wykraczatoby poza granice
niniejszego artykutu, dlatego tez ogranicze si¢ do chrystologii. W. Myszor w
nastepujacy sposob przedstawia nauczanie walentynian (najbardziej znane;j
grupy w ramach chrzescijanskiego gnostycyzmu) na temat Jezusa Chrystusa:
, Wedlug zachodniego walentynianizmu Chrystus «sktadal si¢» z czgSci
duchowej (pneuma), ktéra pochodzita od Sophii (czyli stworczej Madrosci,
tzn. eonu boskiej Petni, ktorego upadek doprowadzit do powstania §wiata
materialnego 1 zaistnienia cztowieka w ciele — R.B.) oraz z «psychicznego»
ciala. Wschodnia szkota uczyta tylko o duchowym (pneuma) ciele. Na takiego
Jezusa, cztowieka zrodzonego przez Maryje, zstapit w chwili chrztu Zbawca i
opuscit go przed $Smiercig na krzyzu. Dla wschodniego walentynianizmu Jezus,
majac «duchowe» (pneumatyczne) ciato, nie byt zdolny do cierpienia i
smierci. Dla zachodnich walentynian Jezus, majac ciato zmystowe, czyli
«psychiczney, byt zdolny cierpiec. (...) Chrystus wprawdzie objawit na krzyzu
przede wszystkim gnozg, tj. postanowienie Ojca, ale takze, mimo ze byt

nieSmiertelny, zblizyl si¢ do Smierci”29.

Po tym krotkim zarysie autor przedstawia bardziej szczegotowo nauki zawarte
w poszczegolnych pismach gnostyckich na temat Jezusa Chrystusa,
zauwazajac w niektorych utworach proby zblizenia do nauki koscielne;.
Podsumowujac, W. Myszor stwierdza: ,,Walentynianska koncepcja

chrystologii odwolywala si¢ zatem do schematu dwu natur w Chrystusie 1 w



niektorych rozwiazaniach wyraznie odchodzita od prostego doketyzmu”30.
Ireneusz w swojej polemice z gnostykami zwraca uwagg przede wszystkim na
,»dzielenie” Chrystusa: ,,(...) wedtug nich kim$ innym jest Chrystus wystany
przez Jednorodzonego dla przywrdcenia petni 1 kim$ innym jest Zbawca
wyslany dla chwaty Ojca, 1 kim$ innym jest ten, ktory pochodzi z planu
zbawienia 1 ktory cierpial, ktory nosit Chrystusa, tego, ktory go opuscit, czyli
Zbawca wracajacy do Petni”31. W odpowiedzi na to, Ireneusz podkresla
wielokrotnie jedno$¢ Jezusa Chrystusa32. W ten sposob opowiada si¢ on za
wynikajacym ze §wiadectwa apostotow koscielnym wyznaniem wiary
wyrazajacym si¢ w formule ,,Jezus jest Chrystusem”. Gnostycy natomiast
zdaja si¢ jej zaprzeczac. Co prawda ich poglady byly zr6znicowane 1 w
niektorych pismach bliskie nauczaniu koscielnemu, jednak ich gtowne
zalozenia sa nie do pogodzenia z przekazywana przez Kos$ciot tradycja
apostolska.

Rozprzestrzenianie si¢ tych czgsto odwotujacych sig¢ do wiasnych
spekulatywnych interpretacji fragmentow Pisma Swigtego herezji, a takze
powolujacych si¢ na autorytet apostotow 1 innych postaci biblijnych pism
apokryficznych, stanowilo powazne wyzwanie dla rodzacej si¢ teologii
kos$cielnej, ktora musiata znalez¢ sposdb na przeciwstawienie si¢ falszywym
naukom i obrong autentycznego, opartego na §wiadectwie i przepowiadaniu
apostolow, nauczania prawd wiary chrzescijanskiej. Tego zadania podjat si¢
przede wszystkim wspomniany juz Ireneusz z Lyonu. W swoim dziele
Adversus haereses nie tylko polemizuje on z tresSciami gloszonymi przez
gnostykow, ale takze rozwija ide¢ sukcesji apostolskiej jako gwarancji
autentycznos$ci przekazywanej przez Kosciot tradycji apostolskiej, a wige

migdzy innymi Swiadectwa apostolow o Jezusie Chrystusie.

Idea sukcesji apostolskiej jako koscielna odpowiedz na fatszywe nauki

gnostykow



Teolog ewangelicki Hans von Campenhausen uwaza, ze pierwotna
odpowiedzia Kosciota na nauki gnostykoéw byta teologia Pisma i zwiazane z
nig pojecie kanonu, ktore wedlug niego pojawito si¢ wczesniej niz pozniejsza 1
przez to drugorzedna idea sukcesji33. Taka reakcja wydaje si¢ na pierwszy
rzut oka jak najbardziej logiczna: poniewaz gnostycy przedstawiali swoje
poglady w pismach apokryficznych przypominajacych utwory biblijne,
konieczne byto dokonanie wyraznego rozréznienia pomig¢dzy nimi a
kanonicznymi, tzn. autentycznymi i uznanymi za apostolskie tekstami Nowego

Testamentu. Otwarte pozostaja jednak w takim ujeciu nastepujace pytania:

» Na jakiej podstawie jedne teksty zostaly uznane za autentycznie
apostolskie, a inne nie?

» Na czym opiera si¢ apostolskos$¢ pism kanonicznych — lub tez innymi
stowy: co gwarantuje ich wiernos¢ w stosunku do §wiadectwa i

przepowiadana apostotéw?

Z teza H. von Campenhausena, ktora jest charakterystyczna dla opierajacej si¢
na zasadzie sola Scriptura teologii ewangelickiej, nie zgadza si¢ Joseph
Ratzinger. W swoim artykule na temat prymatu, episkopatu 1 sukcesji
apostolskiej stwierdza on, ze kolejnos¢ zdarzen byta odwrotna: to idea sukces;ji
poprzedzata uformowanie sig teologii Pisma 1 wyraznego pojgcia kanonu34.
Pierwotna odpowiedzia Kosciota na fatszywe nauki gnostykow byta wedlug
niego koncepcja ,,zywej tradycji” (gr. 01ad0y1) — pojecie oznaczajace
jednoczes$nie successio 1 traditio), oparta na dwoch $cisle 1 nierozerwalnie
zwiazanych ze soba elementach: stowie i1 osobie §wiadka gloszacego to stowo.
Konkretnie oznacza to, ze tradycja apostolska moze by¢ autentycznie

przekazywana tylko na mocy przejawiajacego si¢ w urzedzie biskupdw jako



nastgpcoOw apostolow autorytetu Kosciota35. Ratzinger uzywa w tym
kontekscie nastgpujacej formuly: ,,Sukcesja (dost. nastgpstwo - R.B.) jest
postacia tradycji, tradycja jest trescia sukcesji” [thum, wtasne - R.B.]36.

Nie ulega watpliwosci, ze pierwotnymi glosicielami nauczania zawartego w
Nowym Testamencie byli apostotowie. Drogi teologii ewangelickiej 1
katolickiej rozchodza si¢ jednak przy probie odpowiedzi na pytanie o
kontynuacj¢ apostolatu. Wybitny teolog ewangelicki Oskar Cullmann
powotujac si¢ na J 17,20 (,,Nie tylko za nimi prosze, ale 1 za tymi, ktorzy
dzigki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie”) stwierdza, ze kontynuacja urzedu
apostolskiego zwiazana jest z zawartym w Pismie Swietym stowem
gloszonym przez apostoldéw, a nie z zasada sukcesji37. Zupelnie inaczej widzi
to J. Ratzinger, ktory dla odmiany powotuje si¢ na Rz 10,14-15 (,,Jakze wigc
mieli wzywac tego, w ktorego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego,
ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosit?”). Z tekstu
tego wynika, ze ,,stowo”, o ktérym jest mowa w Nowym Testamencie, to nie
stowo czytane, ale stowo ustyszane 1 gtoszone38. Kontynuacja urzedu
apostolskiego dokonuje si¢ wedlug J. Ratzingera przez ,,sukcesj¢ stowa”, ktéra
nie opiera si¢ na zawierajacej spisane stowo ksigdze, ale jest personalna
kontynuacja oparta na successio praedicantum, a wigc na nastepstwie osob
gloszacych to stowo na mocy otrzymanego postania. Tak rozumiana sukcesja
apostolska oznacza ,,zywa obecno$¢ stowa w personalnej postaci $wiadka”

[thum, wlasne — R.B.] i jest realizowana w Kosciele poprzez urzad biskupi39.

Jak to funkcjonowato w praktyce? J. Ratzinger, w ramach swoich badan nad
zagadnieniem prymatu i episkopatu, przeprowadza doktadna analize struktury
Kosciota w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Szczegdlna rolg odgrywaty
w niej sedes apostolicae, tzn. stolice biskupie, ktore byty albo miejscem
dziatalnos$ci apostotow albo adresatami napisanych przez apostotow listow.

Wyjatkowos¢ tych Kosciotow lokalnych polegata na tym, ze ,,duchowe



drzewo genealogiczne” biskupoéw stojacych na ich czele siggato az do
konkretnego apostota, ktory ustanowil pierwszego biskupa danej gminy40. W
ich przypadku mozna mowic¢ o ,,bezposredniej” sukcesji apostolskiej, podczas
gdy inni biskupi otrzymywali ja niejako za posrednictwem jakiejs stolicy

apostolskiej41.

J. Ratzinger nazywa sedes apostolicae ,,punktem orientacyjnym prawdziwej
komunii” [thum, wlasne — R.B.]42: wszystkie inne Koscioly lokalne musiaty
zgadzac si¢ z przekazywana w nich tradycja apostolska, aby moc zostaé
zaliczonym do wspolnoty Ko$ciota powszechnego i w tej wspolnocie trwac43.
Wsrdd stolic apostolskich pierwszenstwo miaty wedtug niemieckiego teologa
trzy tzw. stolice Piotrowe (Rzym, Antiochia i Aleksandria), wsrod ktorych z
kolei szczegdlna pozycj¢ zajmowat Rzym jako miejsce meczenskiej $mierci
apostolow Piotra 1 Pawla. Stawiajac t¢ tez¢ J. Ratzinger powotuje sig na pisma
Ireneusza z Lyonu, Tertuliana i Euzebiusza z Cezarei. Zwlaszcza ten pierwszy
ukazuje Kosciot Rzymski jako normg autentycznej tradycji apostolskiej, z

ktora powinno by¢ zgodne nauczanie wszystkich innych Kosciotow44.

Dla J. Ratzingera te rozwazania sa waznym elementem uzasadnienia urzedu
Piotrowego sprawowanego przez Biskupa Rzymu jako nastgpcy apostota
Piotra, a takze ukazania relacji pomiedzy prymatem a episkopatem,
wynikajacych z faktu, ze Kolegium Biskupdéw na mocy otrzymanej w
momencie §wigcen przez kazdego biskupa sukcesji apostolskiej jest nastepca
Kolegium Apostotow45. Nas jednak bardziej interesuje pierwotne znaczenie
sukcesji apostolskiej jako gwarancji wiernego przekazu tradycji apostolskiej, a
zwlaszcza §wiadectwa uczniow o Jezusie Chrystusie. Wydaje si¢, ze wlasnie
takie ujecie idei sukcesji ma na uwadze Ireneusz w trzeciej ksigdze Adversus

haereses, gdy pisze on o tradycji apostolskiej 1 nauce wiary, ktora poprzez na-



stepstwo biskupoéw zostala przekazana w zatozonym przez apostotéw Piotra i
Pawla Kosciele rzymskim, z ktérym ze wzgledu na apostolskie pochodzenie

zgadza si¢ caly Kosci6t46.

Przedstawiona przez Ireneusza lista dwunastu nastgpcoOw apostota Piotra na
czele Kosciota Rzymskiego, poczawszy od Linusa az do Eleutera ma charakter
egzemplaryczny. Autor podkresla, ze rowniez w innych Kosciotach mozna
wymieni¢ biskupéw mianowanych jeszcze przez apostotow 1 wyliczy¢
wszystkich ich nastgpcow, jednak zajetoby to zbyt duzo miejsca. W swoim
komentarzu na ten temat W. Myszor stwierdza, ze autor w czasie swojego
pobytu w Rzymie miat mozliwo$¢ sprawdzenia historycznosci tego katalogu
biskupow, jednak fakt, ze zostat on stworzony w celach apologetycznych,
powoduje, ze historycy sa ostrozni w jego ocenie47. Z punktu widzenia
naszego tematu liczy si¢ jednak przede wszystkim znaczenie teologiczne
omawianej wypowiedzi Ireneusza, ktore W. Myszor przedstawia w
nastgpujacy sposob: ,,Jego zdaniem przekaz apostolski tatwo sprawdzi¢ w
nauczaniu niektorych kosciotow, a zwlaszcza w najstarszym, ktéry odwotywat
si¢ do nauczania apostolskiego, to jest w Kosciele Rzymskim”48. Wolfgang
Klausnitzer zwraca uwagg na to, ze wedtug Ireneusza Koscioly apostolskie
gwarantuja autentycznos$¢ przekazu nauczania Jezusa. Zgodno$¢ z tradycja
apostolska mozna sprawdzi¢ poprzez poréwnanie z nauka gltoszona przez
stolice apostolskie, wsrod ktorych decydujace znaczenie ma — na mocy

szczegblnej relacji do apostolow Piotra 1 Pawta — Ko$cidt Rzymski49.

Tak rozumiana idea sukcesji apostolskiej stanowita pierwotng odpowiedz
reprezentowanej przez Ireneusza teologii koscielnej na niebezpieczenstwa
zwiazane z ,,ezoterycznym’ nauczaniem gnostykow, opartym na ,,ukrytym,
tajemnym sposobie przekazywania”50. Wtasnie na mocy wynikajacego z
zasady sukcesji apostolskiego autorytetu Koscidt mogt podjac¢ decyzje o

ostatecznym ustaleniu kanonu Nowego Testamentu i odrzuceniu dziet



apokryficznych jako pism nienalezacych do tradycji apostolskiej. Za
kanoniczne zostaly uznane te ksiggi, ktore opieraja si¢ na zachowanym 1
przekazanym dalej przez nastgpcoOw przepowiadaniu apostotow jako
naocznych swiadkéw wydarzen z zycia Jezusa z Nazaretu 1 pierwszych
glosicieli kerygmatu o Jezusie Chrystusie, Panu 1 Zbawcy. Dostep do tej
autentycznej tradycji apostolskiej oraz jej wtasciwa interpretacja sa
zagwarantowane poprzez sukcesje apostolska biskupow, szczegdlnie wyrazna
w stolicach apostolskich (sedes apostolicae), w ktorych mozna poprowadzi¢
,,linig nastgpstwa” siggajaca od aktualnego biskupa az do konkretnego

apostota, ktory zalozyt dany Kosciot lokalny.

Konsekwencje dla wspdiczesnych biskupéw wynikajace z pierwotnego

rozumienia sukcesji apostolskiej

W ostatniej czg$ci artykutu przeniesiemy si¢ z Kosciota pierwszych wiekow
do czasow wspotczesnych. Sukcesja apostolska jest bowiem tematem wciaz
aktualnym, cho¢ mowi sig o niej dzisiaj raczej w innym konteks$cie niz w
czasach Ireneusza i konfrontacji z gnostycyzmem. Nie ulega watpliwosci, ze
temat sukcesji nalezy do najistotniejszych zagadnien dialogow
ekumenicznych51. Z problemem tym wiaze si¢ np. kwestia uznania urzedow

w niekatolickich Kos$ciotach i wspolnotach koscielnych.

Jak stwierdza dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej na temat
apostolskosci Kosciota, o ile pomigdzy Kosciotem katolickim a Kosciotami
prawostawnymi 1 innymi Ko$ciotami, ktére zachowatly sukcesje apostolska,
komunia eklezjalna nigdy catkowicie nie zanikla i1 jest mozliwe jej ozywienie,
to w przypadku wspdlnot koscielnych wywodzacych si¢ z reformacji nie jest
mozliwe uznanie funkcjonujacych w niej urzgdow i w konsekwencji nie ma

mozliwos$ci interkomunii, ,,poniewaz ciagtos¢ sakramentalna w sukcesji



apostolskiej od poczatkdw konstytuuje dla Kosciotéw prawostawnych, jak
rowniez dla Ko$ciota katolickiego, nieodtaczny element komunii
eklezjalnej”52. Ta ciaglos¢ sakramentalna zapewniona jest zgodnie z
Kodeksem Prawa Kanonicznego poprzez fakt, ze sukcesja apostolska
przekazywana jest przez natozenie rak 1 modlitwg¢ w ramach sakramentu
swigcen biskupich, ktoérych moze udzieli¢ tylko waznie konsekrowany (a wigc
posiadajacy sukcesje) biskup na mocy papieskiego zlecenia, w towarzystwie
przynajmniej dwoch biskupow wspotkonsekrujacych (chyba, ze Stolica
Apostolska udzielita dyspensy od tego obowiazku)53.

Ja jednak chciatbym podejs¢ do tego zagadnienia od nieco innej strony 1
sprobowac dokonac syntezy wspotczesnego rozumienia sukcesji apostolskiej z
jej pierwotnym znaczeniem poprzez sformutowanie konsekwencji, jakie
wynikaja z niego dla dzisiejszych nastgpcoOw apostotow. Nie ulega
watpliwosci, ze kontekst eklezjalny znaczaco zmienit si¢ od czasow Ireneusza.
Liczba diecez;ji 1 biskupow na catym §wiecie jest dzi§ bardzo duza. Ze wzgledu
na rdézne zawirowania historyczne przeprowadzenie doktadnej listy nastepstwa
prowadzacej bezposrednio do apostotow jest praktycznie niemozliwe.
Jedynym wyjatkiem jest Rzym, jakkolwiek 1 tutaj mieliSmy przeciez przypadki
papiezy 1 antypapiezy, a takze niewole awinionska, gdy papieze zmuszeni byli
przebywac poza Rzymem, trudno wigc mowic o idealnej historycznej ciagto-
sci. Mysle, ze bardziej adekwatne w tej sytuacji jest pojecie ciaglosci
teologicznej, ktora bazuje na ciaglosci sakramentalnej zagwarantowanej przez
sakrament swigcen. Przekazywanie tradycji apostolskiej nie opiera si¢ juz dzi$
na zapamigtywaniu i podawaniu dalej pochodzacych od apostotow ustnych
przekazow o Jezusie Chrystusie 1 Jego nauczaniu. Dostgp do swiadectwa
uczniow o Jezusie 1 gloszonego przez nich kerygmatu mamy dzis$ przede
wszystkim poprzez pisma nalezace do kanonu Nowego Testamentu oraz
dokumenty Magisterium Kos$ciota (Tradycje), stanowiace autentyczna
interpretacje tekstow biblijnych. Jedno jednak si¢ nie zmienito: podobnie jak w

czasach Ireneusza mamy dzi§ do czynienia z roznymi falszywymi naukami,



znieksztatcajacymi przestanie Jezusa, a czasem wrgcz podwazajacymi
podstawowe prawdy chrystologii oraz historyczne informacje o zyciu Jezusa

zawarte w Ewangeliach kanonicznych.

Wro6émy jednak do naszego pytania. Jakie konsekwencje dla biskupow
wynikaja z pierwotnego rozumienia sukcesji apostolskiej? Przede wszystkim,
jednym z najwazniejszych obowiazkow kazdego biskupa jest postuga
nauczania. Sobor Watykanski II moéwi o niej w sposob nastgpujacy: ,, Wsrod
gltoéwnych obowiazkow biskupdw szczegodlne miejsce zajmuje gltoszenie
Ewangelii. Biskupi sa zwiastunami wiary prowadzacymi nowych uczniow do
Chrystusa 1 autentycznymi, czyli upowaznionymi przez Chrystusa na-
uczycielami, ktorzy powierzonemu sobie ludowi glosza prawdy wiary, aby w
nie uwierzyt i stosowat je w zyciu, i ktorzy dzigki $wiattu Ducha Swigtego
wyjasniaja tres¢ wiary, (...) przyczyniaja si¢ do jej owocowania 1 od
powierzonej sobie trzody czujnie od dalaja grozace jej btedy (por. 2 Tm 4, 1-
4)”54. Biskupi sa powotani do gtoszenia Ewangelii, a nie swoich wtasnych
pogladow. Maja oni przede wszystkim prowadzi¢ do Jezusa Chrystusa: do
wiary w Niego 1 do zycia zgodnego z Jego nauczaniem. Gléwna trescia ich
przepowiadania powinno by¢ wigc przekazywanie Swiadectwa apostolow o
Jezusie Chrystusie 1 gtoszonego przez nich kerygmatu oraz wyjasnianie tresci
wiary, a nie wypowiadanie si¢ na wszelkie mozliwe tematy polityczne,

ekonomiczne czy spoteczno-kulturowe.

W swoim nauczaniu biskupi powinni wiernie trzymac si¢ tradycji apostolskiej
1 w jej Swietle interpretowac znaki czasu, a nie dostosowywac gltoszone tresci
do ,,ducha czasu”, aktualnej mody i tego, co akurat promuja np. media czy
politycy. Musza oni pamigtaé, ze sprawowany przez nich w jednosci z
Biskupem Rzymu Urzad Nauczycielski nie stoi ,,ponad stowem Bozym, lecz
jemu shuzy, nauczajac jedynie tego, co zostato przekazane”55. Waznym

zadaniem biskupow jest tez obrona prawdy Ewangelii i Tradycji Kos$ciota



przed pojawiajacymi si¢ btedami i znieksztatceniami. Aby byto to mozliwe,
powinni oni popiera¢ rozw0j teologii akademickiej, czuwajac jednoczesnie
nad tym, by byla ona uprawiana w sposob zgodny z Pismem Swigtym, reguta

wiary 1 autentyczna Tradycja Kosciota.

Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego biskup, ,,stosujac odpowiednie
srodki, winien zdecydowanie broni¢ nienaruszalnosci i jednosci prawd wiary,
w ktore nalezy wierzy¢, uznajac jednak uzasadniong swobodg¢ w zakresie
zglebiania prawd”56. W tym konteks$cie warto odwotac si¢ takze do stow
papieza Franciszka skierowanych do biskupow niemieckich, ktorzy przybyli
do Rzymu na wizyte¢ ad limina apostolorum (21.11.2015): ,,Biskup ma
towarzyszy¢ wydziatlom teologicznym jak opiekunczy ojciec i pomagac
nauczajacym, aby pamigtali o koscielnym wymiarze ich misji. Wierno$¢
Kosciotowi 1 Urzedowi Nauczycielskiemu nie sprzeciwia si¢ akademickiej
wolnosci, wymaga jednak postawy gotowosci do stuzby wobec daréw Bozych.
Sentire cum Ecclesia powinno wyrdznia¢ szczegodlnie tych, ktorzy ksztatca 1
formuja mtode pokolenie” [thum. wlasne — R.B.]57. Z drugiej strony, biskupi
powinni tez dba¢ o wlasna formacjg teologiczna i mie¢ zaufanie do osiagnigc
teologii akademickiej, ktorej zadaniem jest nieustanne poszukiwanie ,,lepszego
sposobu przekazywania doktryny chrzescijanskiej ludziom swoich czaséw”58.
Ostatecznie chodzi o to, aby biskupi na mocy posiadanej sukcesji apostolskiej
jak najlepiej wypelniali zadanie bycia $wiadkami i nauczycielami wiary, a
przede wszystkim — Swiadkami Jezusa z Nazaretu i gtosicielami kerygmatu o
Jezusie Chrystusie, Panu 1 Zbawcy. A my — teologowie — powinnismy ich w

tym wspierac.



Powyzszy tekst ukazal sie w Bibliotece Teologii Fundamentalnej: Historia —
wiara — nauka. Zrédta poznania Jezusa Chrystusa. Publikujemy za uprzejmq

zgodaq redakcji.
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