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Cioranowi zostata odebrana egzystencja, ktérg wiedzie przewazajgca
cze$¢ ludzkosci. Zwykly cztowiek rano budzi sie, idzie do pracy, wraca z
niej zmeczony, po czym ktadzie sie spa¢, zas wstajac nastepnego dnia,
ma wrazenie jakby wszystko znéw zaczynato sie od nowa. Bezsennos$¢
eliminuje to zludzenie, pozbawiajgc nas snu, jednocze$nie pozbawia
nas przerw, dzieki ktérym mozemy zapomniec i dzieki ktorym zycie
staje sie znos$ne, zmusza umyst oraz ciato do nieustannej,
wyczerpujgcej przytomnosci — pisze Stawomir Piechaczek.

Rumunskos¢ jako zbawcze brzemie

O ile w Polsce mys$l Ciorana jest znana juz od 1952 roku, kiedy to w
»,Kulturze” mozna byto przeczyta¢ przetozony przez Jerzego Giedroycia
szkic Dogodnosci i niedogodnosci wygnania[l], a w ostatnich
siedemnastu latach pojawity sie thumaczenia kilkunastu ksigzek
rumunskiego mysliciela, o tyle zdumiewa niemal zupelny jej brak na
arenie zycia intelektualnego w Rumunii. Komunistyczni dyrygenci
kultury nie mogli zaakceptowa¢ cynizmu Ciorana. Kiedy méwit, ze
egzystencja jest absurdem, na to jeszcze byli w stanie przystac¢, kiedy
jednak stwierdzat, ze wszelka forma spoteczna jest absurdem, to juz
wydawato im sie nie do przyjecia. Optymizm, niezachwiana wiara w
konstrukcje spoteczne oraz nalezna im powaga byty obowigzkowe. Poza
wzgledami politycznymi, nie kto inny, lecz sam Cioran zapracowat



sobie na zlg opinie ws$rod rodakéw, ktorzy, niewtasciwie odczytujgc
sens jego dziet, uwazali go za ,filozofa klamstwa i nikczemnosci”[2]. Z
pozoru byto w tym troche racji — ktos, kto twierdzi, ze lepszy bylby trad
od bycia Rumunem([3], ze nalezy do narodu barbarzyrcow, przegranych
i niewolnikéw, a nawet w odniesieniu do niego zastanawia sie nad
eksterminacjg[4], nie moze liczy¢ na przychylne traktowanie. Byloby
jednak bledem odczytywac¢ sens tych wypowiedzi bez odniesienia do
calo$ci mysli Ciorana. A. Paleologu pisze:

Niektérzy potepiali go, btednie bowiem odczytywali prawdziwy
sens jego krytycznych wypowiedzi o Rumunii. Uwazano go za
ateusza i czlowieka nastawionego antyrumunsko, podczas gdy
w istocie negacja to wprawdzie jego zywiotl, ale dwoma
ulubionymi tematami sg Bg i Rumunia. Prawde
powiedziawszy, nie znam drugiego pisarza réwnie namietnie
jak on zakochanego w Rumunii[5].

Prezentowana przez Ciorana wizja Swiata i cztowieka sklania do
twierdzenia, iz na uksztattowanie sie jej wptyneta w gtéwnej mierze
przynalezno$¢ rumunskiego mysliciela wlasnie do tej, a nie innej nacji.
Rumunski fatalizm, niezdolno$¢ do iluzji, akceptacja kazdej sytuacji z
wyjatkiem wilasnej, poczucie wyrzucenia poza historie i czas,
dostrzeganie nieuniknionego, nawyk cierpienia bez konca i bez
powodu, wiara rumunskiego ludu w to, ze grzech i stworzenie sg tym
samym oraz nieustanne oskarzenia pod adresem tegoz stworzenia sg
konstytutywnymi elementami mysli Ciorana. I chociaz jako paryzanin
powinien czu¢ sie w pelni Europejczykiem, spadkobiercg ,lepszego” i
zwolennikiem postepu, przyznawat racje chtopu rumunskiemu, dla
ktérego czlowiek jest istotg przegrang, zdajacg sobie sprawe z tego, ze
cokolwiek zrobi, to i tak wcze$niej czy pdzniej bedzie tego zatowal[6].



Biorgc pod uwage stowa A. Paleologu, mozna pokusic sie o
stwierdzenie, iz Cioranowska krytyka wtasnego narodu jest
zastosowaniem tych wszystkich przymiotéw, ktére ofiarowat Cioranowi
ow narod wilasnie przeciwko temu narodowi. Nie jest to jednak zwykla
krytyka, lecz krytyka potgczona ze swego rodzaju apoteozg
rumunskosci, apoteozg catej gamy stabosci i niedostatkéw, ktore
czynigc z Rumunow istoty utomne, jednoczesnie odstaniajg przed nimi
szereg prawd dotyczgcych kondycji ludzkiej czy tez zycia spotecznego,
do ktérych to prawd zwykli mieszkancy Europy zachodniej nigdy nie
bedg mieli dostepu.

Wielu badaczy[7] uwaza, iz cata powojenna twoérczos¢ Ciorana, w tym
roOwniez oskarzenia i obelgi rzucane pod adresem Rumunii, stanowi
zamaskowang prébe rozliczenia sie autora Ksiegi ztudzen z jego
niechlubng przesztoscia, jest czyms$ w rodzaju ,bezkresnej medytacji
wokot ideologicznego obtedu, w jaki popadt w mtodosci”[8]. Cioran w
latach trzydziestych byt powigzany z faszystowskim ugrupowaniem o
nazwie Zelazna Gwardia, a w roku 1936 napisat tekst pt. Przeistoczenie
Rumunii, w ktérym watki silnie antysemickie splataty sie z marzeniami
o stworzeniu faszystowskiej Wielkiej Rumunii. Ostatecznie $lepg
namietno$¢ do wtasnego kraju, zwigzki z Zelazng Gwardig oraz jakze
bolesne przebudzenie Cioran skwitowat krétkim, acz dosadnym
stwierdzeniem: ,,Czlowiek, ktéry sie szanuje, nie ma ojczyzny. Ojczyzna
to lep”[9].

Po przyjezdzie do Francji w 1937 roku, ktéry byt pierwszym i chyba
najistotniejszym etapem odrywania sie od ,,lepu” ojczyzny, Cioran juz
nigdy do Rumunii nie powrécit[10]. Przybywatl na Zachéd jako
troglodyta, intruz, potomek barbarzyricow zyjgcych ongis na terenach
Batkanow, dziedzic napietych Sciegien i ciemnej jak ziemia krwi. Jak



wczes$niej czul sie wyrzucony poza historie i czas, tak teraz Swiadomie
wybral samotnos¢, alienacje, kondycje ,,innego”, kogos ,,znikad”.
Dostrzegajac stabos$¢ wlasnej kultury pisze:

Nie zakorzenic sie, nie przynaleze¢ do zadnej wspolnoty — taka
byta i jest moja dewiza. Zwrdcony ku innym horyzontom,
usitowatem zawsze odgadng¢, co dzieje sie gdzie indziej. Gdy
miatem dwadzie$cia lat, Batkany nie mogty mi juz nic
ofiarowad. Jest to dramat, ale i korzy$¢ urodzenia sie w strefie
kulturowej drugorzednej i byle jakiej. Obcy stal sie moim
bogiem. Stad pragnienie wedrowki poprzez literatury i filozofie,
pozeranie ich z niezdrowym zapatem[11].

Emigracja stata sie dla Ciorana czyms$ na ksztatt wyzwolenia. Od tej
pory, pozbawiony wtasnego jezyka, rodzinnej ziemi, niezalezny od
jakiejkolwiek wspdlnoty, mogt swobodnie korzystac z nieprzebranego
bogactwa réznych kultur. Otwartos$¢ na to, co ,,obce”, wyzbycie sie checi
zaangazowania, petnego pasji uczestnictwa w kolektywnych mitach,
pozwalaty mu widzie¢ jasniej i ostrzej. Status emigranta stat sie figura
jego istnienia, natomiast wykorzenienie, niedostosowanie,
nieprzerwane stanie ,na uboczu” juz na zawsze okre§lity Cioranowskie
modus vivendi i modus scribendi[12].

[..]

Krytyka filozofii akademickiej



Bedac rzecznikiem ,filozofii jedynych chwil”[13], ktora przypomina
bardziej zapis elektrokardiogramu niz metodyczny wyklad
pogladéw][14], Cioran opowiadat sie nie tylko przeciwko systemowi, ale
rowniez przeciwko filozofii akademickiej. Filozofia, podobnie jak dla
Schopenhauera, nie byta dla autora Swietych i fez tym samym, co etat
profesorski na uniwersytecie[15]. Wigzala sie raczej ze szczego6lng
wrazliwo$cig wobec $wiata oraz postawionym na powaznie problemem
wlasnego istnienia. W zadnym wypadku nie powinna by¢ nauczana na
uniwersytecie:

Filozofia powinna by¢ czym$ przezywanym osobiScie,
doswiadczeniem osobistym. Filozofie powinno sie uprawiaé¢ na
ulicy, splata¢ w jedno filozofie i zycie. W istocie pod wieloma
wzgledami jestem, jak sgdze, filozofem ulicznym. Filozofia
oficjalna, kariera filozoficzna? Co to, to nie! Przez cate zycie
atakowatem to i atakuje nadal[16].

Do porzucenia filozofii akademickiej sktonito Ciorana przede
wszystkim to, iz uprawiana z obojetnoscig, niezaleznie od stanow
ducha, wydawata mu sie rezultatem ograniczenia witalnosci. Wedtug
niego filozofowie instytucjonalni, doskonale zaznajomieni z ideami
wypracowanymi przez innych, nie sg w stanie podja¢ poszukiwan we
wlasnym zakresie i na wlasne ryzyko. Sg zawsze ,,na zewnatrz” i zawsze
unoszg sie na powierzchni zycia, doznajgc wytgcznie kontrolowanych
zawrotow glowy. Zaznajomieni jedynie z kilkoma stanami ducha, nigdy
nie docierajg do skrajnosci, a przez to nie sg w stanie wytworzy¢ w
sobie sprzecznos$ci na tyle silnych, by mogty stac sie zaczynem
egzystencjalnego wrzenia. Jednak najistotniejszym zarzutem, jaki
Cioran stawia filozofii akademickiej, jest to, iz zamiast wyrazac byt, ona



go opisuje[17]. Sam byt ze swej istoty jest niemy, nie mozemy sie z nim
spiera¢ ani zagdac¢ od niego jakichkolwiek odpowiedzi; jego milczenie
jest dostojne, przepeinia nas grozg. Filozofia nie dostrzega tego i
pragnie z bytem dyskutowad, przedstawia¢ mu swoje racje a, co gorsze,
objasniac go[18]. Charakter catej ludzkiej wiedzy nie opiera sie na
niczym innym niz owo objasnianie:

Bycie jest niemowg, a umyst gadutg. I to nazywamy
poznaniem|[19].

Wedtug Ciorana nie byloby zadnej szkody, gdyby rozwdj filozofii
zatrzymat sie na przedsokratykach. Starozytni doskonale zdawali sobie
sprawe z tego, ze zycie toczy sie wsrdd zywioldéw i ze to wlasnie one
warunkujg nasze istnienie, sg ramami naszych dos§wiadczen i udrek.
Egzystencja polega na walce z tymi zywiotami, za$ teorie i koncepcje
wcale nam tego nie ulatwiajg. Wrecz przeciwnie, filozofia, postugujac
sie naukowym jezykiem jako narzedziem poznania, sprawia, iz
rzeczywiste problemy znikajg pod warstwg terminologicznej zonglerki,
jalowych pytan i spekulacji[20]. Pewnos$¢ odnosi sie wylgcznie do
Swiata stow i definicji, ktére pozwalajg nam panowac¢ nad wlasnymi
trwogami, pozbawiajg rzeczywistos¢ zebdéw i za cene ostro$ci widzenia
umozliwiajg nam beztroskie poruszanie sie w niej. Cioran stwierdza
wprost:

Nauczy¢ sie postugiwaé pojeciami, to oduczy¢ sie patrzenia na
rzeczy...[21]



Tylko nadajgc rzeczom imiona, jesteSmy w stanie do nich przywykngc¢ i
o nich zapomnie¢. Kiedy méwimy ,,cierpienie” albo ,,§mier¢”,
abstrakcyjnosc¢ tych poje¢ powoduje, iZ zmniejsza sie odczucie grozy,
wzbudzane w nas poprzez rzeczywiste doswiadczenie cierpienia czy
zblizajgcej sie $mierci. Nat6g nazywania i definiowania zagradza nam
droge do ,,tajemnicy ciezkich cisz”[22] oraz problemoéw, ktérych
zrodlem jest sam fakt naszego istnienia oraz przemijalnosci tego
istnienia. Jedynie samotnos$¢, bycie sam na sam ze sobg, pozwala na
powrdt do Swiata rzeczy, §wiata nienazwanego i nierozwigzywalnego, w
ktérym, schwytani przez materie, nie spekulujemy juz na temat
Smierci, lecz jesteSmy nig sama:

To, co jest, brzydzi sie bliskoscig stéw, a do§wiadczenie intymne
nie odstania nam nic wiecej ponad te jedng chwile, szczegdlng i
niewyrazalng[23].

W tym kontekscie aktywnos¢ filozoficzna okazuje sie czyms$ w rodzaju
ucieczki w swiat bezosobowych niepokojow, schronienia przed
,demoralizujgcg bujnoscig zycia”[24] i ,szalem zmystow”. Filozofowie
»,Z nadania” zajmujg sie ideami, ale nie sg to ich wlasne idee, nie zyjg
tymi ideami i w nich, ale z nich[25]. Nie majgc zwigzku z konkretnym
doswiadczeniem i bez reszty kontrolujgc wszystkie swe gorgczki, nawet
jesli co$ przemysla, nie sg zdolni do zmiany samych siebie. Starozytni
filozofowie rozmyslali w ogrodach, na drogach, na rynku, dzisiejsi
siedzg przy biurkach, starozytni oczekiwali mysli, wspétczes$ni
zmuszajg je do wyptyniecia, zarzgdzajg nimi na podobienistwo
przedsiebiorcéw. Jesli juz posiadajg jakg$ wiedze, to na pewno nie byli



w stanie postradac dla niej zmystéw czy tez okupi€ jej cierpieniem.
Swiat, w ktérym zyja, jest $wiatem jednostajnych godzin i
podrecznikowych watpliwosci.

Podczas gdy dla Ciorana cierpienie jest rozmys$laniem nad uczuciem
bolu, filozofowac znaczy ,,rozmysla¢ nad tym rozmyslaniem”[26].

Wszystko w filozofii jest drugiego, trzeciego stopnia... Nic w
niej nie jest bezposrednie [...] Filozof jest tylko geniuszem
posredniosci|27].

Ostatecznie jednak, ten, kto uczynit z filozofii akademickiej i jej
naukowego zargonu bozka, zostaje przebudzony przez codziennos¢ z
jej bezlitosng sktonnos$cig do ukazywania ludzkich stabosci. Filozofia
chroni nas dop6ty, dopdki poruszamy sie po rubiezach beztadu, dopdki
chowamy sie za uporzgdkowanym uniwersum pojec i nie przekraczamy
granicy ,Nieznanego”. Jednakze w bezposredniej konfrontacji ze
Swiatem odczuwania §wiat mysli okazuje sie zwyklym ztudzeniem.
Cierpienie, odbierajgc realno$¢ wszystkiemu, co da sie powiedzie(, staje
sie kleskg pojecia; swojg nieodpartoscig druzgocze kazdg forme i
pozostawia nas w samotnosci wzgledem samych siebie.

Prawdziwe zycie zaczyna sie tam, gdzie konczy sie filozofia, na
jej zgliszczach, dopiero wtedy, gdy pojmiemy jej straszliwg
nico$¢, bezuzytecznos$¢ uciekania sie do niej, w niej bowiem
nigdy nie znajdziemy ratunku[28].



Stad tez, zdaniem Ciorana, filozofia moze by¢ li tylko rozdzialem w
biografii cztowieka, okresem, ktory powinien zosta¢ przekroczony:

Nie ma wiekszej przyjemnosci, niz wierzy¢, ze byto sie filozofem
— i ze przestato sie nim by¢[29].

A w innym miejscu:

Umrzec¢ jako filozof to hariba[30].

Sceptycyzm jako droga do umystowej wolnosci

Stanem, ktéry w petni uswiadomit Cioranowi daremnos$¢ uciekania sie
do filozofii, byta bezsennos¢, na ktorg rumunski mysliciel cierpiat
mniej wiecej od siedemnastego roku zycia. Podczas gdy wcze$niej
wszystko, co nie byto filozofig, uwazat za grzech lub $§mier¢, wraz z
nadejsciem bezsennosci dostrzegl, ze filozofia nie jest w stanie pomdc
mu w jego cierpieniach, a co wiecej, nocne rozwazania sprawiaty, iz jej
pewniki tracity racje bytu. Cioranowi zostata odebrana egzystencja,
ktérg wiedzie przewazajgca czes$¢ ludzkosci. Zwykty cztowiek rano
budzi sie, idzie do pracy, wraca z niej zmeczony, po czym kladzie sie
spaé, za$ wstajgc nastepnego dnia, ma wrazenie jakby wszystko znow
zaczynato sie od nowa. Bezsenno$¢ eliminuje to ztudzenie, pozbawiajgc
nas snu, jednocze$nie pozbawia nas przerw, dzieki ktorym mozemy
zapomnie¢ i dzieki ktorym zycie staje sie zno$ne, zmusza umyst oraz
ciato do nieustannej, wyczerpujgcej przytomnosci[31]. W wywiadzie z
M. Jakobem Cioran stwierdza:



Tajemnicg cztowieka, tajemnicg zycia jest sen. To on sprawia, ze
zycie jest do zniesienia. [...] Bezsenno$¢ otworzyta mi oczy na
zawsze, Ze sie tak wyraze. Moje spojrzenie na nature rzeczy
wynika z czuwania, $miem powiedzie¢ — z ,,duchowego
czuwania”[32].

Czlowiek zdrowy, potrafigcy wlgczy¢ sie w nurt teraZniejszosci, nie
zdaje sobie sprawy z uptywu czasu, jest z nim ztgczony, on sam jest
czasem. Natomiast bezsenno$¢ nas od czasu oddziela. Przestajgc
odczuwacd réznice miedzy nocg a dniem, mamy wrazenie, jakby czas sie
skonczyt; im bardziej go sobie u§wiadamiamy, tym wiekszemu
zaburzeniu ulega rownowaga naszego organizmu. Podobnie jak w
doswiadczeniu nudy[33], Swiat staje sie prozny, wszystko ucieka, oddala
sie od nas, znajdujemy sie poza jego obrebem i poza obrebem
wszystkich zyjgcych ludzi, a — co gorsze — nie mozemy sie na powrét do
tego Swiata wigczy¢. Jednakze im bardziej oddalamy sie od Swiata, tym
blizej jesteSmy samych siebie i tym bardziej solidarni sami ze sobg:

Wszystko, co napisatem, przyszto mi na mysl w nocy. Co jest
charakterystyczne dla nocy? Ot6z wtedy wszystko przestaje
istnie¢. Nie ma nic, tylko pan, cisza i nico$¢. Nie mysli pan
absolutnie o niczym, jest pan sam, tak jak tylko Bog moze by¢
sam. Chociaz nie jestem wierzgcy (prawdopodobnie nie wierze
W nic), czuje, Ze ta absolutna samotno$¢ wymaga interlokutora.
Jesli mowie o Bogu, to tylko jako o rozméwcy wéréd nocy[34].



Bez watpienia bezsennos$¢ byta dla Ciorana stanem ,najbardziej
filozoficznym z mozliwych”[35]. Stojgc sam na sam wobec samych
siebie, nie zajeci niczym, co mogtoby nas odciggac¢ od najistotniejszych
dla naszej egzystencji kwestii, maksymalnie skupieni, szczerzy i
bezkompromisowi wzgledem siebie i §wiata, zaczynamy doglebne
badanie tychze kwestii. Wchodzimy w obszar refleksji najbardziej
autentycznej i osobistej, spowiedzi z samego siebie samemu sobie.

Cioran do tego stopnia cenit korzysci ptyngce z bezsennosci, Ze
dokonat podziatu umystowosci ludzkich na dzienne i nocne. Cztowiek
nocy nie obawia sie konsekwencji swoich mysli, czy przyniosg mu
pocieche, czy pogrgzg jeszcze bardziej, upaja sie nimi, spija nektar
~prawd ztowrogich”[36].

Bezsennos¢, zwielokrotniajgc jego zyciowe porazki i doznane
przeciwnosci losu, pozwala mu zrozumiec rzeczy, do ktérych inni
ludzie nie majg dostepu. Nieszcze$cie, zamiast niszczy¢, staje sie czyms$
tworczym, niosgcym w sobie glebie i potrafigcym nadac jg innym
aktom jego zycia, staje sie poczgtkiem wielkich objawien i wielkiej
przemiany, ,sitg napedows [...] istnienia”[37]. Dopiero na ruinach
samego siebie, dochodzgc poprzez cierpienie do najgtebszych
poktadéw wiasnej egzystencji, dowiaduje sie, kim naprawde jest.

Wedtug autora Upadku w czas bezsenno$c¢ i nuda sg ,minimum
nieréwnowagi”, ktérego musimy doswiadczy¢, jezeli chcemy zblizy¢ sie
do pewnych istotnych prawd dotyczgcych cztowieka. Jednakze ceng,
jaka za to ptacimy, jest uzyskanie nadmiernie wyostrzonej Swiadomosci
oraz niemozliwos$¢ powtérnego wigczenia sie w zycie:



Skrajna trzezwos$¢ spojrzenia jest najwyzszym stopniem
swiadomosci, daje odczucie, Ze sie do cna opréznito
wszechswiat, ze sie go przetrwato. Ci, ktérzy nie przeczuli tego
etapu, nie majg pojecia o szlachetniejszej odmianie
rozczarowania, a wiec poznania[38].

»Skrajna trzezwos$¢ spojrzenia” prowadzi z kolei do sceptycyzmu, ktéry
w XX wieku nie gdzie indziej, lecz wlasnie w dzietach rumunskiego
mysliciela uzyskat swoj najdoskonalszy wyraz. Cioran, w
przeciwienstwie do wielu wspotczesnych sceptykéw, unikngt licznych
putapek, ktore czekajg na zwolennikéw tego stanowiska. Przede
wszystkim zdawal on sobie sprawe z kruchosci podstaw teoretycznych
sceptycyzmu, ktory zaktadajgc, iz niczego nie powinno sie przyjmowac
»,na wiare”, jednoczes$nie milczgco przyjmuje, ze tylko postawe
sceptyczng nalezy przyjac¢ w ten sposéb. Jego sceptycyzm byt
sceptycyzmem sceptycznym wobec samego siebie[39]. W wywiadzie z
J.-F. Duvalem Cioran podkresla:

Upraszczajgc, mozna by powiedzieé, ze mam obsesje nicosci,
czy raczej pustki. To — owszem. Ale nie, Ze jestem nihilista. [...]
Mozna by wiec powiedzied, ze jestem nihilistg w sensie
metafizycznym. Ale nie, nawet to nic nie znaczy. Chetniej juz
akceptuje termin ,,sceptyk” — cho¢ falszywy ze mnie sceptyk.
Wtasciwie nie wierze w nic i chyba w tym kierunku... Ale nie,
nawet to nie jest prawdg[40].



Zdaniem Ciorana cztowiek, bedgc tworcg wartosci, ostatecznie zaczyna
przypisywac im obiektywne istnienie, cho¢ tak naprawde sg one
dzietem jego wyobrazni i niepohamowania. Wypetnia swg egzystencje
poszukiwaniem ,,absolutéw”, ktore uznaje za swoje, ktore nastepnie
kierujg jego zyciem, i ktore odrzuca w imie innych, dajgcych mu réwnie
intensywne, aczkolwiek ztudne odczucie pewnosci. Nieustannie
przewartosciowujgc hierarchie wartosci, nie jest w stanie, a nawet nie
chce, zawiesi¢ sgdu o nich i dokonuje ciggltych wyboréw miedzy nimi,
by mdc w oparciu o nie dziata¢. Natomiast sceptyk, obdarzony
Swiadomoscig wyostrzong do granic mozliwosci, uznaje §wiat wartosci
za czystg gre konwencji. Nie znajdujgc zadnej odpowiedzi na pytanie,
dlaczego miatby wybra¢ raczej to niz tamto, powstrzymuje sie od sadu i
nie jest w stanie opowiedzie¢ sie za czymkolwiek. Kazde ,,tak”
przemawiajgce za czyms jest w jego przypadku niemozliwe, to samo
dotyczy kazdego ,,nie”, gdyz wypowiadajgc je, wie, czego nie warto
pragnac lub na co nie warto sie zgodzi¢[41]. Po skompromitowaniu
wszystkich prawd, nie moggc zwrocic sie w zadng ze stron, sceptyk
pograza sie w bezczynnosSci, nastepnie zas, rozszerzajgc obszar
niepewnosci na samego siebie, zawiesza aktywnos$¢ umystu i staje sie
kims$ na poty nierzeczywistym[42]:

Watpienie nie przekroczy nigdy niczego, jego logicznym
dopelnieniem jest absolutna bezczynnos$¢ — krancowosé
zrozumiata w mysli, niedostepna w dziataniu[43].

Sceptycyzm pokazat Cioranowi, w jaki sposob nalezy wyrzekac sie
samego siebie, jak od urzeczen i buntow przejs¢ do madrosci rezygnacji
i uzyska¢ umystowg wolnos¢. Nie pozwalajgc w nic uwierzy¢,
jednoczes$nie odpychat od niego wszystko, co mogtoby mu zagrodzic¢



droge do bycia sam na sam ze sobg i niezmgconego przezywania
wlasnej egzystencji. Zmuszajgc do ciggtego zapytywania siebie
,Dlaczego «tak»?”, zmuszat rowniez do pytania , A dlaczegdz «nie»?”, i
ostatecznie pozostawiat z niczym. Wydaje sie, iz dla Ciorana caty ludzki
swiat byt swoistg grg uktadow, gdzie ,,tak” i ,nie”, prawda i falsz, dobro i
zto oraz piekno i brzydota $cierajg sie li tylko po to, by doprowadzié¢
cztowieka do egzystencjalnego wrzenia, a nastepnie ,,utraci¢ swa
wyjsciowg moc”[44]. I chociaz zdaniem Piotra Mroza konsekwencjg
znoszenia sie tych uktadéw jest u rumunskiego mysliciela
doswiadczenie pustki, zaniku energii, a ostatecznie nudy oraz
wyrzucenie poza obreb §wiata[45], sam Cioran zdaje sie nie
poprzestawa¢ na tym. Swiadomo$¢ ironiczna, oszczedzajac mu losu
sceptyka ortodoksyjnego, sktania go do uSmiechu nad otchtanig, do
zadrwienia z samego siebie. Autor Cwiartowania okazuje sie by¢ nie
tylko poza wszystkim, ale rowniez ponad wszystkim. Tak jak Kirytow
mowit o Stawroginie: ,,gdy wierzy, nie wierzy, ze wierzy, a gdy nie
wierzy, nie wierzy, ze nie wierzy”[46], podobnie i my mogliby$my
powiedzie¢ o Cioranie, dodajac: ,,— i drwi”. W Ztym Demiurgu Cioran
napisat:

Czy bedzie mnie pociggat buddyzm, czy religia kataréw, czy
jakikolwiek badz system lub dogmat — chowam w sobie zawsze
kapitat sceptycyzmu, ktérego nigdy nic nie zdota naruszyc¢ i do
ktérego zawsze po kazdym z moich oczarowan powracam. Nie
wiem, czy Ow sceptycyzm jest mi wrodzony, czy nabyty; tak czy
owak jawi mi sie on jako pewnos¢, ba, wyzwolenie, podczas gdy
wszelka inna forma zbawienia blednie badZ odpycha mnie[47].



Ten rumunski ,,dyzurny sceptyk koniczgcego sie Swiata”[48], gloszac
wszem i wobec katastrofe tego Swiata, nastepnie podawat jg w
watpliwos¢. Poswiecajgc tematowi Boga, Swietych i zbawienia wiekszg
cze$¢ swych dziel, sam byt organicznie niezdolny do jakiejkolwiek
wiary — religijnej, ideologicznej — czy filozoficznej[49]. Mozna
powiedzied, iz sceptycyzm byt dla niego nie tyle stanowiskiem
filozoficznym, ile ,postawg wybitnie filozoficzng”[50], rodzajem
»Srodka uspokajajgcego”[51], ktory w trakcie gorgczki wywotanej jakgs
niepokojgcg kwestig, pokazujac, iz wtasciwie nie ma zadnych
odpowiedzi, uspokajat go i pozwalat spoglada¢ na te oraz inne kwestie
z pewng dawkg zobojetnienia. Poza tym, jak odpowiedziat na jedno z
pytan B.H. Leviego, watpienie to jedyny sposob, ,,by nie pomyli¢ sie
catkowicie”[52].

Jesli z watpienia uczynimy sobie cel, moZe ono nies¢ pocieche
rowng wierze. Réwniez ono zdolne jest do Zarliwosci, réwniez
ono na swoéj sposob triumfuje nad wszelkimi niepokojami[53].

Wydaje sie, iz Cioran nie atakuje catej filozofii, tylko pewne jej formy.
Filozofii naszych czaséw — jalowej i bezbarwnej spekulacji —
przeciwstawia medytacje, ktora polega raczej na zanurzeniu sie, a
nastepnie zagubieniu w idei, niz na przeskakiwaniu z jednej na drugg.
Podczas gdy filozofowie instytucjonalni lubujg sie w dzieleniu wtosa na
czworo, masowej produkcji probleméw i rozpatrywaniu ich na
wszystkie mozliwe sposoby, postawa medytacyjna nie dos¢, ze zaklada
autentyczno$¢ przezywania problemu, to jeszcze pozwala ujgc¢ gow
sjednym ol$nieniu mysli”, w jednej maksymie[54]. Zdaniem Ciorana
filozofia wspodtczesna nie méwi wiecej niz filozofia indyjska czy grecka.
Zbior zasadniczych kwestii jest skoriczony, za§ poziom swiadomosci



egzystencjalnej w réznych epokach zawsze pozostaje taki sam,
zmieniajg sie jedynie formy tej Swiadomosci. Chociaz historia potrafi
rozwigzywacé konflikty miedzy ludZmi, konflikt miedzy cztowiekiem i
Swiatem wydaje sie ponadczasowy[55]. Cioran jakims trafem znalazt sie
w samym sercu tego konfliktu, bedgc uczestnikiem walk, jednocze$nie
uprawia reportaz wojenny. Jest myslicielem mysli nieodktadalnych,
nieodktadalnych pytan i nieodktadalnych odpowiedzi, podobnie jak
nieodktadalny jest 6w konflikt oraz sam cztowiek. Ten rodzaj refleks;ji
nigdy sie nie starzeje i bez wzgledu na czas zawsze przycigga naszg
uwage.

Stawomir Piechaczek
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