Stawomir Mazurek: Kto sie boi apokatastazy?

Smier¢ narodu, $mier¢ lichwiarki i tza dziecka nie sg wielko$ciami,
ktére mozna ze sobg poréwnywac czy sumowac niczym skonczone
liczby, kazde z tych zdarzen, poswiadczajgce skandal, jakim jest
zepsucie stworzenia umozliwiajgce konkretne manifestacje zta, jest juz
ztem nieskonczonym. Oto intuicja kryjgca sie za rosyjskim wotaniem o
apokatastaze — pisze Stawomir Mazurek w , Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Apokatastaza. Nadzieja czy herezja?”.

Wszelkie rozwazania na temat znaczenia i perypetii idei apokatastazy
w nowoczesnej mysli wypada zaczyna¢ od zwrdcenia uwagi na pewne
rozroznienie. Samo okre§lenie apokatastaza wywodzi sie, jak wiadomo,
od Orygenesa (184-253), niemal zawsze uzywane jest jednak w
znaczeniu odbiegajgcym od pierwotnego. Orygenes nazywatl
apokatastazg powr6t do Boga dusz, ktére niegdys$ pozostawaty z nim w
jednosci, lecz p6Zniej upadty, co pociggneto za sobg powstanie materii i
,widzialnego Swiata”. Twierdzit, iz wszystkie dusze w koricu powtoOrnie
zjednoczg sie ze Stwoércg, jednakze ani upadku, ani reintegracji nie
pojmowat jako proceséw odnoszgcych sie do zbiorowosci upadtych
dusz. Tak upadek kazdej z nich, jak i jej powr6t miaty charakter
jednostkowy, kazda odbywata swg droge niejako w pojedynke. Co
wiecej, mozliwa byta powt6rna utrata odzyskanej jednosci, inicjujgca
kolejny cykl upadku i powrotu[i]. Tak pomyslang, nie majgcg trwatego
charakteru, reintegracje jedynie z zastrzezeniami nazywa¢ mozna
zbawieniem, poniewaz to ostatnie zwykto sie pojmowac jako stan
ostateczny. W odniesieniu do koncepcji Orygenesa mozna wiec mowié



o powszechnym, lecz nie zbiorowym, niepelnym zbawieniu. W
wiekszosci wypadkow przez apokatastaze rozumie sie jednak w
piSmiennictwie filozoficznym zgota co innego, a mianowicie:
powszechne i zbiorowe zbawienie polegajgce na powrocie do Stwércy
catosci oddzielonego oden wczesniej stworzenia.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie méglbys czytac tego
artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.

Druga koncepcja, w ktorej widzie¢ mozna radykalizacje pierwszej,
wystepujgca takze w wersji zsekularyzowanej, zdaniem niektérych
mysSlicieli od dtuzszego czasu wywiera niebagatelny wptyw na szeroko
rozumiang zachodnig umystowos¢. , Lecz ktdz nie widzi, ze dzi$ niemal
do kazdej duszy zakradt sie mniej lub bardziej wulgarny orygenizm —
cicha pewnos$¢ Boskiego przebaczenialii]” — pisat ponad sto lat temu w
swym gtownym dziele, ,Filarze i podporze prawdy”, rosyjski mysliciel
Pawetl Florenski (1882-1937). Kilkadziesigt lat p6Zniej w glosnym eseju
,Czy diabel moze by¢ zbawiony?” na uporczywe powracanie w
europejskiej mysli konceptu apokatastazy zwracat uwage Leszek
Kotakowski (1927-2009), przywotujgc imiona Eriugeny (815-877), Hegla
(1770-1831) i Teilharda de Chardin (1881-1955)([iii]. I Kotakowski, i
Florenski przyznawali, Ze mys$l o apokatastazie, jako oczywiste
nastepstwo przeswiadczenia o dobroci Boga, jest na gruncie
chrzescijanstwa nie do unikniecia. Florenski podkreslat jednak, ze
rownie nieodparta jest intuicja zagrozenia wiecznym potepieniem (do
klasyki literackiej i filozoficznej ,infernologii” nalezy opis snu, w
ktérym doswiadczyt przedsmaku ,,Smierci wtdrej”, otwierajgcy rozdziat
»,Gehenna” w ,Filarze...”[iv]) i Ze niemozno$¢ pogodzenia jej z
narzucajgcg sie z mocg oczywistos$ci wiarg w apokatastaze stanowi


https://teologiapolityczna.pl/wplaty-kup-pan-cegle
https://teologiapolityczna.pl/wplaty-kup-pan-cegle
https://teologiapolityczna.pl/wplaty-kup-pan-cegle
https://teologiapolityczna.pl/wplaty-kup-pan-cegle

potwierdzenie trafnos$ci naszych eschatologicznych przeczu¢ — prawdy
wiary sg bowiem antynomiczne. Kotakowski w wierze we
wszechogarniajgcg reintegracje widziat przede wszystkim prébe
podwazenia dogmatu o grzechu pierworodnym, prowadzgcg do
ontologicznej relatywizacji zta, uznania go za co$ iluzorycznego, i w
konsekwencji stwarzajgcg zagrozenie dla kultury, ktora wspiera sie na
rozrdznieniu na dobro i zto. Na pytanie, ktéry z nich byt blizej prawdy,
odpowiedziatbym, ze Kotakowski zapewne sie mylit. Istnieje w kazdym
razie powazny argument przeciwko jego stanowisku, i to argument
natury empirycznej, a jest nim rosyjska mysl religijna, w ktorej
niezwykle silne poczucie potegi i substancjalnosci zta tgczy sie z
wyrazniejszg niz gdzie indziej tendencjg do pojmowania zbawienia
wtasnie jako apokatastazy.

W zadnej tradycji filozoficznej idea apokatastazy nie odgrywa tak
kluczowej roli jak w rosyjskiej filozofii religijnej. Zauwazmy na
poczatek — aczkolwiek jest to zaledwie intrygujgcy szczegot, nie za$s
okoliczno$¢ wptywajgca na rozstrzygniecie zajmujgcej nas tu kwestii —
ze zdarzajg sie w niej nawet koncepcje bedgce niemal doktadng replikg
pierwotnego stanowiska Orygenesa. Zaden dwudziestowieczny filozof
nie zblizyt sie do Orygenesowskiej koncepcji apokatastazy tak bardzo,
jak Mikotaj Losski (1870-1965), w swoim czasie przez niektorych
ekspertow (Zienkowski, Lewicki) uwazany za najwybitniejszego
przedstawiciela rosyjskiego renesansu, dzi$ nie ceniony juz tak wysoko,
lecz wcigz pozostajgcy niekwestionowanym klasykiem rosyjskiej mysli.
Odnajdujemy u niego wszystkie elementy Orygenesowskiego schematu
(zbawienie powszechne, lecz nie zbiorowe; indywidualng droge
powrotu kazdej duszy do Boga; materialny Swiat jako produkt upadku
dusz) z wyjgtkiem jednego: nietrwatoSci ponownego zjednoczenia z



Bogiem. U Losskiego, inaczej niz u Orygenesa, mamy do czynienia z
reintegracjg ostateczng i nieodwracalng, a wiec ze zbawieniem we
wlasciwym znaczeniu tego stowa.

Proces regeneracji stworzenia Losski ze swojg

wigze sie scisle z losami Sofii, eschatologig sytuuje

czyli nadprzyrodzonego si¢ jednak poza

osobowego bytu, ktorego gtéwnym nurtem

_ . . rosyjskiej mysli
precyzyjny opis nastrecza religijnej, na ktory

rosyjskim myslicielom sporo sktadaia sie filozofia

trudnosci wszechjednosci i
egzystencjalizm, a
wiasnie w tym nurcie
wielokrotnie powraca, z ré6znymi odmianami i modyfikacjami, idea
apokatastazy jako zbiorowej reintegracji catego réznego od Stworcy
bytu. Odnajdujemy jg przede wszystkim u fundatora filozofii
wszechjednosci Wlodzimierza Sotowjowa (1853-1900), siegajgcego
nawet po okreSlenie apokatastaza[v], co niezaleznie od tego, jak
chetnie przywotywano by idee apokatastazy, nie jest wcale czestg
praktyka, oraz u majgcego opinie najbardziej reprezentatywnego
przedstawiciela filozofii wszechjednosci Sergiusza Butgakowa (1871-
1944). Tak Bulgakow, jak i Sotowjow pojmujq zbawienie procesualnie —
jako dtugotrwaty powr6t stworzenia do boskiego zZrédia, uwienczony
koncowgq theosis, czyli nieodwracalnym przebdstwieniem. W obu
wypadkach proces regeneracji stworzenia wigze sie $cisle z losami
Sofii, czyli nadprzyrodzonego osobowego bytu, ktérego precyzyjny opis
nastrecza rosyjskim myslicielom sporo trudnosci. Starajgc sie
scharakteryzowa¢ Sofie, mnoza formuty, identyfikuja ja z Duszg Swiata,
Kosciotem, Bozg Madroscig, idealnym obrazem stworzenia, niewiele w
istocie wyjasniajgc. Co nie ulega watpliwosci, to kobiecos¢ Sofii, jej



wysoka pozycja w hierarchii bytéw — tylko nieco ponizej boskich
hipostaz —i to, Ze jest ona bytem zarazem nadajgcym stworzeniu
jednos¢ i posredniczgcym miedzy stworzeniem i Stworcg. Nie wyklucza
to istotnych réznic miedzy poszczegdlnymi sofiologiami. U Sotowjowa
zto pojawia sie w wyniku upadku Sofii, a zbawienie Swiata jest
procesem jej ,,odrodzenia” i powrotu do Boga, zbawienie Swiata jest tu
wiec zarazem zbawieniem Sofii. U Butgakowa motyw upadku Sofii nie
wystepuje, a zbawienie polega na przeobrazeniu stworzenia dzieki
oddziatywaniu przenikajgcej w nie Sofii (tzw. usofijnienie). Butgakow o
wiele wyraZniej niz Sotowjow — koncentrujgcy sie raczej na losach
ludzkosci niz kosmosu - stwierdza, ze zbawienie dotyczy¢ bedzie
catosci wszech§wiata, z materig wigcznie.

Schemat apokatastazy pojawia sie jednak takze poza filozofig
wszechjednosci i nurtem sofiologicznym, bez trudu rozpoznajmy jego
zarysy w filozofii najstynniejszego rosyjskiego egzystencjalisty czy, jak
chcieliby inni, neoromantyka, Mikotaja Bierdiajewa (1874-1948). Liczne
wypowiedzi mysliciela nie pozostawiajg watpliwosci co do tego, ze w
jego eschatologicznym personalizmie ,$wiat” jest produktem upadku
0s0b, a zbawienie ma charakter zbiorowy i powszechny — obejmuje bez
watpienia wszystkie osoby, wigcznie z ulubionymi zwierzetami
domowymi. Nie wiadomo, czy odnosi sie do reszty przyrody, na pewno
natomiast dotyczy wytworéw kultury: kazdy spelniony przez cztowieka
akt twoérczy przybliza moment wstgpienia do Krolestwa i kazdy
zostanie w nim w jaki$§ sposéb zachowany.

Bierdiajewowi zarzucano niekiedy akosmiczno$¢. Zarzut taki wydaje sie
usprawiedliwiony, gdy zestawimy jego filozofie z mys$lg Butgakowa czy,
posuwajgcego sie najdalej w sakralizacji kosmosu, Wasilija Rozanowa
(1856-1919). Rozanow, przekonany, ze rosyjska rewolucja jest



pierwszym aktem kosmicznej apokalipsy, gigantycznej implozji
uniwersum zerodowanego przez skrajnie akosmiczne, sprzeczne z
naturg, bo wrogie seksualnosci, chrzescijanistwo, konajac z gtodu w
ogarnietej chaosem Rosji, na przemian popadat w najczarniejsza
rozpacz i pocieszat sie myslg, ze katastrofy, ktore oglada, stanowig
zapowiedZ regeneracji kosmosu. Wyobrazat jg sobie jako powr6t do
stanu spotecznego pokoju i harmonii z naturg, istniejgcego, jak wierzyt,
w epoce panowania kultéw ptodnosci, przed wtargnieciem
niszczycielskiego chrzescijanstwa.

Orientacja antyutopijna byta O zadnym z

charakterystyczna dla catej omowionych tu
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progresywizmu Trzej z nich:

Bierdiajew, Bulgakow

oraz Sotowjow byli

antyutopistami
(czes$¢ badaczy uwaza wprawdzie Sotowjowa za utopiste, jednakze, jak
wykazywatem gdzie indziej, interpretacja ta opiera sie na
nieporozumieniu[vi]). Antyutopizm za$ zaktada silne poczucie
obecnos$ci i nieusuwalnosci zta, ktorego ostateczne przezwyciezenie
moze nastgpi¢ dopiero w wymiarze eschatologicznym. Bierdiajew
twierdzil nawet, ze rozwigzanie probleméw spotecznych i materialnych
spoteguje jeszcze naszg §wiadomos$¢ istnienia nieusuwalnego zia.
Orientacja antyutopijna byta charakterystyczna dla catej niemal
dwudziestowiecznej rosyjskiej mysli religijnej, okre$lajgcej sie miedzy



innymi poprzez opozycje do inteligenckiego progresywizmu, nie ma
zadnych danych przemawiajgcych za tym, ze w konkretnych wypadkach
siegniecie po schemat apokatastazy jg ostabiato. Pesymizm i poczucie
obecnosci zta, cho¢ nieoddzielne od antyutopizmu, nie musiaty zresztg
iS¢ z nim w parze, czego dowodzi przyktad Rozanowa. Trudno uznaé go
za antyutopiste, poniewaz w wyniku sakralizacji kosmosu niemal
zanika u niego wiara w istnienie wymiaru eschatologicznego, ktory
bytby radykalnie odrebny od doczesnego, nie ma wymiaréw istnienia
innych niz dzieje tego oto kosmosu. Jednakze po wtargnieciu
chrzeScijaristwa historia kosmosu jest w istocie historig szalenistwa i
zta, a sama nadzieja na jego odrodzenie pojawia sie na zasadzie credo
quia absurdum w momencie, gdy widok wszechogarniajgcego tryumfu
zta wszelkg nadzieje zdaje sie przekreslac.

Z punktu widzenia przeprowadzonej przez Kotakowskiego krytyki
apokatastazy oméwione wlasnie rosyjskie eschatologie jawi¢ sie muszg
jako zagadkowe ,,nieprawidtowosci”. Jesli wiara w apokatastaze
prowadzi do relatywizacji zta, nie powinny sie w ogéle pojawic.
Nasuwajg sie dwa wyjasnienia, z ktorych jedno daje sie by¢ moze
pogodzi¢ ze stanowiskiem Kotakowskiego, drugie — juz nie. Oto6z
wszyscy omowieni tu rosyjscy mysliciele w taki czy inny sposob
schemat apokatastazy przeksztatcajg. Nie sg to modyfikacje o
zasadniczym znaczeniu, ktore zmieniatyby orientacje catej koncepcji —
wcigz pozostaje ona podporzgdkowana perspektywie zbiorowego i
powszechnego zbawienia — nie sg one jednak rowniez nieistotne.
Sprawiajg, Ze rosyjskie eschatologie odbiegajg od idealnego modelu
apokatastazy, w ktorym powszechne zbawienie, zagwarantowane przez
prowidencjalny mechanizm, dokonuje sie ,samoczynnie”, ma charakter
procesualny i nie konczy sie prostym powrotem do stanu wyj$ciowego,
ale jego wzbogaceniem, niemozliwym bez przebycia catego



prowadzgcego do niego procesu. U rosyjskich filozoféw nigdy nie
odnajdziemy wszystkich tych elementow, co najmniej jeden z nich
zawsze zostaje pominiety.

Koegzystencja apokatastazy z Sotowjow, Butgakow

ostrg Swiadomoscig obecnosci i Bierdiajew ktada

zta w rosyjskiej filozofii nacisk na wolnos¢

. : cztowieka,
osiggana ]6'SlL zZd cene

pozostawiajg mu

zdeformowania koncepcji e
mozliwos¢ wyboru.

apokatastazy Dwaj ostatni méwig
WIecz o
przystugujgcym
osobie ,,prawie” do piekla — zbawienie nie moze by¢ narzucone.
Bierdiajew idzie zresztg znacznie dalej — catkowicie uzaleznia
zbawienie od ludzkiej tworczosci. Powszechne zbawienie jest wiec
niemal pewne, lecz wcigz nie zagwarantowane. U Rozanowa z kolei
powrdt do stanu pierwotnej harmonii nie jest wprawdzie uzalezniony
od ludzkiej aktywnosci, o wszystkim zdajg sie rozstrzygac¢ ponadludzkie
sity — chrzescijanstwo jest jedng z nich - jednakze powrotowi nie
towarzyszy zadne wzbogacenie stanu wyj$ciowego, a historia wraz z
calym wilasciwym jej ztem, nie jest koniecznym wstepem do
reintegracji, ale nie stuzgcym niczemu, dogtebnym zaburzeniem w
trwaniu szczesliwego kosmosu, absurdem w najczystszej postaci.
Poniewaz to wtasnie wpisany w idealny model apokatastazy
determinizm, przejawiajgcy sie w odebraniu cztowiekowi mozliwo$ci
wplywania na los Swiata i wlasny przy jednoczesnym uznaniu
niezbednosci kazdej fazy procesu reintegracji, najbardziej sprzyja
relatywizacji zta i uznaniu go za iluzje, powiedzie¢ mozna, ze
powotlanie sie na rosyjskie eschatologie, nie podwaza jeszcze
stanowiska Kotakowskiego w kwestii apokatastazy. Koegzystencja



apokatastazy z ostrg Swiadomoscig obecnosci zta w rosyjskiej filozofii
osiggana jest za cene zdeformowania koncepcji apokatastazy. Na to z
kolei mozna replikowac, ze nawet jesli litera apokatastycznej
eschatologii zostaje tu naruszona, zachowuje sie jej ducha i ze rosyjski
precedens uzmystawia nam, jak tatwo destrukcyjny potencjat
apokatastazy zneutralizowaé, zachowujac z niej wcigz to, co najbardziej
istotne. Realnie istniejgce doktryny prawie nigdy nie pokrywajg sie z
modelami idealnymi, jesli wiec wylgcznie koncepcja w pelni
odpowiadajgca modelowi idealnemu niesie ze sobg zagrozenie dla
kultury, zagrozenie to jest w istocie znikome.

Mozliwa jest jednak jeszcze inna, w moim przekonaniu znacznie
mocniejsza, argumentacja przeciwko tezie, iz wizja apokatastazy, jako
sktaniajgca do bagatelizowania sity zta, zagraza podstawom kultury.
Mozna mianowicie argumentowac, iz sama ta wizja jest produktem
dogtebnego uswiadomienia sobie obecnosci zta i wnikniecia w jego
nature — ze méwigc po Bierdiajewowsku: dajgcym jej poczatek
duchowym doswiadczeniem jest nie tyle wiara w bezgraniczng dobro¢
Boga, ile konfrontacja z potegg zla nie pociggajgca za sobg utraty tej
wiary. Wlasnie u§wiadomienie sobie potegi zla, kaze postulowac jego
catkowite, bezwzgledne przezwyciezenie, ktore nie doszto do skutku,
dopoki w mocy zta pozostaje choéby najdrobniejsza czgstka bytu. W
empirii zmuszeni jesteSmy nieustannie dokonywa¢ wyboréw miedzy
réznymi manifestacjami zta, poréwnywac ze sobg ich natezenie i
zasieg, co znajduje odzwierciedlenie w traktowanym jako naturalne
mowieniu o zhu ,,mniejszym” i ,wiekszym”. Jednakze z metafizycznego
punktu widzenia — czy tez z perspektywy Boga — decydujgce znaczenie
ma sam fakt zaistnienia zta, $wiadczgcy o utomnosci stworzenia, ktére,
chocby sie doskonalito, dopdki jest niedoskonate, pozostaje wcigz
nieskoniczenie odlegte od doskonatosci. Smier¢ narodu, $mier¢
lichwiarki i tza dziecka nie sg wielko$ciami, ktore mozna ze sobg



porownywac czy sumowac niczym skonczone liczby, kazde z tych
zdarzen, poswiadczajgce skandal, jakim jest zepsucie stworzenia
umozliwiajgce konkretne manifestacje zta, jest juz ztem
nieskonczonym. Oto intuicja kryjgca sie za rosyjskim wotaniem o
apokatastaze. Jesli takie sg jego zrddta i jesli konkretyzacje modelu
idealnego zawsze od niego odbiegajg, nie ma powodo6w, aby obawiac sie
apokatastazy, przynajmniej rosyjskiej...
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