Ryszard Kasperowicz: Jung i wiek dziewietnasty

Historia chronita Junga przed ,,monotonig interpretacji” — libidalnym
determinizmem sui generis. Jesli tak mozna powiedzie¢, byt raczej
spadkobiercg XIX-wiecznej wiary w doniosto$¢ poznania
historycznego, dziedzicem historyzmu, ktéremu nadat
charakterystyczny rys mitologiczno-symbolicznego repozytorium
nieSwiadomosci — pisze Ryszard Kasperowicz w ,Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,,C.G. Jung. Poszukiwanie (wspdélnotowej) tozsamosci”.

Na jednej z najbardziej znanych fotografii Jacoba Burckhardta
uchwycono jego postac, kiedy z tekg grafik czy reprodukcji powolnym
krokiem, zamys$lony, przecina ptaszczyzne placu miejskiego Bazylei,
mijajgc wlasnie masywne przypory Miinster [katedry].
Charakterystyczna figura Burckhardta przewija sie w licznych
wspomnieniach mieszkancéw Bazylei, widywat go takze Carl Gustav
Jung, studiujgcy w owym czasie w tym miescie, i podobnie jak wielu
innych wspominat, ze Burckhardta otaczata aura medrca, ,,ostrowidza”,
ktéry poznat tajniki przesztosci, dla pozostatych niewidoczne,
~wielkiego czlowieka, wowczas juz legendarnego”, jak pisze Jung —
postaci wrecz emblematycznej, co sktonito potem Hermanna Hessego,
by uczyni¢ z Burckhardta prototyp dla Patera Jacobusa, jednej z
najwazniejszych postaci w ,,Grze szklanych paciorkéw”. Jung byt zbyt
mtody, by stucha¢ wyktadéw Burckhardta, ktore wzbudzaty podziw i
entuzjazm Nietzschego. W osobie Alberta Oeriego, stryjecznego wnuka
Burckhardta, Jung odnajdowat bliskie podobienistwo do wielkiego
historyka. Jak wielu studentéw bazylejskich i sam Burckhardt, Jung



nalezal do Zofingenverein, studenckiej korporacji, i podobnie jak
Burckhardta cechowata go fascynacja historig — jakkolwiek nie
podzielat Burckhardtowskiego pesymizmu w obliczu wezwania do
obrony ,,Alt-Europa Bildung”. Sam Jung, poréwnujgc swojg duchowg
genealogie z tradycjg, z ktérej wyrastat Freud, ujat catg rzecz z typowa
dla siebie przenikliwo$cig retorycznej antytezy, wprawionej w ruch
symbolikg sennej wedréwki po ,nieznanym pietrowym domu”:

Wyrostem w przesigknietej historig atmosferze Bazylei
minionego stulecia [XIX w.], dzieki za$ lekturze dawnych
filozoféw zdobytem niejakg znajomos¢ historii psychologii.
Kiedy wiec zastanawiatem sie nad snami lub nad tresciami
nieSwiadomymi, nigdy nie zapominatem historycznych
odniesien; [...]. Znatem przede wszystkim autorow
osiemnastowiecznych oraz tych, ktorzy dziatali w poczatkach
wieku XIX. Ten $wiat tworzyt atmosfere mojego salonu na
pierwszym pietrze. Natomiast odniostem wrazenie, ze dla
Freuda Geistesgeschichte zaczynatla sie od Biichnera,
Moleschotta, Du Bois-Reymonda i Darwina[1].

Zwazywszy, ze Freud zaczynat swojg badawczg droge raczej jako
neurolog i nigdy nie zdradzit ostatecznie XIX-wiecznego
pozytywistycznego paradygmatu, nie mogto by¢ inaczej abstrahujgc,
rzecz jasna, od tego, czy charakterystyka Junga oddaje Freudowi
sprawiedliwo$¢. Zainteresowania historig, mitem, alchemig, gnozg,
religiami, wreszcie symbolikg i Zrodtem tworzenia artystycznego, by
wspomniec kilka ledwie obszaréw badan Junga, same z siebie nie
stanowig dostatecznej differentia specifica wobec Freuda — wszak
Freud chetnie poswiecat sie interpretacjom kultury czy dziet sztuki, by
wspomnie¢ tak kontrowersyjny tekst na temat ,Ledy z tabedziem”



Leonarda da Vinci, bedgcy ulubionym poligonem krytyki ze strony
historii sztuki[2]. Fundamentalna réznica, podyktowana wtasnie
uwrazliwieniem Junga na niemozliwy do pominiecia obszar dziejow
kultury, polegata na tym, ze Jung nie zadowalat sie zepchnieciem
znaczen wytworow kultury do roli nieuniknionych symptomow
wypartej seksualnosci, czy nawet ,,psychoseksualnosci”. To historia
chronita Junga przed ,,monotonig interpretacji” — libidalnym
determinizmem sui generis. Byt raczej spadkobiercg XIX-wiecznej
wiary w doniosto$¢ poznania historycznego, dziedzicem historyzmu,
ktéremu nadat charakterystyczny rys mitologiczno-symbolicznego
repozytorium nieSwiadomosci.

Jak bowiem dobrze wiadomo, jedng z najwazniejszych lektur w zyciu
Junga okazata sie obszerna rozprawa Friedricha Creuzera, Symbolik
und Mythologie der alten Vilker, besonders bei der Griechen (1810-12,
pozniejsze, znacznie przeksztatcone wydanie: 1819-22). ,,Czytatem jak
opetany” — wspominat — ,,z palgcg ciekawos$cig przekopatem sie przez
gbre materialéw z zakresu mitologii, potem takze gnostycyzmu, by w
koncu popas¢ w catkowitg dezorientacje”[3].

Zauwazy¢ wypada, Ze nie on jeden. Creuzer, filolog klasyczny, cieszgcy
sie w swoim czasie stawg jednego z najbrzydszych mezczyzn w
Niemczech[4], swojq ksigzkq wywotat wielkie poruszenie, burze[5],
ktéra odmienita pojmowanie mitu i symbolu w XIX-wiecznej
humanistyce. Bachofen czytat go pilnie, podobnie jak nauczyciel
Bachofena, Johannes Georg Miiller, autor znanej pracy o religii Indian
Ameryki Péinocnej. Mato kto przyczynit sie w rownie wielkim stopniu
do zburzenia Winckelmannowskiej wizji ,,pogodnego” antyku,
ufundowanego na poczuciu indywidualnej wolnosci, bezposrednios$ci
kontaktu z naturg i fizycznego piekna, nietknietego przez choroby i



cierpienie. Creuzer odstonit mroczne poktady greckiej religii, siegajgce
pierwotnych, groZnych popeddéw, ujawniajgce sie w mistycznych
probach nawigzania wiezi z béstwem podczas misteryjnych,
ekstatycznych rytuatéw. Co gorsza jednak, oSmielit sie pozbawié¢
Grekéw prawa do wylgcznosci i catkowitej autarkii wtasnych mitow,
wskazujgc na ich korzenie zamierzchtych kulturach Indii, Egiptu,
Miedzyrzecza. A co jeszcze gorsze, nie zawahat sie odrze¢ greckiej
mitologii i religijnosci z neohumanistycznej, estetyczno-alegorycznej
poztoty, wprowadzajgc niebezpieczne elementy teologicznej ciggtosci
w wyjasnianiu ukrytych znaczen symboliki religijno-artystycznej i
poetyckiej. Mit nie odszed} do lamusa alegorezy wraz z pojawieniem sie
filozofii — byt trwatym, groznym i niewyczerpanym podtozem greckiej
kultury.

Wielu poczuto sie urazonych, Goethe ztosliwie napisal, ze ksigzka
Creuzera to ,,ciemny, poetycko-filozoficzno-teologiczny labirynt”,
stynny ttumacz Homera, Johann Heinrich Voss, gwattownie i
bezpardonowo wystgpit przeciwko degradacji humanistycznego piekna
greckich mitow. Pace wielu innych krytykéw, Creuzer, ktorego Jung
cytowal wprost choéby w pracy Symbole der Wandlung (1912), pozwolit
mu odkry¢ catg sfere ponadosobowej, wyrazonej w archetypicznych
symbolach nie§swiadomosci, kolektywnej, nieSwiadomej pamieci.
Przede wszystkim, jak sie zdaje, ksigzka Creuzera wskazata mu
istnienie gtebokich powigzan pomiedzy greckg mitologig i psychologia
ludow pierwotnych — co z czasem wykrystalizowato sie w koncepcji
»archetypu”. Tam wszelako, gdzie Creuzera pochtaniata ciggtos¢ oraz
ewolucja wyobrazen i symboli mitologicznych, Jung, obserwujgc statos¢
i uporczywy rytm powracajgcych motywow w mitach, basniach, lecz
takze snach, marzeniach, deliriach wspétczesnego cztowieka,
akcentowat nie tyle ich tres¢, ile raczej formalny aspekt archetypu jako
organizujgcej doswiadczenie matrycy: ,Archetyp sam w sobie jest



pusty; jest on elementem czysto formalnym, niczym innym, tylko
pewng facultas praeformandi, dang a priori formg wyobrazeniowg”[6].
Tres¢ archetypu, czy pra-obrazu, ukazuje sie dopiero wtedy, gdy
zostanie uswiadomiona. Dopdki jednak archetyp nie ujawni sie in
concreto, nie mozna dowie$c¢ jego istnienia — podobnie jak istnienia
instynktéw.

Problem kluczowy tkwi nie tyle w rewolucyjnosci podejscia Creuzera —
mial on $wietnych antenatow na tym polu, zaczawszy od Vica, a
skonczywszy na Herderze, Gorresie czy braciach Schlegel - ile na jego
koncepcji symbolu, a lepiej rzeklszy, zdolnosci symbolotworczej.
Geneze wyobrazni i myS$lenia mitologicznego — symbolicznego mozna
przyblizyé, rozwazajgc zalezno$ci pomiedzy sitg symbolotworczg a
historycznym doswiadczeniem konkretnej kultury. Symbol bowiem,
przypomnijmy uwagi Creuzera, wraz ze sztukg i religig dosiega tego, co
yhieskonczone i bezgraniczne”. Wéwczas staje sie symbolem
mistycznym, albo symbolem bdstwa, i wypowiada to wszystko, co
dzieki symbolowi jest do wyrazenia mozliwe: ,das Momentane, das
Totale, das Notwendige, das Unergriindliche”. Dzieki symbolowi
objawia sie bostwo, sam obraz (symboliczny) ulega przemienieniu.
Dlatego tez, pamietajgc nadto o nieusuwalnej ,,dyskrepancji” miedzy
istotg a formg symbolu, aktywnos$¢ symbolotwércza nigdy nie dziata
mechanicznie — ani w sensie przyczynowo-skutkowego potgczenia, ani
w sensie chronologicznego post hoc ergo propter hoc. W tym wlasnie
miejscu zatamuje sie alians Junga z historyzmem - zamiast
historycznie uzasadnionego wynikania mamy ,,synchronicznos$¢” — a
zasada synchronicznos$ci pozwala swobodnie przekraczac¢ granice czasu
i przestrzeni, a takze wprowadzi¢ potezny instrument ahistorycznej i
transhistorycznej asocjacji. W tym rozumieniu ,,synchronicznosé¢” to
inna nazwa dla romantycznej analogii — owej ,,cudownej rozdzki
analogii”, o ktorej tak pieknie i madrze pisat Novalis. Odwotujgc sie do



poje¢ — obrazéw matematycznych operacji potegowania i
logarytmizowania, Novalis obrazowo ujmuje podstawowg czynnos$¢
~rfomantyzowania $wiata”, bedgcg fundamentalnym procesem
najwyzszej, bo poetyckiej, syntezy wszelkich form doswiadczania,
tworzenia i poznawania w akcie poetyckiego tworzenia. Atoli potrzeba
tutaj mocy ,,szyfranta”, ,czasowidza”, ,historyka natury”, ,.ktory znajac
dzieje natury i $wiata, tej wielkiej sceny jej dziejéw, postrzega jej
znaczenia i proroczo je obwieszcza”[7].

Istnieje jednak inny jeszcze obraz odstoniecia korzeni takiego
doswiadczenia Swiata, co uzmystawia cho¢by wlgczona w tekst Uczniow
z Sais Novalisa (i bedgca chyba kluczem do jego interpretacji) Basn o
Hiacyncie i rozyczce — nalezy siegng¢ do najwazniejszego rezerwuaru
nieuswiadomionych obrazéw - do dziecinstwa, do owych ,spots of
time” Wordswortha, o ktorych w The Prelude czytamy:

There are in our existence spots of time
Which with distinct preeminence retain

A fructifying virtue, whence, depressed

By trivial occupations and the round

Of ordinary intercourse, our minds

Especially the imaginative power

Are nourished and invisibly repaired;

Such moments chiefly seem to have their date
In our first childhood”.

O roli owych ,,spots of time” w Zyciu i jego autointerpretacji samego
Junga, ktory, podobnie jak do Novalisa[8], siegat do owych
rewelatorskich w swojej funkcji archetypdow, nieznajgcych, jak powiada



Wordsworth, ,,no Decay”, nie trzeba nikogo przekonywac. Ale to juz
nieco inna historia.

Ryszard Kasperowicz
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