Rozum i wiara. Rozmowa z ks. Jackiem
Grzybowskim

Gilson, Maritain czy potem w Polsce Stefan Swiezawski, odkrywali
glebie tresci sw. Tomasza i ukazywali tomizm na nowo, nie w wydaniu
podrecznikowym. Oni studiowali teksty Akwinaty nie dla ich
powtorzenia, ale dla ich zrozumienia — méwi ks. Jacek Grzybowski w
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Gilson. Po stronie rzeczywistosci”.

Hanna Nowak: Co sprawilo, ze u schytku XIX wieku filozofia
zaskarbila sobie zainteresowanie Kosciola katolickiego, ktore
znalazlo wyraz w encyklice Aeterni patris?

Ks. Jacek Grzybowski: Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba wzig¢
pod uwage sytuacje spoteczng, ideowq i filozoficzng XIX wieku i fakt, ze
Kos$ciotem w tym czasie rzgdzi bardzo $wiatty papiez Leon XIII. W
trakcie swojego dtugiego pontyfikatu Leon XIII zorientowat sie, ze
Kosciét stangt przed ogromnymi wyzwaniami ideowymi, zwigzanymi z
powstajgcymi éwcze$nie nurtami filozoficznymi, ktére negowaty w
rézny sposdb podstawowe nauczanie Kosciota whasciwie we wszystkich
dziedzinach — w dziedzinie religijnej, moralnej i spotecznej nauki
Kosciota. Byty to tematy dotyczgce stworzenia (pochodzenia Swiata),
zadan moralnych cztowieka, czy interpretacji Biblii. Papiez Leon XIII
zorientowat sie, ze pojawiajgce sie wtedy nowe nurty filozoficzne —
kantyzm, heglizm, pozytywizm, marksizm, radykalny materializm,
darwinowski ewolucjonizm - oddolnie burzg fundamentalne tresci, na



ktérych zbudowane byto i wcigz jest przestanie Kosciota katolickiego.
Papiez zrozumiat to i w kilku swoich encyklikach (Inscrutabili Dei
Consilio. O postaciach zta w spoteczenstwie oraz misji Kosciofa i
papiestwa 1878; Quod apostolici muneris. O btedach socjalistow,
komunistow i nihilistow 1878; Diuturnum illud. O pochodzeniu wiadzy
cywilnej 1881; Humanum genus. O masonerii 1884; Immortale Dei. O
ustroju panstwa chrzescijanskiego 1885; Sapientiae christianae. O
obowigzkach katolikow wobec Kosciota 1890; Rerum novarum. O
kwestii robotniczej 1891) wykazatl, Ze trzeba naprawde bardzo
powaznie podejs¢ do problematyki realizowanej przez nowozytne nurty
filozoficzne. Jednak jedng z encyklik poswiecit wytgcznie filozofii, a
doktadnie odnowieniu filozofii chrzescijanskiej na uniwersytetach,
uczelniach i fakultetach prowadzonych przez Kosciét katolicki. 4
sierpnia 1879 roku papiez ogltasza encyklike Aeterni patris. Ten
wysokiej rangi dokument koscielny nie miat jedynie charakteru
religijnego (jak zazwyczaj encykliki czy adhortacje), ale dotyczyt
owczesnej duchowej i ideowej sytuacji Europy. Papiez wskazywat
biskupom i kaptanom sposoby intelektualnego wspomagania i
odbudowywania, zachwianego przez nurty oswieceniowe i
modernistyczne, znaczenia teologii i religii w zyciu spotecznym.
Zachecat bardzo wyraZnie do przywrdcenia na uczelniach katolickich
wlasciwie rozumianej filozofii chrzescijanskiej jako gtebokiego
spojrzenia na tresci wiary, tak aby pokazac, ze nie sg one sprzeczne z
prawdami rozumowymi. Oto gtéwne przestanie Leona XIII z Aeterni
Patris, ktérego wyrazem jest sentencja — ad mentem Thomae —
»~powréé¢my do $w. Tomasza” jako najlepszego i najbardziej cenionego
Doktora Kosciota, ktéry w swoich pismach ukazal harmonie pomiedzy
wiarg a rozumem. W tym sensie encyklika Aeterni Patris rozpoczyna
calg debate, ale takze prace bardzo wielu katolickich o$rodkéw
naukowych w Europie (a p6zniej takze na Swiecie), dotyczgcg filozofii
chrzescijanskiej i jej zadan w ttumaczeniu prawd wiary i spraw
Swiatopoglagdowych.



Jak dokument ten sytuuje sie na tle dlugiej tradycji refleksji wokol
relacji filozofii i teologii?

Wydaje mi sie, ze Aeterni patris jest bardzo waznym — XIX-wiecznym,
ale wcigz aktualnym — wezwaniem do tego, ze jesli cztowiek jest
wierzgcy, uznaje Boga jako Stwoérce i Pana, ktéry wypowiedziat sie,
objawil sie w Pi$mie Swietym i w Jezusie Chrystusie ukazat swoja
zbawczg moc, to nie jest to jednoczesnie sprzeczne z racjami rozumu.
Takie myS$lenie wpisuje sie w stary nurt scholastyczny siegajgcy jeszcze
Sw. Anzelma z Canterbury: fides quaerens intellectum (wiara
poszukujgca zrozumienia). W tym duchu tresci wiary sg czyms$
tajemniczym i nadprzyrodzonym, ale ostatecznie mozna je badac i nad
nimi sie zastanawia¢ w $wietle racji rozumu. Sg w tre$ciach wiary
tajemnice, ktére trudno przenikng¢ rozumem, ale one nie sg
absurdalne. W tym sensie Aeterni patris jest zachetg dla myslicieli i
filozoféw chrzescijaniskich, aby ukazali — wtedy, pod koniec XIX wieku,
w bardzo trudnej dla KosSciota sytuacji — moc myslenia racjonalnego
opartego na uznaniu Objawienia, a jednoczes$nie na autonomii rozumu,
ktéry moze wskaza¢ argumenty i racje bronigce podstawowych prawd
wiary.

Jaka role w recepcji encykliki odegrat Etienne Gilson?

OsOb, ktore zachecone papieskimi dokumentami staraty sie w
konstruktywny sposoéb je stosowac do waznych éwczes$nie zagadnien i
w ten sposéb od razu odpowiedziaty na encyklike byto wiele. Dobrym
przyktadem takiej postawy byt ks. Désiré Joseph Mercier (1851-1926,
pozniejszy kardynat) ktéry, na prosbe papieza Leona XIII w roku 1888



zatozyl Towarzystwo Filozoficzne na Uniwersytecie w Lowanium
sprawiajgc, Ze wlasnie ta belgijska uczelnia stata sie jednym z gtéwnych
osSrodkow neotomizmu, ksztalcgc rzesze przyszitych koscielnych
wyktadowcéw filozofii i teologii. Nalezy oczywiscie takze wspomnie¢
dominikan6éw: o. Pierre Mandonnet OP (1858-1936), ks. Martin
Grabmann (1875-1949), o. Marie-Dominique Chenu OP (1895-1990), a
w pbzniejszych latach takze §wieccy i duchowni: Jacques Maritain
(1882-1973), 0. Jacek Woroniecki OP (1878-1949), wtasnie Etienne
Gilson (1884-1978) czy pbzniej Stefan Swiezawski (1907-2004). To sg
postaci, ktore zrozumiaty uniwersalne przestanie nauki §w. Tomasza z
Akwinu. Gilson w swoich studiach filozoficznych, zajmujgc sie na
poczatku swoich badan historig nowozytng, siegngt do tekstow
Sredniowiecznych i odkryt co$, czego w trakcie swojej wczesniejszej
edukacji filozoficznej nie widziat. Odkryt glebie, piekno, spojnosé i
nieprawdopodobng harmonie w tekstach wiekéw $rednich, gtéwnie
wlasnie $w. Tomasza z Akwinu i jego komentatoréw. Zaczat sie tym
zajmowac i zostat jednym z najznamienitszych tworcéw nurtu
nazywanego potem neotomizmem — powrotu do rzetelnych studiow i
komentarzy pism $w. Tomasza z Akwinu.

W jakim stopniu Aeterni patris uksztaltowala neotomistyczne
poglady Gilsona?

Ta encyklika byla inspiracjg na pewno dla wielu twércow. Wydaje sie, ze
ten XIX-wieczny dokument byt glosem Ko$ciota zachecajagcym do pracy
i uzasadniajgcym rzetelne badania. Gilson, Maritain czy potem w
Polsce Stefan Swiezawski, odkrywali glebie tresci $w. Tomasza i
ukazywali tomizm na nowo, nie w wydaniu podrecznikowym. Oni
studiowali teksty Akwinaty nie dla ich powtdrzenia, ale dla ich
zrozumienia. W autentyczny sposéb zainteresowali sie mys$lg Akwinaty



i cierpliwie oczyszczali jg z narastajgcego od XIV wieku historycznego i
ideologicznego nalotu. W swoich pracach badawczych zaczeli
przedstawia¢ poglady Doktora Anielskiego jezykiem komunikatywnym,
a nie podrecznikowym, pragneli bowiem poznawa¢ madro$¢ Akwinaty
u samych jej Zzroédel - ut sapientia Thomae ex ipsis eius fontibus
hauriatur.

Na czym polegalo to nowe podejscie?

Przede wszystkim polegato na dotarciu do Zrodet i opracowywaniu
tekstow krytycznych. Trzeba pamietac, ze za sprawg encykliki Aeterni
Patris i na wyrazng prosbe Leona XIII juz w roku 1882 zaczeto
powstawac krytyczne wydanie wszystkich dziet, prac i tekstéw sw.
Tomasza z Akwinu. Opracowanie krytyczne czyli oddzielajgce
falsyfikaty, dopiski, dopowiedzenia jego uczniéw od tekstow
autentycznych. Od imienia papieza seria wydawnicza krytycznie
opracowanych dziel Akwinaty zostala nazwana Leoning: Sancti
Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera omnia iussu impensaque
Leonis XIII P. M. edita (I-, R 1882 - do dzi$). Papiez zlecit
przygotowanie edycji spetniajgcej wymagania dobrego edytorstwa, tak
aby opracowany tekst opierat sie nie na dotychczas uzytkowanych
wydaniach Akwinaty, ale na manuskryptach. Kardynat T.M. Zigliara
zorganizowat grupe dominikanéw, ktorzy podjeli sie pracy nad tym
projektem. Komisja dzi$ miata najpierw trzy sekcje: rzymska (Sancta
Sabina), francuskg (Le Saulchoir) i kanadyjskg (Ottawa), a w 1964
dotaczono jeszcze dwie sekcje: amerykaniskg (New Haven) i hiszparniskg
(Torrente, Valencia). Do roku 2020 wydano wtasciwie wszystkie teksty
sw. Tomasza zebrane w 50 tomach. Wtasnie te krytyczne wydania
postuzyly wspomnianym badaczom, w tym oczywiscie i Etienne
Gilsonowi, na ukazanie genialno$ci Tomasza na mocy samych tekstéw.



Przez kilka wiekéw Tomasz byt absorbowany za posrednictwem
podrecznikéw, a nie studiowany u Zrédet. Neotomisci mogli ukazac
rzetelne oméwienia stworzone w oparciu o zrédta. W potowie XX wieku
wiekszo$¢ pism Tomasza zostata wydana i opracowana krytycznie, a
zatem nie byto watpliwosci co do autentycznosci tych pism. W ten
sposOb mozna byto ukazaé, ze ta mys$l ma w sobie uniwersalizm, ze
warto jg studiowac i do niej wracac¢. Ta nowo$¢ polegata na powrocie do
zrodetl autentycznej tresci tekstow Akwinaty.

Sztandarowym zaréwno dla tomizmu jak i papieskiej encykliki
zagadnieniem jest relacja rozumu i wiary. Dopiero jednak od
niedawna wytwory ludzkiego rozumu w postaci wynalazkéw
naukowo-technicznych sg przyczynkiem do rozwazania go w
kategoriach etycznych. Czy refleksja Gilsona i encyklika Aeterni
patris dajg nam narzedzia, ktére moga pomoc sprostac tym
nowym wyzwaniom?

Wydaje mi sie, ze i tak, i nie. Nie — poniewaz tekst encykliki powstat
ponad sto czterdziesci lat temu. Entuzjazm ludzko$ci wobec sity nauki
zdazyt przez ten czas zmalec¢, a wrecz pojawity sie glosy, ze przyczyng
wielu dramatow i wielkich cierpien cztowieka jest technika.
Sztandarowym tego przykladem jest bomba atomowa. Rozbicie atomu
stato sie nie tylko Zrodtem energii, ale rowniez Zrédtem zbrodni.
Obecne w XIX wieku i na poczatku XX wieku zaufanie do nauki juz
dzisiaj nie jest tak oczywiste. Natomiast ciggle aktualna jest refleksja
nad wytworami cztowieka i tym, co w ogole cztowiek robi. Aktualne jest
zatem rozwazanie tego w duchu $w. Tomasza — uzywanie jego narzedzi
i przemyslen, jego jezyka filozoficznego do oceny naszych
wspotczesnych probleméw. Dzisiaj, kiedy dyskutujemy na tematy
bioetyczne, kognitywistyczne, a takze widzimy wyzwania jakie stawia



nam np. sztuczna inteligencja i zastanawiamy sie nad ontologicznym
statusem sztucznej inteligencji, to mozna powiedzie¢, ze zaréwno
Aeterni patris, jak i prace tomistow dajg narzedzie do badania tych
trudnych wspoétczesnych probleméw w duchu filozofii klasycznej.
Chociaz éwcze$ni ludzie wyzwan zwigzanych z bioetyka i btyskawicznie
postepujgcg cyfryzacjg i technologig nie mieli, to jednak wypracowali
uniwersalne sposoby oceny rzeczywistos$ci bytowej — zaréwno bytu
ludzkiego, jak i techniki. Jest to oczywiscie bardzo trudne, poniewaz
wymaga warsztatu historyka filozofii, a jednocze$nie warsztatu
metafizyka, kogos, kto od strony filozofii bytu w duchu klasycznym czy
tomistycznym bedzie starat sie ocenia¢ wspotczesne problemy.

Czy ambicja sw. Tomasza, by jego filozofia stanowila pelne,
rozumowe wyjasnienie wszech$§wiata nie przekraczala pewnej
granicy, ktéra obejmuje w chrzescijanstwie akceptacje tajemnicy
jako istotnej czesci rzeczywistosci? Jak ten problem przedstawia
sie¢ w neotomizmie Gilsona?

Wydaje mi sie, ze Tomasz po prostu byt genialnym twodrcg i reagowat na
roznego rodzaju problemy, ktore mu zgtaszano. On byt poznawczym
pasjonatem - chciat opisac i zrozumieé¢ swiat — zaréwno przyrodzony
jak i nadprzyrodzony. Uzywal rozumu przeniknietego wiarg do tego,
zeby opisac rzeczywistosc i jak najlepiej jg wyjasni¢. W tym sensie nie
mial przekonania, Ze jest co$ nieodkrytego dla cztowieka i
niedostepnego rozumowi, ale w pewnym momencie pokazywat, ze
rozum dochodzi do granicy spraw, ktére tak naprawde sg przed
intelektem czlowieka ukryte, poniewaz nie jest on w stanie dociec catej
rzeczywistosci, a szczegdblnie tej nadprzyrodzonej. Rozum na mocy
praw metafizycznych i przestanek objawieniowych moze opisywaé
Swiat nadprzyrodzony, natomiast nie jest w stanie go catkowicie



wyjasni¢. Tomasz z calg pewnoscig miat te Swiadomos¢, ale to nie
przeszkadzato mu w stawianiu genialnych wrecz — dzisiaj by sie
wydawato obrazoburczych — pytan dotyczgcych wiasnie natury
Wrcielenia, bytu aniotéw, ich zachowan i mozliwosci, a takze wiedzy
Boga. On to wszystko precyzyjnie opisuje, trudnym jezykiem, ale dzieki
temu pokazuje, na ile my mozemy starac sie zrozumie¢ te
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, ktorg udaje sie uchwyci¢, powtorzyc¢ z
pewnych przestanek tresci wiary i logiki metafizycznej. Neotomisci
postepujg podobnie. Kiedy czytamy dobre podreczniki napisane przez
filozoféw klasycznych czy teologéw klasycznych dotyczgce Tréjcy
Swietej, Wcielenia, stworzenia z niczego czy Odkupienia, wida¢ prébe
rozumowego ujecia tych zagadnien, ale jednoczes$nie zatrzymanie sie i
powiedzenie ,,wszystkiego nie docieczemy, poniewaz to, o czym
mowimy czesto jest ukryte i zobaczymy to dopiero po tamtej stronie
rzeczywistosci, czyli w sferze nadprzyrodzonej”. Mysle, ze w dobrze
uprawianej teologii, ktorg takze realizowat sw. Tomasz i wielu jego
uczniow w duchu neotomizmu, jest wiele pokory — mozemy opisaé
Boga, Jego dziatanie; mozemy opisa¢ wiele spraw zwigzanych z historig
zbawienia i tym, co te historie zbawienia tworzy, natomiast jest taki
moment, kiedy my jako ludzie wierzgcy tez musimy uznac tajemnice
Boga i Jego dzieta.

Wydaje sie wiec, ze owa skrupulatnos¢ i wnikliwos¢, z jakg sw.
Tomasz badal zagadnienia takie jak np. angelologia sg w istocie
dowodem na to, z jakg powagg traktowal rzeczywistos¢ wiary - w
pewnym sensie byla dla niego sferg nie mniej namacalng niz
wszystko to, co widzimy golym okiem.



Dlatego nalezy z mocg podkresli¢, ze sSredniowieczni uczeni, ktérych
tak pieknie w swoich ksigzkach przyblizyt nam Gilson, byli ludzmi
nieprawdopodobnie ciekawymi Swiata, to byt ich wielki dar i wielka
zastuga. Byli pasjonatami, ktérzy chcieli wiedzie¢, jakie sg relacje
miedzy Bogiem a aniotami, jakie sg relacje miedzy samymi aniotami,
czym w ogo0le jest byt anielski, jak sie aniot kontaktuje ze Swiatem, czy
mozna zobaczy¢ aniota? Dzisiaj bySmy powiedzieli, Ze to sg takie
dziwaczne rozwazania ze Srodka scholastyki. Jesli jednak zajrzymy do
Tomaszowych tekstow — Questiones disputatae de veriatate czy
Traktatu o Aniotach lub Traktatu o Bogu - to dostrzezemy piekno i
nieprawdopodobng glebie Swiata doczesnego i nadprzyrodzonego. To
za$ pozwoli nam zrozumie¢, iz B6g pragnie Swiata, ktory jest piekny,
harmonijny, gdzie wszystko jest na swoim miejscu. Tak wiasnie
formutowane sredniowieczne rozwazania przyblizat calym pokoleniom
Etienne Gilson i jest to jego wielka naukowa, ale takze kulturowa,
zastuga.

Rozmawiata Hanna Nowak
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