Robert Pawlik: Nowoczesne panstwo z ducha
sakralizacji

Na poczatku XX wieku kategoria sekularyzacji nabrata sensu
metaforycznego i odnosita sie nie do transferu koscielnych ziem i
nieruchomosci, ale teologicznych poje¢. W 1905 roku niemiecki socjolog
— Max Weber - wyjasniat w ten sposob geneze ,,ducha kapitalizmu” —
pisze Robert Pawlik w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: , Przestrzen
(de)sekularyzacji”.

Sekularyzacje uwaza sie za centralny fenomen nowoczesnego swiata. W
wersji skrajnej rozumiana jest dzisiaj jako teoria historiozoficzna, w
mysl ktorej stopniowe uwalnianie sie kolejnych dziedzin od religii
stanowi statg ceche procesu dziejowego. Warto jednak przypomnie¢, ze
sekularyzacji pierwotnie nie rozumiano jako ,,zaniku sacrum”.

Saecularisatio to termin techniczny z zakresu prawa kanonicznego,
uzywany na oznaczenie przejscia zakonnika zyjgcego we wspdlnocie
klasztornej do stanu duchownego swieckiego (saecularis). Nowego
znaczenia stowo to nabrato w XVII stuleciu. W ramach pertraktacji
toczgcych sie wokét Traktatu Westfalskiego konczgcego Wojne
Trzydziestoletnig, zaproponowano, aby majgtki katolickie przejmowane
przez protestantOw nie ulegty catkowitemu ,,odkoscielnieniu”, lecz
zostaty ,,zsekularyzowane”; tj. przy zagwarantowaniu ewangelikom
prawa do ich uzywania, zachowaty status prawny ,,dobr ko$cielnych”.
Tutaj zatem sekularyzacja oznaczata przechodzenie w Swieckie rece
débr koscielnych, ktore jednak — z punktu widzenia prawnego — nadal
pozostawaty wlasnosScig Kosciota. Wraz z falg kasat klasztornych, ktora
przetoczyla sie przez Europe na przetomie XVIII i XIX wieku mianem
»sekularyzacji” okreslano systematyczne przejmowanie przez panstwo
ziem i nieruchomosci nalezgcych do KosSciota katolickiego.

Na poczatku XX wieku kategoria sekularyzacji nabrata sensu
metaforycznego i odnosita sie nie do transferu koscielnych ziem i
nieruchomosci, ale teologicznych poje¢. W 1905 roku niemiecki



socjolog — Max Weber — wyjas$niat w ten sposdb geneze ,,ducha
kapitalizmu”[1]. Twierdzil m.in., ze kategoria ,,powotania”, ktéra w
Sredniowieczu stosowata sie wylgcznie do zycia zakonnego, zostata
przez protestantow zsekularyzowana, czyli przeniesiona na
wykonujgcych wiasny zawdd. W rezultacie, w sumiennej pracy
zawodowej, a nie modlitwie czy rytuatach, zaczeto upatrywaé
wypelnienia religijnego obowigzku. Weber akcentowat ,,uswiatowienie”
pojecia religijnego, ktére urzeczywistnia sie teraz w domenie doczesne;j.
To nowe podejs$cie do wykonywania zawodu jako religijnego powotania
przyczynit sie do powstania kapitalistycznego etosu pracy.

Kilkanascie lat p6zniej niemiecki jurysta, Carl Schmitt, w kategoriach
sekularyzacji ttumaczyt powstawanie nowoczesnych kategorii
politycznych. W ksigzce ,,Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre
von der Souverdnitat” twierdzit, ze kluczowe dla nowozytnej teorii
politycznej pojecie suwerennosci byto ze§wiecczonym pojeciem
chrzescijariskiego Boga[2]. Albowiem ,,atrybuty, stuzgce w teologii do
okreslenia Boga, jego wszechwtadzy i mocy stworczej, itd. (potestas
absoluta, creatio ex nihilo, czy potestas constituens...), zostaty
przeniesione czesciowo na wtadze panstwowsq [...], cze§ciowo na naréd
[...], ktérzy tym samym weszli w posiadanie praw i wtasciwosci
przyznawanych przedtem tylko objawionemu Bogu
chrzescijaristwa”[3]. W 1967 roku Ernst-Wolfgang Bockenforde pisat
wprost o ,,powstaniu panistwa jako procesie sekularyzacji”[4].

Nieco inny aspekt genezy nowoczesnego panstwa odstonit niemiecki
mediewista Ernst Kantorowicz. W swojej biografii cesarza Fryderyka II
Hohenstaufa z 1927 roku nakre$lit portret niemieckiego wtadcy, ktéry
»poswiecit sie bez reszty, cialem i duszg, wywyzszeniu Cesarstwa
Rzymskiego”[5]. Cho¢ wysiltki te okazaty sie ptonne, to walnie
przyczynity sie do stworzenia prototypu nowozytnego panstwowa.
Autor podkreslal, ze bylo to ,, pierwsze czysto Swieckie panstwo, wolne
od wiezéw Kosciota”[6]. Inni widzieli w nim ,,jeden z najwcze$niejszych
przyktadéw catkowitej sekularyzacji zycia politycznego”[7]. Znamienne,
ze niemiecki historyk przez §wiecko$¢ rozumiat niezaleznos¢ od
wplywow koScielnych, nie zas od ,,sacrum” jako takiego. W imperium
Fryderyka cesarz oraz cesarstwo nie staty sie ,,Swieckie”, gdyz
wynaleziono nowy, niezalezny od Ko$ciota, sposéb ich uswiecenia. Po
raz pierwszy prawo zastgpito koscielng taske jako narzedzie ,,Swieckiej
sakralizacji” wtadcy. Kantorowicz rekonstruuje wysitki cesarza



zmierzajgce do stworzenia swoistej mistyki cesarskiej, ktorej
elementem byl system religii paristwowej, religii prawa [8]. Proces ten
zostal zainicjowany juz wczesniej, kiedy Fryderyk Barbarossa nazwat
swoje cesarstwo Swietym (,,sacrum imperium”). Kantorowicz twierdzit,
ze: ,Fryderyk II nie zsekularyzowat obszaru duchowego, lecz swe
ziemskie wtadztwo uduchowit i uswiecit”[9]. Z tej trzynastowiecznej
mistyki cesarskiej niemiecki historyk wyprowadzat ,,nowe, Swieckie
»arcana imperii” absolutyzmu”[10]. Byt przekonany, Ze ,,zbyt czesto
ulegamy tendencji do méwienia o ,,sekularyzacji” mysli i instytucji
koscielnych w kontekscie nowozytnego panstwa. [...] To, co wowczas sie
wydarzyto nie byto sekularyzacjg sfery duchowej, lecz raczej
uduchowieniem i uswieceniem sfery swieckiej”[11].

Nie oznacza to, Ze Kantorowicz nie dostrzegat zadnych przyktadow
sekularyzacji w rozumieniu Carla Schmitta. W jednej z
najoryginalniejszych czesci swego najgtosniejszego dzieta, ,Dwoch ciat
kréla”, ukazat geneze konstytutywnego dla nowoczesnego panistwa
wyobrazenia ,,ciata politycznego”. Jego zdaniem byto ono ze§wiecczong
wersjg teologicznej koncepcji KoSciota jako mistycznego ciata, ktérego
glowg jest Chrystus[12]. Pojecie z eklezjologii trafito na grunt doktryn
prawnych i zostato przeobrazone w koncept ciata zbiorowego panstwa,
ktérego gtowg jest cesarz lub krol. W tym przypadku jednak
Kantorowicz ktad} nacisk na dialektycznos$¢ sekularyzacji, tj. jej
sprzegniecie z sakralizacjg. Odwrotng strong przenoszenia kategorii
religijnych i teologicznych do $wieckiej domeny politycznej byto
uswiecanie sfery Swieckiej. ,Podczas gdy wzniosta idea Kosciota jako
corpus mysticum cuius caput Christus wypelniala sie treSciami
Swieckimi, korporacyjnymi i prawnymi, panstwo $wieckie, dgzgce do
swego uwznioSlenia i quasi-religijnej gloryfikacji, przejeto termin ,ciata
mistycznego”, by postuzyc sie nim dla samousprawiedliwienia i dla
wlasnych celéw”.[13]Innymi stowy, ,,okreslenie «corpus mysticum»
przeniosto do swieckiego panstwa won kadzidta z innego Swiata”[14].
Transfer ten pomogt wynie$¢ wspolnote paristwowg do poziomu
uswieconej organicznej jednosci. I nawet wtedy, gdy po rewolucji
francuskiej, utracita ona swojg mistyczng gtowe, nadal byta w stanie
~wysuwac roszczenia takie jak Ko$ciot”[15]. Innymi stowy, mistyczne
ciato panstwa (czy narodu), nawet bez kréla, zachowato resztki
koscielnej sakralnosci.



Badania Kantorowicza komplikujg obraz sekularyzacji jako liniowego
procesu zmierzajgcego ku zanikowi ,,sacrum”. Rejestrujg wszechobecne
w polityce zjawisko sakralizacji, a nawet religijnego czy
batwochwalczego kultu panstwa i jego mechanizmow, ktorych
przyktadem byly dla Kantorowicza dwudziestowieczne
totalitaryzmy[16].

Tymczasem dla Carla Schmitta, pojecia teologiczne, po przejsciu do
domeny $wieckiej, nadal zachowaty teologiczng strukture. Oznacza to,
ze nawet po zeS§wiecczeniu w pewnym sensie nadal sg ,,dobrami
koscielnymi”. Wreszcie takze Max Weber, uwazny obserwator proceséw
,odczarowania Swiata”, byt Swiadom, ze dzisiaj ,,liczni odczarowani
dawni bogowie przybierajg posta¢ bezosobowych mocy, powstajg ze
swoich grobéw, dgzg do zapanowania nad naszym zyciem” [17].
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