Robert J. Wozniak: Swiety Bonawentura i
porzgdkowanie wspolczesnosci

Bonawentura uczy nas utrzymywania tworczej rbwnowagi miedzy
hierarchicznos$cig, uporzgdkowaniem i rownoscig. W tym wzgledzie
jego teologia jest polityczna. Najwyzsze piekno i najwyzsze dobro nie
mogq by¢ anarchig i chaosem, ale porzgdkiem zdeterminowanym przez
radykalng mito$¢ - pisze ks. Robert J. Wozniak w ,,Teologii Politycznej
co Tydzienr””: ,Swiety Bonawentura. Itinerarium zbawienia”.

Swiety Bonawentura jest jednym z tych my§licieli, ktérych znaczenie
dla wspotczesnosci moze okazac sie kluczowe. Wiasnie z tej
perspektywy chcialbym poprowadzi¢ niniejszg refleksje.

Swietego Bonawenture ,,spotkalem” jakie$ dwadzie$cia dwa lata temu,
kiedy przychodzito mi decydowac o przedmiocie i temacie mojej pracy
licencjackiej, a nastepnie doktorskiej. Pamietam z tamtego czasu
historie opowiadang przez jednego z profesoréw historii kosciota z
Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie, Josepa-Ignaci Saranyane, ktory
sam w latach sze$édziesigtych badat wnikliwie dziedzictwo Swietego
Bonawentury, przygotowujgc o nim rozprawe doktorskg. Ot6z wyznat
on nam pewnego dnia, ze stangt przed jakims$ problemem w
interpretacji Bonawentury, z ktérym nie mégt sobie poradzic.
Postanowit z prosbg o pomoc w rozwigzaniu tego problemu zwrdcic sie
do jednego z najwybitniejszych znawcéw mysli Swietego Bonawentury
w dwudziestym wieku, do Etienne'a Gilsona, stynnego tomisty, ktéry



Bonawenturze poswiecit obszerne studium (La philosophie de saint
Bonaventure, Paris 1924). Napisat list i wkrétce otrzymat odpowiedz.
OdpowiedZ brzmiata mniej wiecej tak: ,,drogi ksieze, jestem juz
starszym panem i trudno mi przychodzi mysle¢ o tak szczegétowych i
zawitych kwestiach. Chce jednak ksiedza zapewni¢ o jednym fakcie z
mojego zycia. Otéz prosze mi uwierzy¢, ze jedyng ksigzka, ktora
towarzyszy mi od zawsze, jest dzietko Swietego Bonawentury o podrézy
cztowieka do Boga, Itinerarium”. Bardzo ciekawa jest ta odpowiedz
Gilsona. Zamiast sugerowac rozwigzanie konkretnej kwestii, o ktérg byt
zapytany, zapewnia, Ze on, jako wybitny tomista, jest zafascynowany
matym traktatem Swietego Bonawentury, ktory zawsze byt w zasiegu
jego reki, lezgc na nocnym stoliku.

Pamietam jak, wielkie wrazenie zrobito na mnie to opowiadanie
profesora Saranyany. Pomys$latem sobie: ,,kim musi by¢ ten sw.
Bonawentura, Ze tak wytrawny tomista i historyk filozofii zdradza
bezposrednio i szczerze swojg wielkg mitos$¢ do franciszkanskiego
mistrza”? W tym kréciutkim tekscie chciatbym podzieli¢ sie moimi
osobistymi zdobyczami w kontakcie ze swietym Bonawenturg, ktory
stal sie dla mnie osobis$cie mistrzem mys$lenia w zywiole
wspoblczesnosci. To prawda, ze Swieci mysliciele nigdy sie nie starzejg.

1. Itinerarium: o egzystencjalizmie Bonawentury

Zacznijmy moze zatem od wspomnianego juz dzietka o podrézy
cztowieka do Boga, od Itinerarium. Konsekwentnie ttumacze tytut jako
»,podréz cztowieka”, zdajgc sobie sprawe z tego, ze Bonaventura moéwi o
itinerarium mentis. L.acinskie pojecie mens, szczegéblnie od czaséw
Augustyna charakteryzuje sie jednak ogromnym bogactwem



znaczeniowym. Uwazam, ze bogactwo to najlepiej oddac -
przynajmniej dla celow popularyzatorskich — wtasnie poprzez
integralne odniesienie do catego cztowieka w tym, co dla niego
najistotniejsze, w tym, co stanowi jego istote jako bytu skierowanego
ku Bogu.

Itinerarium, napisane najprawdopodobniej w 1259 roku, bez watpienia
wyznacza pewng cezure, przetom w mysli naszego Swietego.
Bonawentura jest juz wtedy wyposazony w bogate doswiadczenie
organizacyjne. Przyszto mu przejg¢ odpowiedzialnos¢ za catkiem
mtody jeszcze zakon franciszkanski, a Ze jego talenty organizacyjne
daty sie szeroko pozna¢, papiez wyznaczyt mu rowniez oficjum biskupa.
W tym kontekscie, coraz to nowych doswiadczen i zadan spadajgcych
na niego, Bonawentura postanawia spedzi¢ swoje rekolekcje na Gorze
Alwernia, w miejscu, w ktérym ukrzyzowany Pan odcisngt swoje
podobienstwo w ciele Swietego Franciszka z Asyzu, w pewien sposob
zadrukowat go sobg od wewngtrz i na zewngtrz (Bonawenturianskie
impressio). Bonawentura jest zafascynowany swietym Franciszkiem, o
ktérym byt przekonany, Ze osobiscie zawdziecza mu uratowanie
wlasnego zycia we wczesnym dziecinstwie. Zaczyna on rowniez widziec¢
Swiat z nowej perspektywy. Nie jest to juz perspektywa jedynie katedry
teologicznej na jakze stawnym wtedy uniwersytecie paryskim, gdzie
jego przygoda intelektualna i duchowa toczyla sie w niesamowitej
atmosferze kwitngcego zycia duchowego, wielkich sporéw
intelektualnych i niepozbawionej trudnych momentéw przyjazni ze
Swietym Tomaszem z Akwinu. Na Alwernie, idgc Sladami Swietego
Franciszka, Bonawentura wchodzi jako cztowiek, ktory oglada Swiat z
szerszej perspektywy, nie tylko intelektualnego poszukiwania prawdy,
ale takze koniecznosci organizacji zycia swojego i swoich wspéibraci,
odpowiedzialnosci za Kosciot. I tam tez podczas tych rekolekcji
dokonuje sie zasadniczy przetlom w formie i tresci jego teologii.



Bonawentura zauwaza, Fachowa literatura

Ze dobra teologia jest analiza okresla ten przetom

Bozego dziatania w ludziach jako poczatek

swietych piémiennictwe}

duchowego. Nie

wolno nam jednak

zapomniec, ze
bezposrednim owocem rekolekcji na Alwerni jest wtasnie Itinerarium -
dzieto, ktore najczesciej charakteryzowane jest jako traktat z dziedziny
zycia duchowego. Jednak kazdy, kto otwart te malg ksigzeczke
chociazby raz i na chwile, natychmiast zauwazy, ze taka kategoryzacja
nie odpowiada do konica jego tresci, formie i przestaniu. Bonawentura
nie porzuca w nim wyrafinowanej refleksji teologicznej. Odstania
natomiast nowy punkt oparcia, nowg perspektywe badawczg, ktorej nie
uwzglednial wczesniej. Na Alwerni, rozwazajgc o wielkich dzietach
Bozych dokonanych w §wietym Franciszku, Bonawentura zauwaza,
zaczyna rozumie¢, Ze kazda dobra teologia jest analizg Bozego
dziatania w ludziach swietych, tego, w jaki sposéb Bog przemienia
ludzka stabos¢, przebdstwia cztowieka (Bonawentura zapewne uzytby w
tym miejscu pojecia bogoksztattnosci, deiformitas). Niewatpliwa
jednos¢ perspektywy duchowej i teologicznej Itinerarium wyznacza
wlasnie te nowe standardy i nowe rozumienie teologii u Swietego
Bonawentury, ktére znalazto wyraz po raz pierwszy w zredagowanym
natychmiast dziele.

Co tak naprawde widzi Bonawentura, czego uczy go Bég przez
doswiadczenie $wietego Franciszka? Chodzi chyba o to, ze zaczyna on
rozumied, zZe pierwszg dziedzing teologii nie jest abstrakcyjna
spekulacja, ale baczne $ledzenie tego, jak Bog sam siebie interpretuje w
historii Swietych, ktorzy stajg sie prawdziwymi ikonami Jego obecnosci



i Jego dzialania w §wiecie. Wielkim tematem Itinerarium jest zatem nie
tylko sama odwieczna tajemnica Boga, ale jego udzielanie sie w
historii. Celem tego udzielania i jednoczes$nie tez jego pomnikiem jest
Swietos$¢, ktora rodzi sie w cztowieku pod wpltywem Bozego dziatania.

W tym wzgledzie zafascynowat sie Bonawenturg mtody doktorant, ks.
Jézef Ratzinger. Pod wplywem swojego mistrza, prof. Gottlieba
Séhngena, postanowit poswieci¢ rozprawe doktorskg zagadnieniu
teologii historii i rozumienia Objawienia u $w. Bonawentury. Jest
faktem szeroko znanym, zZe praca ta w swojej pierwszej formie
przedtozonej do zaopiniowania zostata w duzej mierze
zakwestionowana i odrzucona przez Michaela Schmausa, jednego z
najwybitniejszych dogmatykéw niemieckich owego czasu. Zarzucat on
Ratzingerowi modernistyczng interpretacje gtdwnego przestania
Bonawentury. Chodzito o to, ze mtody Ratzinger miat stwierdzi¢, ze dla
Bonawentury Objawienie nie jest tylko aktem podarowujgcego siebie
Boga, lecz rOwniez przyjmujgcego to podarowanie cztowieka. W
rzeczywistosci, twierdzi Ratzinger, Bonawentura zdawat sobie sprawe z
tego, ze Objawienie ma miejsce dopiero wtedy, kiedy Bog sam siebie
podarowuje, a cztowiek to Objawienie przyjmuje. To wiasnie owo
przyjecie Objawienia prowadzi do radykalnej przemiany zycia
cztowieka. Ratzinger, pod wpltywem swojego profesora, wybiera
Bonawenture jako przedmiot swoich studiéw doktorskich, wtasnie ze
wzgledu na ten egzystencjalizm jego spojrzenia, na te Swiadomos¢
Doktora Serafickiego, ze Objawienie mozna studiowac w petni dopiero
wtedy, kiedy takze $ledzi sie jego recepcje, jego skutki, jego wpltyw na
zycie cztowieka. W istocie rzeczy, nie byta to w zaden sposdb teza
modernistyczna: ani Bonawentura, ani Ratzinger nie podporzgdkowali
obiektywnego dziatania Bozego subiektywnej akceptacji cztowieka.
Jeden i drugi stwierdzali natomiast, ze Pan Bog objawia siebie w
ekonomii $wietoSci, uswiecajgc ludzi, ze Swiety jest najwazniejszym



pomnikiem Objawienia sie Boga w Chrystusie. To wszystko nadawato
teologii Bonawentury wyjgtkowy ton egzystencjalny, ktora
zafascynowat Ratzingera i jego profesora.

Itinerarium jest sumg — od Takie jest whasnie

tajemnicy stworzenia Itinerarium.

wyplywajgcego z nadobfitosci Rozpoczyna si¢ ono

dobra, az do dzieta odkupienia otwarcie Ofl _
przywotania postaci
Swietego Franciszka,
owego, jak okresla go
Bonawentura, meza pragnien. Franciszek w Itinerarium jest
cztowiekiem, ktérego Bog uczynit teologig, w ktérym Bog opowiedziat o
sobie dwunastowiecznemu swiatu i KoSciotowi pogragzonym w
rozlicznych kryzysach. Mamy tutaj do czynienia z dojrzatg postacig
teologii §wietego Bonawentury, w ktérej tgczy on umiejetnie watki
duchowe, wyrafinowang i jednocze$nie przejrzystg spekulacje, mitos¢
do Kosciota i wrazliwo$¢ na mitos¢ Boga do konkretnego cztowieka.
Tutaj najwyzszej klasy teologia tgczy sie z subtelng wrazliwos$cig
egzystencjalng. Tutaj takze zostajg umiejetnie potgczone ze sobg
spojrzenie naukowca, analityka i mistyka zanurzonego kazdym aktem
swojego cztowieczenistwa w zywa i zyciodajng tajemnice Boga.
Itinerarium jest rzeczywiscie pewnego rodzaju skrotowg suma,
streszczeniem catej wiary, od tajemnicy stworzenia wyptywajgcego z
nadobfitosci dobra, ktérym Bég jest sam w sobie, az do dzieta
odkupienia, jakie dokonuje sie na krzyzu Pana i w Jego
zmartwychwstaniu, w ktorym takze odstania sie najbardziej intymne
oblicze Boga w Tréjcy Swietej jedynego, a cztowiek zostaje zaproszony i
pociggniety, porwany do samego wnetrza tej tajemnicy, zadrukowany
nig, wypelniony i spetniony w swoim cztowieczenstwie.
Egzystencjalizm Bonawentury jest hagiograficzny: najlepiej wyrazit go



by¢ moze Hans Urs von Balthasar, pozostajgcy pod wielkim urokiem
Doktora Serafickiego, kiedy pisat, ze ,wsp6iczesna teologia potrzebuje
transfuzji krwi z hagiografii”.

2. Centrum - Chrystus

Wszystko to, o czym tutaj mowa, opiera sie na istotnym przekonaniu
Bonawentury dotyczgcym centralnosci Chrystusa w dziejach Swiataiw
dziejach zbawienia. System mys$lenia Bonawentury i system jego
rozumienia zycia duchowego opierajg sg na tej centralnosci. Dla
Bonawentury swiat wyjasnia sie w Chrystusie. Wielokrotnie i na rézne
sposoby Bonawentura wyraza ukochang przez siebie mysl, ze Chrystus
jest osrodkiem, centrum wszystkiego, co istnieje: Christum medium
tenens in omnibus. Sw. Franciszek mogt sta¢ sie zywa teologia,
objawieniem Boga w $wiecie tylko dlatego, Ze to sam Chrystus wypetnit
sobg jego osobe, stat sie jej zywym centrum. To wypelnienie stato sie
widoczne przy pomocy stygmatow, jakie ukrzyzowany Chrystus w
postaci uskrzydlonego Serafina pozostawit w ciele Franciszka, tak jakby
na zewnatrz chciat wszystkim powiedzie¢, ze Franciszek stat sie do
Niego podobny, ze on, w swojej osobie, Biedaczyna, jest wierng
interpretacjg tajemnicy Chrystusa.

Centralno$¢ Chrystusa pocigga za sobg metode mysSlenia, ktorg
Bonawentura okre$la mianem redukcji. Najprosciej rzecz ujmujac,
$wiat wyjasnia sie tylko poprzez odniesienie do Jezusa. Zeby go
zrozumie¢ w catej petni — trzeba go zredukowac, odnies¢, odestad,
zobaczy¢ w Swietle misterium wcielenia syna Bozego, ktory umitowat



nas i samego siebie wydat za nas. Tak zaplanowana redukcja,
sprowadzenie wszystkiego, przyprowadzenie wszystkiego do Chrystusa
zostaje okreslone przez Doktora Serafickiego mianem metafizyki.

3. Ojcostwo Boze

Akcent potozony na centralnos$¢ tajemnicy Chrystusa i na widzialno$¢
tej tajemnicy w zyciu przemienionego czlowieka zaprowadzita $w.
Bonawenture do zupelnie nowatorskiego, jak na mysl zachodnig,
odkrycia Bozego ojcostwa. Jest faktem, Ze teologia trynitarna $w.
Bonawentury przypomina bardziej ujecia i rozwigzania tego
zagadnienia wlasciwe dla mysli wschodniej, greckiej. Bonawentura
oczywiscie spotkat sie z myslg wschodnig przede wszystkim przez
lekture tekstéw Pseudo-Dionizego. Trynitarna teologia wschodnia, jak
wiadomo, ktadta duzo wiekszy akcent i nacisk na pierwszg osobe Tréjcy
Swietej, niz zwyczajnie robili to teologowie Zachodu. Centralnos¢
doswiadczenia $wietego Franciszka, jego waga we wiasnym zyciu
duchowym i intelektualnym Bonawentury sprawia, ze patrzy on na
tajemnice Trojcy Swietej w sposéb przypominajacy ujecia Bazylego
Wielkiego i ojcow kapadockich.

Teologiczna waga zycia $w. Franciszka pomaga Bonawenturze odkry¢
tajemnice pierwszej osoby Trojcy Swietej, do§¢ mocno zaniedbang
przez teologéw zachodnich. I by¢ moze to wiasnie wptyw
doswiadczenia Franciszka, bardziej niz lektura tekstéw ojcéw
wschodnich, decyduje o tym, ze Bonawentura podkresla miejsce Ojca w
tajemnicy trynitarnej duzo bardziej niz jego przyjaciel, Sw. Tomasz. Dla
Bonawentury Ojciec jest Zrodtowg petnig wszelkiej boskosci, zycia i
mitosci (plenitudo fontalis). Odpowiada to wtasnemu doswiadczeniu



Franciszka z Asyzu, dla ktorego odkrycie ojcostwa Bozego stanowito
zasadniczy rdzen jego radykalnego nawrdcenia. Bonawentura zdaje
sobie sprawe, ze zadaniem teologii trynitarnej jest przedstawienie
jedno$ci i rownosci wszystkich trzech oséb boskich, od Franciszka uczy
sie jednak pewnej wrazliwos$ci w interpretacji Ewangelii. Chodzi o to, ze
uczy sie dostrzegac w jaki sposob Ojciec jest najbardziej intymnag
rzeczywistos$cig, ktorg zyje Syn Bozy. Jesli Chrystus jest centrum catej
mysli bonawenturianskiej, to oznacza to dla franciszkanskiego mistrza,
ze teologia musi by¢ radykalnym wyczuciem Bozego ojcostwa,
poniewaz dla samego Jezusa najbardziej podstawowym
doswiadczeniem, jakim podzielit sie On z nami przez swoich uczniéw
jest zycie z Ojca i zycie dla Ojca, jest objawienie ludziom Ojca, jest
podarowanie Go im.

4. Porzadek

Oznacza to dla Bonawentury konieczno$¢ opracowania takiej teologii
trynitarnej, w ktérej jednos¢ osob Bozych opiera sie na pierwszenstwie
Ojca. Nie czas i nie miejsce tutaj wchodzi¢ w dos¢ zawity schemat
myslowy i konkretne rozwigzania spekulatywne, ktore w duchu
medytacji Ewangelii decyduje sie podjg¢ sw. Bonawentura. Wystarczy
powiedzie¢, ze cechg wyrdzniajgcg te teologie jest silny akcent na
porzadek, uporzagdkowanie wewnetrznego zycia Boga. I tutaj mysl
Bonawentury jest jeszcze raz podobna do tej wlasciwej dla ojcow
wschodnich, ktérzy doktadali wielu staran, zeby wskazac¢ na owg
tajemniczg taxis, porzadek, jaki cechuje wewnetrzne zycie Boga. To, ze
Ojciec jest absolutnie pierwszy, nie oznacza zatem wcale, ze dwie
pozostale osoby Tréjcy Swietej sa w jakikolwiek sposéb uposledzone co
do wiecznosci, posiadania boskiej natury, czy tez, ze nie sg sobie réwne,
co do godnosci. Bonawentura duzo bardziej niz inni mysliciele



Sredniowiecza chce jedynie pokazaé, w jaki sposdb Ojciec jest
absolutnym poczgtkiem wszystkiego tego, co wazne dla Chrystusa, co
konstytuuje Jego zycie i Jego wewnetrzne doswiadczenie, i co Chrystus
chce nam przekazaé, aby$Smy mieli udziat w tym zyciu, ktére On
posiada od Ojca, i ktére nam podarowuje bez zadnej zazdrosci. Wtedy,
kiedy pozostali teologowie skupiajg sie na dowodzeniu rownosci 0s6b
Bozych, Bonawentura jednocze$nie wskazuje na wyjgtkowos¢ Ojca i
ujmuje jg w taki sposéb, ze to wlasnie dzieki niej wszystkie trzy osoby
Troéjcy Swietej sg absolutnie jednym Bogiem, s sobie réwne w
godnosci i wszystkie jednakowo istniejg w wiecznosci.

Wydaje sie, ze ta lektura Ewangelii przetozona na konkretne
rozwigzania teologiczne jest duzo blizsza temu, co Jezus méwit i czym
zyt, i co przekazal nam przez apostotow ogarnietych swiattem i
madros$cig Ducha Swietego. Bonawentura jest jednym z tych teologéw
w historii tej dziedziny, ktéry zafascynowat sie gltebig doswiadczenia
Jezusa i Jego osobistym skupieniem na tajemnicy Ojca. Jezus jest w
centrum historii, czasu przestrzeni, zbawienia i zycia duchowego
wlasnie dlatego, Ze jest Swiadkiem Ojca. Widac tutaj catg
przepascistos¢ i wyjgtkowos¢ doswiadczenia Swietego Franciszka, w
ktérym Chrystus siebie samego zinterpretowat w Kosciele i dla
Kosciota, wskazujac, ze Bog Ojciec jest poczgtkiem i kresem wszelkich
ludzkich itinerariow.

5. Z Bonawenturg ku wspolczesnosci

W ten oto sposéb rysuje sie juz odpowiedz i argument za tezg, ktorg
postawitem na samym poczgtku niniejszego tekstu: Bonawentura jest
tym sposrdd Sredniowiecznych autorow, ktory ma nam wspétczesnym



co$ bardzo waznego do powiedzenia.

Przede wszystkim zacheca nas do tego, aby egzystencjalne centrum
naszego zycia i mys$lenia w wolny sposéb umiejscowi¢ tam, gdzie ono
od zawsze jest, czyli w Chrystusie. Nie sposob nie pomysle¢ tutaj o
pierwszej, programowej encyklice Jana Pawta Il [Redemptor hominis,
1979 - przyp. red.] o Chrystusie odkupicielu cztowieka i o echu, jakie
znajduje w niej wielkie wotanie ostatniego soboru o radykalne
przywrdocenie centralnego miejsca w naszym $wiecie i w naszej
egzystencji, oraz w naszej przestrzeni myslowej, Chrystusowi.
Dziedzictwo Bonawentury pozostaje w tym wymiarze istotnym
wyzwaniem i przypomnieniem dla wspo6tczesnych paradygmatéw
myslowych, szczegdlnie tych spod szyldow postmodernizmu. R6znego
rodzaju dekonstrukcje (Derrida) i strategie archeologiczne (typu
Foucaulta) majg w postmodernizmie prowadzi¢ do tego, aby — w istocie
rzeczy — pozbawic §wiat i nasze doswiadczenie Swiata centralnego
punktu. Wspoétczesna mysl - w duzej mierze, podobnie zresztg jak i
chociazby wspotczesna sztuka — §wiadczg o tym zagubieniu centrum, a
moze nawet o $wiadomym jego odrzuceniu. Swiat nie ma centrum, jest
ktgczem, labiryntem (Deleuze-Guattari), w ktérym jakikolwiek punkt
odniesienia staje sie tylko wyrazem ztudnego myslenia zyczeniowego
zawieszonego nad faktycznoscig. W tym aspekcie Bonawentura jawi sie
jako mysliciel, ktéry opowiada sie zdecydowanie za porzgdkowaniem
dyskursu i w ogble catej rzeczywistosci poprzez odzyskiwanie centrum.
Zauwazmy, ze jego odnajdywanie tego centrum w Chrystusie wyraznie
zawiera w sobie wskazowke, ze w przypadku, w ktérym to wlasnie
Chrystus jest centrum catej rzeczywistosci, sama centralnos$¢ nie musi
budzi¢ juz naszych obaw, sam porzadek dyskursu, jego uporzgdkowanie
nie muszg oznaczac bycia skazanym na jakiekolwiek myslenie
totalizujgce. Jesli bowiem Chrystus jest centrum rzeczywistosci, jesli te
rzeczywisto$¢ mozna uporzgdkowac w relacji do Niego, to ostatecznie



oznacza to, ze sitg porzadkujgcg i nadajgcg sens, punktem odniesienia,
jednoczes$nie punktem oparcia calego naszego doswiadczenia
rzeczywistosci jest wcielona, to znaczy konkretna, podarowujgca sie w
czasie i przestrzeni osobowa mitos¢. W tym miejscu wida¢ jak wiele
zawdzieczajg Bonawenturze tacy wspoétczesni mysliciele jak chociazby
Guardini, Balthasar czy Ratzinger.

Drugim istotnym momentem mys$lenia Bonawentury, ktory okazuje sie
ogromnie wazny z perspektywy naszego wlasnego wspotczesnego
doswiadczenia, jest zapewne jego akcent potozony na ojcostwie Bozym,
na pierwszej osobie Tréjcy Swietej. Nie trzeba tu przypomina¢, jak
gteboko nasza kultura rozumie i buduje siebie jako hipostaza
antycznego mitu o koniecznosci uSmiercenia ojca dla zachowania
wlasnej tozsamosci, wlasnej przestrzeni wolnosci i spontanicznej
kreatywno$ci. Ta mityczna Swiadomos¢, ktéra dominuje wspotczesng
kulture, szczegdblnie poprzez subtelny urok psychoanalizy, przyczynia
sie do ostabienia pozycji ojca w naszym doswiadczeniu i w tym, jak
mys$limy o nas samych i naszym ludzkim dojrzewaniu. Uporczywy
nacisk, jaki Bonawentura decyduje sie potozy¢ na tajemnicy Ojca
odkrytej we wnetrzu Chrystusa, odstonietej w doswiadczeniu
Franciszka, kaze nam mys$le¢ o mozliwos$ci powrotu do roli, miejsca,
istoty ojcostwa poprzez chrystologiczne odkrycie pierwszej osoby
Troéjcy Swietej.

By¢ moze nadszedt taki etap dziejoéw zbawienia, w ktérym w samym
Srodku kulturowego kryzysu ojcostwa jesteSmy wezwani jako Ko$ciot,
jako ludzie mys$lgcy i wierzacy, do bardziej radykalnego odkrycia w
Chrystusie Jego osobistego swiadectwa o roli i charakterze ojcostwa. W
ten sposob, Bonawentura i jego mys$l moga, w rzeczy samej, stanowic
istotny punkt refleksji i dostarczac zasadniczego lekarstwa na bolgczke



naszego kulturowego sprzeciwu wobec ojcostwa. Bonawentura jest
bowiem konsekwentnym teologiem ojcostwa pierwszej osoby Trojcy
Swietej. To wszystko stawia nas w obliczu konieczno$ci ponownego
przeczytania Ewangelii, niejako w perspektywie Franciszkowego
doswiadczenia, ktére stato sie przetomowe dla doswiadczenia i mysli
Sw. Bonawentury. Chodzi o takie przeczytanie Ewangelii, w ktorym
zblizamy sie do Chrystusa jako postaci centralnej, aby ten mégt
opowiedzie¢ nam o Ojcu.

Czy czasem powodem kryzysu Nie trzeba dodawac,

nie jest zagubienie i ze w ostatecznym

ostabienie miejsca Ojca w horyzoncie takiego

catej ekonomii zbawienia? r(.)zquama kryje si¢
nie tylko kulturowy
kryzys ojcostwa, ale
takze kryzys
Kosciota, ktérego wszyscy dzisiaj radykalnie doswiadczamy. W Swietle
teologii Bonawentury nalezy postawié¢ pytanie, czy czasem powodem
tego kryzysu nie jest zagubienie i ostabienie miejsca Ojca w catlej
ekonomii zbawienia. To wszystko bowiem oznacza, ze jesli w centrum
doswiadczenia Jezusa jest Ojciec, to réwniez i Kosciot zatozony przez
Jezusa musi stawac sie doSwiadczeniem ojcostwa, musi by¢ rozumiany
jako dom - ze wszystkimi tego konsekwencjami, w postaci przyjecia
jako faktu powolnego dojrzewania cztowieka do peini cztowieczenstwa,
pedagogiki dialogu, logiki subsydiarnosci, w ktorej kazdy dziata dla
wiekszego dobra drugiego, w ktorym wspotdzieli sie
odpowiedzialnos$cig, co wazne: bez odrzucenia ordo, porzadku.



W tym wzgledzie Swiety Bonawentura ma takze wiele do powiedzenia
Kos$ciotowi wkraczajgcemu na droge synodalng. Jedynym prawdziwym
modelem synodalnosci moze by¢ sama Ewangelia. Jesli przeczytamy jg
w perspektywie istotnych zdobyczy teologii Bonawentury, to okaze sie,
ze modelem synodalnosci staje sie wewnetrzne zycie Boga, ktore
objawia sie nam w Jezusie i w Duchu Swietym. Synodalno$¢ jest
poszukiwaniem réwnosci. Ale jest ona rownoczes$nie poszukiwaniem
porzadku, ordo. Szeroko zakrojony dialog, wspdlne chodzenie tymi
samymi drogami, egzystencjalna wrazliwo$¢ na doswiadczenie
drugiego, radykalne tworzenie wspélnoty w stuchaniu i otwartosci na
innego zaktada hierarchie. Kosciét synodalny nie moze by¢ pozbawiony
centrum i nie moze by¢ pozbawiony porzgdku. Jednocze$nie jednak nie
wolno nam zapomnie¢, ze wszelka wladza, ze wszelki porzadek i
wszelkie ordo koscielne musi by¢ wyrazem tajemnicy Ojca, ktéry sam w
sobie, dla Syna i Ducha Swietego, i zarazem dla nas, jest absolutng
pelnig Zycia i mitosci, jednosci i réznorodnosci.

Bonawentura uczy nas zatem utrzymywania tworczej rownowagi
miedzy hierarchiczno$cig, uporzgdkowaniem i rownos$cig. W tym
wzgledzie jego teologia jest polityczna. Najwyzsze piekno i najwyzsze
dobro nie mogg by¢ anarchig i chaosem, ale porzgdkiem
zdeterminowanym przez radykalng mitosé. I chociaz by¢ moze nigdy
nie uda nam sie w tym eonie osiggng¢ takiej rwnowagi, nalezy o niej
pamietac jako o celu i przeznaczeniu wszystkich naszych ludzkich droég.

Podsumowujgc, wydaje sie, ze najwazniejsze idee Bonawentury,
ktérych dzisiaj potrzebujemy to: (a) nowatorska synteza spekulacji
teologicznej i dynamicznego (itinerarium) mys$lenia egzystencjalnego,



w ktorym szczescie pojete jest jako przekraczanie samego siebie, (b)
odzyskiwanie centrum i porzgdkowanie dyskursu i rzeczywistosci oraz
(c) rehabilitacja i, by¢ moze, w ogéle odkrycie tajemnicy ojcostwa.
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