Richard Neuhaus: Sekularyzacje

Zwigzek miedzy nowoczesnos$cig a wyborem zaowocowat wybiérczym
podejsciem do religii, na zasadzie: wybierasz i mieszasz. Hervieu-Leger
uzywa terminu ,bricolage”, co mozna przettumaczyc¢ jako
,majsterkowanie”, a czego przyktadem jest sktadanie i rozktadanie
przez dziecko zestawu ,Maty majsterkowicz”. Wsréd katolikéw taka
postawa jest nazywana pejoratywnie ,,Café Katolicyzm” — pisat Richard
Neuhaus. Przypominamy jego tekst w ,,Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Projekt: sekularyzacja”.

W wiekszosci tradycji naukowych, zwtaszcza w tych uznawanych za
humanistyczne, istniejg ortodoksje i mody, a niekiedy naglte zwroty,
ktére sg zwykle opisywane — za powstalg prawie p6t wieku temu
Strukturg rewolucji naukowych Thomasa Kuhna - jako przesuniecia
paradygmatu. Socjologia jest ogélnie postrzegana jako jedna z
dyscyplin humanistycznych. Po olbrzymiej niegdys$ popularnosci w
Swiecie akademickim nastaty dla niej w ostatnich dekadach trudne
czasy. Jak twierdzi Peter Berger, a takze inni badacze, socjologia sama
do tego doprowadzita, miedzy innymi przez lekkomys$lne porzucenie
dyscypliny intelektualnej wlasciwej kazdej dziedzinie nauki oraz przez
gotowos(¢ stuzenia réznej masci sprawom ideologicznym i
spotecznym|1].



Jednak na dtugiej drodze wiodgcej od Auguste’a Comte’a, zwanego
zwykle ojcem socjologii, pojawia sie prawdopodobnie ciekawe zjawisko.
Comte przewidywatl trzy nastepujgce etapy historii: od teologicznego,
przez metafizyczny do naukowego. Nie pozostawiat praktycznie watpli-
wosci, ze przemiany te bylty mniej lub bardziej nieuchronne i z
pewnoscig stanowity istote postepu. Jesli przyjac, ze socjologia zawsze
byta dziedzing humanistyczng, w odréznieniu od nauk $cistych, ktére
probowata nasladowad, to najbardziej humanistyczng z
humanistycznych jest socjologia religii. Powstata silna tendencja, by
postrzegac religie jako pewng pozostatos¢, cos przednaukowego, a
przez to przednowoczesnego. Pojawita sie znana ,teoria sekularyzacji”,
ktéra panowata w prawie niezmienionej postaci az do lat
siedemdziesigtych XX wieku. Autorem jej prawdopodobnie najbardziej
wpltywowej formy byt Max Weber (1864-1920), ktory twierdzit - w
bardzo duzym uproszczeniu - Ze miedzy nowoczesnoscig a religig
istnieje nieunikniona zalezno$¢: im silniej postepuje nowoczesnos¢,
tym bardziej cofa sie religia. Ten praktycznie niemozliwy do
zatrzymania proces nazywa sie sekularyzacjg.

Jak czesto pisano na tamach ,,First Things”, teoria sekularyzacji jest
dzi$ kwestionowana na wielu frontach, w tym miedzy innymi przez Pe-
tera Bergera, ktory byl niegdys jednym z jej najbardziej wptywowych
zwolennikéw. Obroncy teorii sekularyzacji przez dekady odwotywali sie
do ,amerykanskiej wyjgtkowosci”. Byto to wyrazem $wiadomosci, ze
jesli nowoczesnos$¢ koniecznie pocigga za sobg sekularyzacje, to zagad-
kg pozostaje, czemu wiekszo$¢ nowoczesnych spoteczenistw jest tak
zywotnie religijna. Napisano setki ksigzek majgcych wyjasni¢ amery-
kaniskg wyjgtkowos¢. Jednak w ostatnich latach sytuacja sie odwrocita i
wzrasta silne zainteresowanie ,,europejska wyjgtkowoscig”, a doktadnie
zachodnio- i péinocnoeuropejskg sekularyzacjg. Ze Swiatowej



perspektywy amerykanskie potgczenie nowoczesnosci i religii wydaje
sie modelem normalnym. Ciekawym zagadnieniem jest wiec nie to,
dlaczego Ameryka jest taka religijna, ale to, dlaczego Europa jest taka
zeSwiecczona.

Oto przynajmniej niektdore elementy sktadajgce sie na odpowiedz:
zwigzki historyczne i wspoéiczesne miedzy KoSciotem a panstwem;
wplyw pluralizmu spotecznego; radykalnie odmienne pojmowanie
Oswiecenia; roznice w rozumieniu, co oznacza bycie intelektualistg;
inne uktady instytucji zajmujgcych sie tradycjg intelektualng; wreszcie
inny stosunek instytucji religijnych do takich czynnikéw jak klasa czy
grupa etniczna. Trzeba od razu powiedzieé, ze tego typu podejscie do
zagadnienia moze tatwo utkng¢ w socjologicznym betkocie naukowym.
Niektérzy mogliby uznac za stuszniejsze wskazywanie réznic miedzy
Europg a Ameryka, biorgc pod uwage opatrznosciowe przeznaczenie tej
drugiej. Moze to by¢ trafny argument, tylko Ze socjologia nie zajmuje
sie Boskg Opatrznoscig — i dobrze.

Nowe spojrzenie na sekularyzacje nie sprowadza wszystkiego do
analizy walk klasowych i etnicznych, rywalizacji wtadzy czy przemian
ekonomicznych. Na przyktad historyczka Gertrude Himmelfarb w
wydanej w 2004 roku ksigzce The Roads to Modernity (Drogi do
nowoczesnosci) pokazuje, ze Oswiecenie w Europie oznaczato co$
zupelnie innego niz w Ameryce. W Ameryce byto pojmowane jako ruch
przyjazny religii, a nawet oparty na religii, tymczasem w wiekszos$ci
krajow europejskich oznaczato walke z dawnym ustrojem, w tym w
duzej mierze z instytucjami religijnymi. Jak pisze Himmelfarb,
Oswiecenie w Ameryce przyjeto forme ,,polityki wolnosci”, podczas gdy
w Europie poszto za francuskg ,,ideologig rozumu”. Jest to
przekonujgca analiza, do ktorej nalezy dodaé, ze w ostatnim pétwieczu



Srodowisko amerykanskich intelektualistéw zwrdcito sie zdecydowanie
w kierunku francuskiego rozumienia O$wiecenia, ktory to zwrot —
bedac podstawg specyficznych zasad dyskusji — stanowi site napedowg
tego, co trafnie okre$la sie jako ,wojny kultur” w USA.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie méglbys$ czytac tego artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.

Ogromna réznica miedzy Europejczykami a Amerykanami polega na
tym, ze Europejczycy sg generalnie sktonni do postrzegania religii jako
problemu, a nie jako rozwigzania. Na pewno mozna tu zgtosi¢ pewne
zastrzezenia, ale ogélna zasada jest wtasnie taka. Uwidocznito sie to na
wiele sposobow. Oczywisty przyktad to dramatyczna réznica w
czestotliwos$ci chodzenia do koSciota w Europie i Stanach
Zjednoczonych. W ostatnich latach wielu badaczy podwazato
twierdzenie, oparte na badaniach prowadzonych przez prawie wiek, ze
ponad 40 procent Amerykanow co tydzien chodzi do ko$ciota. By¢
moze te dane, gromadzone w rézny sposob, sg zawyzone, ale w takim
razie zastanawiajgce jest, czemu Amerykanie, ktorzy nie chodzg do
kosciota, regularnie twierdzg, Ze chodzg. Najwidoczniej uwazajg, ze
powinni. Dla wiekszo$ci Amerykanow jest to rzecz normalna i ogdlnie
przyjeta. Niekiedy mozna lepiej zrozumie¢ ludzi sagdzgc po tym, co
wedtug nich samych powinni robi¢, niz po tym, co rzeczywiscie robig.
W Europie chodzenie do kosciota oznacza §wiadome bycie w
mniejszosci; oznacza zajecie okreslonej pozycji, a nawet postawe
kontrkulturows.
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W nowej ksigzce Petera Bergera, Grace Davie i Effie Fokas Religious
America, Secular Europe? (,,Religijna Ameryka, $wiecka Europa?”)
pytanie zostaje sformutowane w sposéb nastepujacy: ,,Czy
sekularyzacja jest wewnetrzna czy zewnetrzna wobec procesu
modernizacji? Jesli Europa jest §wiecka dlatego, ze jest nowoczesna, to
znaczy, ze modernizacja i sekularyzacja sg organicznie potgczone. Jesli
natomiast Europa jest Swiecka, bo jest europejska, woéwczas
rozumowanie staje sie zupetnie inne. W Swietle argumentéw
przedstawionych w niniejszej ksigzce doszliSmy do wniosku, ze druga
mozliwo$¢ jest duzo bardziej prawdopodobna”[2].

Autorzy korzystajg z pracy Shmuela Eisenstadta, izraelskiego socjologa,
ktéry oglosit liczne prace na temat ,,nowoczesnosci
zwielokrotnionych”. Co tlumaczy europejskg wyjatkowosé w kwestii
religii? Odpowiedzig nie jest nowoczesnos$¢, lecz — jak ujmuje to
Himmelfarb — r6zne drogi do nowoczesnosci. W Ameryce, podobnie jak
w niemal wszystkich pozostatych krajach §wiata, nikt nie odczuwa
potrzeby wyboru miedzy religia a nowoczesnoscig. Wrecz przeciwnie,
stosunki miedzy nimi sg zyczliwe, a nawet wspierajg sie one wzajemnie.
Nie trzeba jednak dodawac, ze ten poglad nie dominuje w sferach
silniej zeuropeizowanych amerykanskich intelektualistow.

Trzeba przyznad, ze religiag w Ameryce przybiera czesto charakter tego,
co socjolozka Nancy Ammerman okre$la mianem ,,chrze$cijannstwa
ZYotej Zasady” — zachowuj sie wobec innych tak, jak chciatbys, by oni
zachowywali sie wobec ciebie. To tepi nieco ostrze doktrynalnych i
wyznaniowych sporéw, a w $lad za Robertem Bellahem i innymi mozna
to nazwac¢ amerykanska religig obywatelskg. Stanowi ona Zrédto
kontrowersyjnej cnoty tolerancji, ktora przez co bardziej ortodoksyj-



nych chrzescijan jest czesto potepiana jako religijna obojetno$¢, cho¢
umozliwia takze praktycznie jednogtosne poparcie dla takich symboli
jedno$ci narodowej jak hasto ,In God We Trust” (,W Bogu pokladamy
nadzieje”) czy ,,One Nation Under God” (,,Jeden nar6d pod Boza
opieky”). Taki konsensus trwa w duzej mierze dzieki temu, ze nie
analizuje sie zbyt uwaznie, a juz na pewno nie w agresywnej publicznej
debacie, natury Boga przywolywanego w tych hastach.

Krytycy ,chrzescijaristwa Ztotej Zasady”, sami nie wnikajgc w istote
sprawy, notorycznie wySmiewajq je jako powierzchowne, a takze bedgce
bardzo marnym substytutem tego, co nazywajg ,prawdziwym
chrzes$cijanstwem”. Jednak, moim zdaniem, zasada ta nie powinna by¢
tak lekcewazona. Zdarzajg sie gorsze rzeczy niz Zlota Zasada jako
podstawa pokoju spotecznego i wspéipracy. Co wazniejsze, wiekszo$¢
Amerykandw nie koncentruje swego zycia duchowego na kontemplacji
narodowego motta (,,In God We Trust”) czy tekstu Slubowania
Wiernosci (Pledge of Allegiance, zaczynajgce sie od stéw ,,One Nation
Under God” - przyp. ttum.). Majg od tego koscioty i synagogi — no$niki
duzo glebszych tradycji religijnych. Nie musi to mie¢ zwigzku -
przynajmniej nie w pierwszym rzedzie - z rozr6znieniem miedzy sferg
publiczng a prywatng. Baptysci, luteranie, metodysci i katolicy sg sobg
rowniez w sferze publicznej. Przynalezenie do Kosciota jest wlasnie
oznakg publicznej akceptacji, co mozna zauwazy¢ w licznych badaniach
pokazujgcych, jak szybko imigranci w Ameryce stajg sie bardziej
religijni niz byli w swym ojczystym kraju.

W takich warunkach religijno-kulturowych Amerykanie zyjg zwykle na
dwéch poziomach religijnych tozsamosci i afirmacji: jednym — na-
rodowym (,,In God We Trust”), drugim — bardziej osobistym i
wspolnotowym, przezywanym w ,,Kosciele, ktory sam wybierasz”. To



wybor, za ktérym stoi doswiadczenie; stanowi wiec typowe dla Ameryki
oblicze nowoczesnoSci. MOwigc zargonem socjologicznym, nasza
przynalezno$c religijna jest raczej wybrana niz przypisana. Nawet w
przypadku takich KoSciotéw jak katolicki czy prawostawny, ktore
charakteryzujg sie gtebszg eklezjologiag mowigcg o ich sakramentalnym
wlgczeniu w Ciato Chrystusa — czyli z ktorych natury wynika, Ze raczej
jest sie do nich przypisanym niz sie je wybiera — potrzeba wyboru i
powtarzania tego wyboru jest normg. Tradycja z wyboru jest inna niz
tradycja, w ktorej cztowiek sie urodzit i ktora go okresla. Wybor zawsze
mozna, przynajmniej teoretycznie, cofngc¢. To stoi w oczywistej
sprzecznosci z koncepcjg chrzescijaristwa katolickiego i
prawostawnego, ale tak wyglada sytuacja religii w Ameryce.

Helmut Richard Niebuhr pisal, ze amerykanskim wktadem do
eklezjologii byto dodanie do europejskich religijnych rodzajow Ko$ciota
i sekty zjawiska denominacji (grupy wyznaniowej). Denominacja jest
dobrowolnym stowarzyszeniem, ktore nabiera cech KosSciota (pisanego
wielka literg). KoScioty katolicki i prawostawny nie uwazajg sie za
denominacje, lecz za jedyny Kosci6t Jezusa Chrystusa, przez wieki
wlasciwie kierowany. Dla katolikow i prawostawnych cztowiek
ochrzczony, nie zawsze z wyboru, jest z racji samego chrztu cztonkiem
Kosciota. Oczywiscie, ludzie méwig tez o sobie ,,ochrzczony anglikanin”
czy ,ochrzczony metodysta”, ale chodzi im bardziej o kwestie
tozsamosci instytucjonalnej lub nawet lojalnosci plemiennej niz o
spojng eklezjologie, poniewaz inne Koscioty nie przypisujg sobie
takiego statusu, jak KoScioty katolicki i prawostawny.

Europejska odmiennos$¢ uksztattowata sie przede wszystkim pod
wptywem Francji. Brytyjski socjolog David Martin uwaza, ze brak
udanej reformacji we Francji umozliwit brutalng walke o wtadze miedzy



religig a panstwem. Przez ,,udang reformacje” Martin rozumie gtéwnie
proces deklerykalizacji, w ciggu ktorego Kosciot przystosowuje sie do
rosngcych ambicji paiistwa biegngcych wzdtuz linii ,,rozdziatu paniistwa
od Kosciota” w Ameryce. Grace Davie méwi o ,dwdch protagonistach w
walce, ktora zdominowata francuskg historie: z jednej strony niezre-
formowany i hegemoniczny Ko$ciél, a z drugiej — panstwo roszczace
sobie nie tylko prawo do wiadzy politycznej, ale rowniez do rozstrzy-
gania kwestii moralnych. Przewaga jednego oznacza upadek drugiego.
W tej grze zwyciezca moze by¢ tylko jeden”. To gra, w ktorej zwyciezyto
panstwo, co znalazto wyraz we francuskim rozumieniu laickosci,
bedgcej bardziej radykalng wersjg tego, co w Ameryce nazywa sie
pustym placem - czyli zyciem publicznym pod kontrolg panistwa,
odartym z odniesien religijnych czy nawigzujgcych do religii.

W prawdziwym $wiecie nie ma, oczywiscie, przypadkow czarno-biatych.
Zwigzek miedzy nowoczesnoscig a wyborem zaowocowat zaréwno w
Europie, jak i w Ameryce wybiérczym podejsciem do religii, na
zasadzie: wybierasz i mieszasz. Francuska socjolozka Daniele Hervieu-
Leger uzywa terminu bricolage, co mozna przettumaczy¢ jako
,majsterkowanie” lub ,,zréb to sam”, a czego przykladem jest sktadanie
i rozkladanie przez dziecko zestawu ,,Maty majsterkowicz” lub klockow
Lego. Wsrdd katolikéw taka postawa jest nazywana pejoratywnie ,,Café
Katolicyzm”. Amerykanski badacz Robert Wuthnow nazwat to zjawisko
sreligijnym patchworkiem”.

Jednak duza r6znica miedzy Europejczykami a Amerykanami polega na
tym, zZe o ile ci pierwsi zajmujg sie religijnym ,,majsterkowaniem”
prywatnie i w sposOb niezorganizowany, o tyle drudzy, ze swojg
sktonnoscig do zrzeszania sie i organizowania, sg bardziej sktonni do
»~majsterkowania” w obrebie juz istniejgcych instytucji religijnych lub
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drudzy sg bardziej sktonni do

,majsterkowania” w obrebie

do zatozenia jeszcze
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sq ,,wierzacy, lecz
niepraktykujgcy”.
Nie chcg oni
traktowac religii jako
— méwigc potocznie

juz istniejgcych instytucji — pakietu, ktorego

religijnych wszystkie warunki
muszg zostac
zaakceptowane, bo
wolg, zeby zostata
ona dopasowana do tego, co okre$lajg mianem swoich ,,potrzeb
duchowych”. Ta postawa jest do$¢ czesta wsrdd katolikow i
protestantéw; uwidacznia sie rowniez w coraz wiekszej liczbie
katolikow wybierajgcych sobie parafie, ktéra im odpowiada, oraz w
rosngcej ilosci ruchéw odnowy, jak na przyktad Opus Dei, Regnum
Christi czy Droga Neokatechumenalna. Nalezy zauwazy¢, Ze te i inne
ruchy znajdujg sie rowniez w sercu katolickiej odnowy w krajach

europejskich, rowniez Francji.

Rozwijajgc koncepcje ,,wiary bez przynaleznos$ci”, Davie méwi o ,religii
zastepczej” [vicarious religion]. Uwidacznia sie to w sposobie, w jaki
Europejczycy postrzegajg ludzi zaangazowanych religijnie — jako
zastepcow w praktykowaniu religii, ktorg ogdlnie preferujg, lecz ktérej
- 7 réznych powoddéw — nie chcg sami praktykowadé. Nie chcg sie
osobiscie angazowac w zycie KoSciota, ale chcg, by istniat w razie



potrzeby (zwykle zwigzanej ze $miercig lub umieraniem) albo jako
instytucja moralnego trwania spoteczenstwa. Na przyktad w Niemczech
wierni ptacg 8 procent podatku dochodowego na wsparcie Kosciota, co
— biorgc pod uwage wysoko$¢ niemieckich podatkow - jest kwotg
niebagatelng. Mogg sie z tego wycofaé, rejestrujac sie jako
konfessionslos (niewierzacy), ale — co ciekawe — wiekszo$¢ ludzi nie
korzysta z tej mozliwosci.

Pojecie ,religii zastepczej” pozwala rowniez wyjasni¢ wymarcie
gléwnego nurtu protestantyzmu w USA, ktore zostalo ostatnio opisane
na niniejszych tamach[3] przez Josepha Bottuma [ The Death of
Protestant America: A Political Theory of the Protestant Mainline —
,Smier¢ protestantyzmu w Ameryce. Teoria gléwnego nurtu
protestantyzmu”, sierpieri/wrzesient 2008). Momentem przelomowym
byto stwierdzenie piecdziesigt lat temu przez Jamesa Pike’a, biskupa
Kosciota episkopalnego, ze piekto, niebo, a nawet sam Bog nie istniejg.

Kosciot episkopalny byl niewatpliwie koscielng elitg kulturalng
protestanckiego establishmentu, a ludzie, ktérych mato zajmowaty
zagadnienia nieba, piekta czy Boga, poczuli sie zdradzeni, kiedy ich
Kos$ciotowi nie udato sie dopelni¢ jego zastepczego obowigzku
podtrzymywania tego, w co chrzescijanie powinni wierzy¢. Protestancki
establishment nie podotal swoim obowigzkom. Zawiddt, co miato
nieprzewidziane skutki dla catego spoteczenstwa, a takze martwito
ludzi, ktérzy oczekiwali, ze Koscioty zajmg sie wierzeniem za nich.

Inni, oczywiscie, cieszyli sie z upadku gtéwnego nurtu, bo upatrywali w
tym wyzwolenia z tego, co sie przeSmiewczo nazywa tradycyjng
moralnoscig. Po piec¢dziesieciu latach trudno znaleZ¢é w Ameryce



kogokolwiek — poza aktywistami gejowskimi z religijnymi inklinacjami
i sprzymierzonymi z nimi mediami — kto by uwazat, Ze to, co sie dzieje
w Kosciele episkopalnym, ma powazny wptyw na przysztosé kraju.

W Wielkiej Brytanii religia zastepcza ma inny charakter. Wiekszo$¢
socjologéw badajgcych zagadnienie sekularyzacji umiejscawia Wielkg
Brytanie w potowie drogi miedzy realiami europejskimi a
amerykanskimi. Ale we wspoétczesnej Anglii, a historycznie rowniez w
Szkocji, istnieje dtuga tradycja oficjalnego Kosciota panistwowego.
Amerykanie czesto dziwig sie, ze ogloszenie herezji lub faktycznej
apostazji przez biskupa Kosciota Anglii wcigz wywotuje ogromny szum
medialny w Wielkiej Brytanii. W koricu mineto juz ponad pét wieku od
czasu, gdy biskupi KoSciota Anglii pisali wspétczujgco o ,,§mierci Boga”
i innych teologicznych glupstwach. A jednak perwersyjne wyznania
biskupow wcigz budzg ogromne kontrowersje, wciggajgc do debaty
wszystkich, nawet zdeklarowanych ateistéw (ktérzy stanowig ponad 20
procent spoteczenistwa; dla poréwnania: w Ameryce ten odsetek
wynosi 5 procent).

We wspotczesnej Anglii, a Koncepcja religii
historycznie rowniez w zastepczej,
przedstawiona przez
Davie, jest bardzo
praktyczna. Na

Szkocji, istnieje dtuga tradycja
oficjalnego Kosciofa

panstwowego o :
marginesie mozna

zauwazyc, ze

niektérzy sugerowa-
li, iz po $mierci gléwnego nurtu protestantyzmu w USA moze nastgpic
przewaga katolicyzmu w roli niejako religii paristwowej. Ta propozycja
mogtaby zosta¢ poddana probierzowi reakcji opinii publicznej, gdyby



kilku biskupéw katolickich publicznie odrzucito gtéwne prawdy wiary
lub, na przyklad, probowato wyswieci¢ kobiety na ksiezy. Jednak, w
odréznieniu od Kosciota Anglii, KoSciét katolicki podlega mie-
dzynarodowej kontroli i nie stanowi narodowej wtasnosci. Co wiecej,
wcigz spora czes¢ obywateli nie jest pewna, czy Kosci6t katolicki w
ogéle nalezy do spoteczenstwa. Przyktadem moze by¢ traktowanie
przez media kryzysu zwigzanego z molestowaniem seksualnym, ktory
zaczagt sie w 2002 roku — przedstawiano go wytgcznie jako wewnetrzny
problem Ko$ciota bez praktycznie zadnego wpltywu na ogot
spoteczenstwa.

Jednak nawet jesli weZmiemy to pod uwage, religia zastepcza wcigz
trzyma sie mocno w Ameryce. Bez watpienia jest wielu niekatolikow
czy niepraktykujgcych katolikow, zwanych tez ironicznie ,,upadtymi”,
ktérzy byliby gleboko zaniepokojeni, gdyby Kos$ciét zaprzestat naucza-
nia tego, co do czego nie sg pewni, czy w ogble w to wierzg, lub w co na
pewno nie wierzg. Przyjaciel pochodzenia zydowskiego zauwazyt: , Kos-
ciot katolicki jest tym, co mamy na mysli, méwigc »Kosciot«. Jesli go
zabraknie, to bedzie koniec gry”. Sprawa ma sie tu inaczej niz w Anglii,
gdzie panstwo ptaci KoSciotowi, by zajmowat sie w zastepstwie jego
religig. Kto$ musi trzymac poziom i to Kosciot katolicki jest w Ameryce
gtownym, a by¢ moze jedynym, kandydatem do tej roli. Tak
przynajmniej niektérzy postrzegajg zbieznos$¢ rol religii zastepczych w
Europie i w Ameryce.

Jeszcze inne podejscie do sekularyzacji mozna okre$li¢ mianem
przejscia ,0d zobowigzania do konsumpcji”. Wedtug tego rozumowania,
instytucje religijne w Europie sg przybytkami uzytecznosci publicznej.
I, podobnie jak na przyktad instalacje gazowe i elektryczne, utrzymuje
sie je dla wszystkich, cho¢ nie wszyscy muszg z nich korzystaé¢ w takim



samym wymiarze. Blisko zwigzana z tym podej$ciem jest teoria ra-
cjonalnego wyboru postulowana przez Rodneya Starka i innych. Sg to
wszystko ciekawe koncepcje heurystyczne, ktére mogg stuzy¢ do
¢wiczenia umystu, niemniej ich intelektualna przydatnos¢ do
objasniania procesu sekularyzacji jest do$¢ ograniczona. Ameryka jest
prawdopodobnie najwazniejszym spoteczenstwem konsumpcyjnym.
Ktos moze powiedzie¢, ze Amerykanie zwyczajnie ,konsumujg” wiecej
religii niz Europejczycy, jednak jak daleko mozna zaj$¢ w rozwazaniach,
pytajac: ,Ile religii skonsumowate$ w tym tygodniu?”. Zwlaszcza gdy
wspomniana religia to chrzesScijafistwo, ktére ktadzie nacisk na
dawanie, a nie branie — zaréwno w kulcie, jak i w mitos$ci Boga oraz
blizniego.

Wedtug teorii racjonalnego wyboru, finansowane przez panstwo
europejskie Koscioty sg przepelnione biurokratami i zawodowcami,
ktérzy zyja na garnuszku establishmentu, podczas gdy KoScioty
amerykanskie poddane sg rygorom rynku. Europejczycy zatem
postrzegajg swoje Koscioty jako instytucje uzytecznosci publicznej,
natomiast Amerykanie swoje jako rywalizujgce firmy. Méwigc jezykiem
Waltera McDougalla, tego nieustraszonego historyka Stanéw Zjedno-
czonych, Amerykanie sg, nawet w kwestiach religijnych, ,,narodem
kombinatoréw” (réwniez w pozytywnym sensie, jak uparcie twierdzi
McDougall). Jeszcze inni uwazajg, iz Ameryka jest bardziej religijna
niekoniecznie dlatego, ze Amerykanie sg bardziej religijni, ale dlatego
ze zwyczajnie sg bardziej towarzyscy. Jak podkreslat praktycznie kazdy
od czasow Tocqueville’a, Amerykanie majg tendencje do zrzeszania sie i
tworzenia dobrowolnych stowarzyszen. Europejczycy za to — co wynika
z historii — sg bardziej sktonni zostawi¢ panistwu czy innym wtadzom
podejmowanie za nich waznych decyzji. Moze to by¢ postrzegane jako
wymiar ,witadzy zastepczej” w zjawisku ,religii zastepczej”.



Jose Casanova z Uniwersytetu Georgetown idzie nawet dalej, twierdzac,
ze nie ma jednego fenomenu, ktéry mozna by wiasciwie okresli¢
mianem sekularyzacji. Teoria sekularyzacji sktada sie wedlug niego z
»trzech bardzo réznych, nieréwnych i niezwigzanych ze sobg tez”. Po
pierwsze, sekularyzacja rozumiana jako rozréznienie, w ktérym
Swieckie sfery spoteczne sg wyraznie oddzielane od instytucji i norm
religijnych. Po drugie, to, co wiekszo$¢ ludzi zapewne uwaza za
sekularyzacje — spadek wierzen i praktyk religijnych. Wreszcie
sekularyzacja jako marginalizacja religii, wypychajgca jg praktycznie w
catosci do sfery prywatnej. O ile tezy pierwsza i trzecia wydajg sie do$¢
podobne, o tyle dochodzenie do tego, w co ludzie naprawde wierzg i
dlaczego w to wierzg, nie poddaje sie tak fatwo tubianym przez
socjologéw analizom strukturalnym.

Autorzy ksigzki Religious America, Secular Europe? niespodziewanie
zdajg sie niekiedy popierac raczej bardziej jednolite paristwowe
systemy edukacji w Europie, gdzie - w odroznieniu od Ameryki —
sreligia” lub ,religie Swiata” nalezg do podstawy programu szkolnego.
Wskutek tego, jak twierdzg, takie kontrowersyjne zagadnienia jak
kreacjonizm, teoria inteligentnego projektu czy etyka seksualna sg
nauczane na wtasciwym dla siebie przedmiocie (na religii) i nie
zaklOcajg reszty programu szkolnego. Nie jest to przekonujgce. Na
amerykanskich uniwersytetach religioznawstwo zastepuje wydziaty
teologiczne, ale studiowanie religii w og6lnosci nie moze zastgpic
studiowania konkretnej wyznawanej i przezywanej religii. Nawet jesli
Sad Najwyzszy zezwolil na nauczanie religii w amerykanskich szkotach
panstwowych, nasladowanie europejskiego wzorca bytoby jedynie
dalszym przyktadem sekularyzacji, ktorg Casanova opisuje jako
rozrdznienie i marginalizacje.
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Koscioty i szkoty

jawnie zwigzane z
jakim$ wyznaniem. Podejrzewam, iZ powazne badania na ten temat
pokazalyby, ze amerykanski system konkurencji bardziej sprzyja
religijnemu ozywieniu oraz, nieprzypadkowo, pluralizmowi, przez
wiekszo$¢ ludzi postrzeganemu jako sita amerykanskiego
spoteczenstwa. ,Rozdzial panstwa od Kosciota” jest nieraz posuwany
do granic absurdu, ale rugowanie nauczania religii ze szkét publicznych
ma swoje dobre strony. Tego typu ekstremalne absurdy bowiem majg
zwykle to do siebie, ze wykluczajg jakiekolwiek przychylne uwagi na
temat konkretnej religii, zwtaszcza jesli chodzi o jedng z gtéwnych
religii, poniewaz uwaza sie, ze moze to urazi¢ wyznawcow innych
religii lub ateistow. Jednak ci potencjalnie urazeni nie sg nigdy pytani o
zdanie, bo przodownicy sekularyzacji zaktadajg po prostu, ze powinni
oni czu¢ sie urazeni, nawet jesli wcale nie sg.

I tak socjologiczne spory wokot natury i przyczyn sekularyzacji
zapetlajg sie. Politolog John Madeley uwaza europejska wyjgtkowos¢ za
gleboko zakorzeniong w historii kontynentu — historii triady Kosciota,



panstwa i narodu. ,,Ko$ciot odziedziczyt czes$¢ swoich pretensji do
wladzy powszechnej po Imperium Rzymskim; nastepnie, po wiekach
napie¢ miedzy religijnym kaptanistwem a swieckim krélestwem, preten-
sja ta zostala z powodzeniem zakwestionowana i odsunieta przez
jeszcze silniejsze panstwa dynastyczne oraz imperia w czasach
wczesnej nowozytnosci; a wreszcie, od okoto 1800 roku, na pierwszy
plan wysuneto sie dgzenie narodéw do suwerennosci i samodzielnej
wiadzy politycznej”.

Rywalizacja w obrebie triady trwa jednak nadal, przybierajgc dos¢
szczegOblne formy. Jerry Z. Muller pisat ostatnio w ,,Foreign Affairs”, ze
Unia Europejska jest tak naprawde triumfem nacjonalizmu, poniewaz
kazde narodowo okreslone panstwo cztonkowskie zapewnito sobie
bezpieczne prawo do wyrazania samego siebie bez ryzyka wojny z
innym europejskim panstwem. W Polsce na przyktad trudno oddzieli¢
od siebie religie, paiistwo i nardd, bo historia Polski to historia
katolicyzmu i jej istnienie zalezatlo — a wedtug niektorych wcigz zalezy
— od tej solidarnosci w tozsamosci. W Finlandii z kolei, w odréznieniu
od wiekszosci europejskich krajow, praktycznie wszystkie dzieci sg
chrzczone w oficjalnym Kosciele luteranskim.

Z drugiej strony, jesli chodzi o deklarowang wiare i jej praktykowanie,
Finlandia nie r6zni sie szczegolnie od innych krajow europejskich. Czy
zatem chrzest oznacza wigczenie do firiskiego narodu czy do Ciata
Chrystusa? A moze jedno i drugie? Natomiast w postkomunistycznej
Rosji panistwo i Cerkiew wypracowaty wspolng wtadze, ktora — co
oczywiste — jest wroga i agresywna wobec mniejszosci religijnych. Czy
to sg przyktady sekularyzacji?



W roku 2004 wiele kontrowersji wywotata kwestia, czy preambuta
Konstytucji Europejskiej powinna zawiera¢ odwotanie do chrzes-
cijanstwa. Zarowno Jan Pawet Wielki, jak i obecny papiez [Benedykt
XVI - przyp. red], a takze wiele innych osdb, zabrali gtos w dyskusji.
Grace Davie uwaza, ze spor wynikl z odmiennego podejscia do sprawy —
czy preambuta ma moéwi¢ o przesztosci, czy o przysztosci: ,Jesli
preambuta ma dotyczy¢ historii, wéwczas odniesienie musi by¢
konkretne - chrzescijafistwo miato ogromny i trwaty wktad w
ksztattowanie sie Europy. Utrzymywanie, Ze byto inaczej jest celowym
zaklamaniem. Jesli jednak preambuta ma by¢ inspiracjg na przysztos¢,
odpowiedzi mogg by¢ rdézne, a przynajmniej nalezy rozwazy¢ rozmaite
kwestie. Zamieszanie wokét tego wysoce kontrowersyjnego tematu
wynika w duzej mierze z faktu, ze Europejczycy unikali przemyslenia
wlasciwej natury preambuty, ktorg chcieli napisa¢”. Gdyby jednak nie
byto tego zamieszania i gdyby zamierzali stworzy¢ preambute
odnoszacg sie do przysztosci, czy znalaztoby sie w niej odniesienie do
chrzes$cijanistwa? Davie nie rozstrzyga tej kwestii, cho¢ miataby ona
silny zwigzek z tym, co rozumiemy przez sekularyzacje Europy.
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demokracji... Wcigz czerpiemy z tego Zrodta. Wszystko inne to
postmodernistyczna paplanina”. Nie trzeba dodawac, Ze nie bylo to
stanowisko ludzi zaangazowanych w kampanie na rzecz Konstytucji
Europejskiej. Pomingtem w niniejszym eseju niektore smutniejsze
opracowania dotyczgce sytuacji w Europie — gléwnie dlatego, Ze sg one
pomijane w literaturze przedmiotu - jak na przyktad prace Bernarda
Lewisa, George’a Weigela, Bat Ye’or czy — na poziomie duzo bardziej
popularnym — Marka Steyna. Przedstawiajg oni Europe jako umierajgcy
kontynent — umierajgcy w sensie kulturalnym, duchowym i, co moze
najwazniejsze, demograficznym. Wspétczynnik urodzen w krajach
europejskich utrzymuje sie na poziomie o wiele za niskim, by zapewni¢
wymiane pokolen, a - wedtug demograféw — wiele panstw przekroczyto
juz granice, zza ktorej nie ma odwrotu, to znaczy, Ze z punktu widzenia
statystyki jest juz praktycznie niemozliwe, by liczba rodowitych
mieszkancow utrzymata sie na dotychczasowym poziomie w ciggu
nastepnego pokolenia czy dwéch. Sytuacje te pogarsza jeszcze szybko
rosngca grupa niezasymilowanych i agresywnych kulturowo
imigrantow muzutmanskich. Sktania to niektorych autoréw do
ostrzezen, ze w nie tak wcale odleglej przysztosci Europa stanie sie
Eurabig. Wiekszos$¢ tych autoréw dostrzega silng zalezno$¢ miedzy
sekularyzacjg a katastrofg demograficzng. Bez mocno ugruntowanej
nadziei na przyszto$¢ — a taki fundament zwykle daje religia —
argumenty przemawiajgce za posiadaniem dzieci drastycznie stabng.

Socjologowie, ktorych teksty sktadajg sie na Religious America, Secular
Europe? przywotujg, zwykle mimochodem, kwestie muzutmanéw i
wyzwan demograficznych, raczej jednak sgdzg, ze w ten czy inny
sposob Europa jako$ z tego wyjdzie. Historia pokazuje, ze mozna
niejedno powiedzie¢ na rzecz ,wychodzenia z tego”, ale ta pozorna
beztroska nie jest szczegdlnie wiarygodna.



Niemniej argumenty poruszone w ksigzce i w literaturze przedmiotu sg
dobrym zwiastunem nowego podejscia w naukach spotecznych, jesli
chodzi o nature i przyczyny sekularyzacji. Nie wydaje sie co prawda, by
powstaty z tych debat wielkie systemy jak te Comte’a czy Webera, ale
moze to i dobrze. To, co powstaje, to odnowione i na wskro$
multikulturalne pojmowanie homo religiosus — tej istoty w rynsztoku,
ktéra, mimo wysitkow, wcigz jedynie widzi w gnoju odbicie gwiazd i
rozpoznaje dzieki temu — mowigc piekng frazg Bergera - ,,sygnaty
transcendencji”.

Waznym zadaniem odnowionej socjologii religii jest pomoc w
zrozumieniu, w jaki sposéb — zaréwno indywidualnie, jak i w
strukturach spotecznych — homo religiosus wkomponowuje te
nieodpartg wizje we wszystkie inne rzeczy, ktére sg dla niego
prawdziwe i wazne.

Richard John Neuhaus (1936-2009) dyrektor Institute on Religion and
Public Life, zatozyciel i redaktor naczelny miesiecznika , First Things”,
autor ponad 20 ksigzek. Uznawany za jednego z najwybitniejszych
wspofczesnych intelektualistow amerykanskich. W latach 1991-2009
kaptan archidiecezji Nowy Jork.
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