Remigiusz Forycki: Obraz tworczos¢ Josepha de
Maistre’a we Francji

Fatum Rewolucji francuskiej byto odczuwalne jako tragiczny, ironiczny,
a nawet groteskowy Swiat bez Boga, rodzgcy frenetyczng laickg
Apokalipse. Trzeba potozy¢ tu nacisk na okreslenie laicka, gdyz wtedy
goéruje inna Apokalipsa — Saint-Martina — a przede wszystkim J. de
Maistre’a. Ich Apokalipsa jest teatrem Boga — pisze Remigiusz Forycki
w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Joseph de Maistre. Badanie
fundamentéw nowoczesnosci”.

Recepcja Josepha de Maistre’a we Francji jest fenomenem wielce
osobliwym i dajgcym duzo do myslenia. Ten jeden z najpotezniejszych
umystéw XVIII wieku, znawca filozofow greckich, cywilizacji
bizantyjskiej, sanskrytu, jezyka i religii hebrajskiej, mysli ezoterycznej,
kultury i nauki O$wiecenia... byt postrzegany przez najwybitniejszych
pisarzy i myslicieli francuskich jako ,,maitre a penser” (Honoriusz
Balzac, Charles Baudelaire), autorytet duchowy (Léon Bloy, René
Guénon, Oskar Mitosz, Paul Valéry), czy prorok buntu historycznego
(Albert Camus). Z drugiej jednak strony (co wiasnie jest wielce
osobliwe) wyzwalat silne emocje oraz gwattowny sprzeciw tych, ktorzy,
zarzgdzajgc politykg kulturalng Francji, bardzo czesto z braku
kompetencji, kierowani imperatywem ideologicznym, znieksztatcali i
deformowali jego mys$l. Dodajmy — mys$l opartg na retoryce paradoksu i
zasadzie dialektycznej, co wymagato odpowiedniej formacji
filozoficzno-filologicznej, aby to wszystko pojgc i zrozumied.



W niniejszym eseju zajme sie zwigzkami J. de Maistre’a z intelektualng

elitg: przetlomu XVIII/XIX w. — piszgcym po francusku Janem Potockim,
epoki romantyzmu — Balzakiem i Baudelaire’em oraz wspo6tczesnosci —

Camusem.

Spotkanie dwdch intelektualnych gigantéw na dworze Aleksandra
I

W kolizji dwéch odmiennych postaw i diametralnie réznych
mentalnosci — Josepha de Maistre’a i Jana Potockiego — ujawnit sie z
calg ostroscig konflikt swiatopoglgdowy, charakterystyczny dla
przetomu XVIII i XIX wieku. Obaj mySliciele reprezentujg bowiem
typowa dla 6wczesnych kregdéw intelektualnych mentalno$¢ rozdartg
miedzy racjonalizmem i liberalizmem z jednej — a tradycjonalizmem
oraz konserwatyzmem z drugiej strony. Spotkanie w Petersburgu
ideologa francuskiej reakcji, oredownika mesjanizmu rosyjskiego,
konserwatysty J. de Maistre’a oraz racjonalisty, zwolennika liberalizmu
i ideologii oswieceniowej, Polaka z dziada pradziada J. Potockiego
pozwala ukazac¢ réznice mentalnosci typowej dla epok przejSciowych, w
ktérych tatwo dostrzegalne sg objawy syndromu, nazwanego przez
Sainte-Beuve’a ,chorobg wieku” (Le Mal du Siecle).

Obaj mysliciele prowadzili na dworze Aleksandra I bardzo ozywiong
dziatlalno$¢ antynapoleoniskg. Demaskujgc niejasng polityke Cesarza
Francuzow wobec Polski, usitowali tez oddziatywac na Polakéw w celu
przeciggniecia ich na strone cara. W tej polityce wazng role odegrat
Adam Czartoryski, z ktérym de Maistre i Potocki tworzyli co$§ w rodzaju
propolskiego ,lobby”. Autor Wieczorow petersburskich uwazat, ze



najskuteczniejszg
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prowadzic jezuici oraz kregi Natomiast wedug J.

rojalistyczne Potockiego

zwyciestwo nad

Napoleonem mozna
odnie$¢ poprzez skuteczng propagande antyrewolucyjng, ujawniajgcg
wszystkie naduzycia i ekstremizmy Rewolucji francuskiej (terror,
masakry ludnosci cywilnej, ,kolumny piekielne”, gilotyne, ,topienie
ksiezy”, bezczeszczenie grobowcow krolewskich, profanacje kosciotéw,
ateizacje za wszelka cene itp.). Aby naktoni¢ cara do akceptacji swoich
planow, de Maistre redaguje w 1811 r. projekt reformy szkolnictwa w
Rosji, w ktérym duzg role wyznacza wtasnie jezuitom. W tekscie pt.
Quatre chapitre sur la Russie wystepuje réwniez z ostrg krytyka
modernizmu oraz KoSciota prawostawnego. Jego zabiegi o podniesienie
do rangi akademii kolegium jezuitéw w Potocku (zabdjcza konkurencja
dla Uniwersytetu Wilenskiego) zostatly takze uwienczone sukcesem. De
Maistre dostal nawet polecenie opracowania edyktu przywracajgcego
Kroélestwo Polskie (niestety tekst ten zagingt). Polacy nie poparli cara w
jego walce z Napoleonem i murem staneli po stronie Francji. Rachuby
Czartoryskiego, de Maistre’a i Potockiego spetzty na niczym. Po
rozgromieniu Wielkiej Armii ich pozycja przy boku Aleksandra I
zdecydowanie ostabta; sam de Maistre zostal nawet zmuszony,
podobnie jak jezuici, do opuszczenia Ros;ji.



Spotkanie w Rosji tych wybitnych indywidualno$ci wyznacza linie
podziatu dwéch sprzecznych ze sobg porzgdkéw: mentalnosci sakralnej
i mentalnos$ci liberalnej. Dla de Maistre’a w ogdlnej ekonomice
opatrznos$ci nie ma miejsca na poglady, jakie reprezentowat liberalny
Potocki — bodaj najwieksze kontrowersje ujawnity sie wobec
problematyki zta na ziemi. Dla autora Wieczorow petersburskich to nie
Bég jest autorem zla, a ludzie naduzywajgcy wolnej woli. Sam Bog
natomiast stworzyt jedynie zto, ktére karze winnych (w tej
perspektywie armia Suworowa, knut, szubienica, kat majg atrybuty
boskosci). W apokaliptycznej wizji de Maistre’a §wieta krucjata
przeciwko ,,potworom zasmiecajgcym ziemie” wyzwoli ludzkos¢ i
umozliwi utworzenie ,,zjednoczonego kosciota uniwersalnego”. Aby
zrealizowac ten ideal, de Maistre posuwa sie do ustanowienia §wietego
sakramentu krwi, przyjmowanego przez winowajcow na szafocie; jego
zdaniem Bog jest autorem i wykonawcg wyrokow $mierci. Stosujac
Swiety terror Zotnierze rosyjscy, niby ,Jezdzcy Apokalipsy”, zmiazdzg
czerwone widmo (le spectre rouge) Rewolucji francuskie;j.

Natomiast Potocki, wnikliwy obserwator, nienasycony eksplorator
tajemniczych zakgtkow ludzkiej egzystencji, w egzotyce i innosci
dostrzegat osobliwe piekno. Dla niego Rosja to niewyczerpane zaglebie
mysli poréwnawczej, w ktorym zderzajg sie r6znorodne kultury i
mentalnos$ci. W historiozofii Potockiego ludzkos¢ objawia sie w
wieloSci, z ktdrej przebtyskuje niejasna idea jedynego Boga. Ten
filozoficzny monoteizm jest de facto desakralizacjg Swiata; akcent pada
tu na to, co partykularne, niepowtarzalne, co stanowi domene badan
porownawczych. Ta interpretacja Rosji i religii zostata odrzucona przez
piewce wielkiej jednosci Republiki Uniwersalnej Zjednoczonych
Ko$ciotéw i Uniwersalnego Chrzescijanstwa. Liberalizm Potockiego
natrafit na nieprzejednanego wroga demokracji, teoretyka boskiej



totalnej wojny, popierajgcego despotyzm rosyjski; jego zainteresowanie
odrebno$cia narodéw zostalo odrzucone w imie idei ,,Swietego
Imperium”, bedgcego prefiguracjg Swietego Przymierza.

Metafizyczna wizja polskiej anarchii — Balzak

Jezeli przyjmiemy za podstawe dychotomiczng zasade Lwa Szestowa, ze
Ateny sg uosobieniem logosu, racjonalizmu, klarownosci (rozum), za$
Jerozolima symbolizuje to, co uduchowione, ezoteryczne,
transcendentalne, niezrozumiate (wiara), to musimy przyznad, ze
twérczos¢ powieSciowa Balzaka, a szczegOlnie cykl Komedii ludzkiej,
stanowi prébe przezwyciezenia tej antynomii, a nawet dgzy do jej
ciekawej syntezy. Postaram sie, na przyktadzie ostatniej z cyklu
Komedii ludzkiej powieSci zatytutowanej Wtajemniczony (1847),
ukazac balzakowskg dialektyke tgczenia przeciwienstw, ktorg autor
Straconych ztudzen przejat od J. de Maistre’a.

W moich rozwazaniach chciatbym sie zajg¢ Wandg, przykutg do 16zka
dziwng chorobg bohaterkg powiesci, ktora cierpi na ,,zasadniczy jad,
humor narodowy” (teza), bedgcy karg, jakg opatrznosc¢ zestata na nig za
grzechy przodkow (antyteza) i zto, ktore trzeba usungc z jej gtowy
(synteza).

Odmienne stany Wandy takie jak: katalepsja, hydrofobia, melancholia
czy ekstaza, potgczone z lunatyzmem, doprowadzity jg do opetania
oraz szokujgcych gestow i zachowan magicznych, czynigcych ze $wiata
zwierzat i ludzi niecodzienny amalgamat. Aby ukaza¢ swéj mimetyczny
kod, Balzak postuguje sie fizjognomonig (dawna nazwa fizjonomii) —



naukg propagowang

Tworczos¢ powiesciowa przez J. K. Lavatera

Balzaka, a szczegdlnie oraz frenologia w

cykl Komedii ludzkiej, stanowi wydaniu Dr.F. .

. e e Galla. Atmosfere
probe przezwyciezenia tej tajemniczosci
antynomii, a nawet dazy do jej (Unheimliche)
ciekawej syntezy wzmachia

wspolgranie postaci

bohaterki z
lustrzanym ,,mimesis” tta. Pisarz przenosi nas do swiata owtadnietego
magig gabinetu osobliwo$ci (Kunstkammer), gdzie nad ,,etazerkg peing
ciekawych bibelotéw” wisi portret Wandy i jej matki pedzla Géricault.
Wymyslony przez Balzaka obraz powstal okoto 1818 r. (Wanda cérka
miata wtedy 16 lat), a wiec w okresie intensywnej pracy Géricault nad
»realng” Tratwg Meduzy, ktérg przygotowywat na ,Salon 1819 roku”.

Tym samym ocieramy sie tutaj o frenetyczng aure $mierci
zasugerowang obrazem Mistrza, budzgcym szalone kontrowersje
owczesnych odbiorcéw.

Balzakowski portret Wandy daje nam klasyczny przyktad, wrecz
podrecznikowy, obrazowania opartego na poteznych antynomiach
romantycznych. Dokonujgc ogledzin gtowy bohaterki, lekarz
Halpersohn (wazna posta¢ powiesci) zawyrokowat: ,,Pani ma w ciele
pewien zasadniczy jad, humor narodowy, ktory trzeba wypedzi¢”.
Wanda jest wnuczkg ,,generata Tartowskiego, ktéry przyjaznit sie
serdecznie z ksieciem Poniatowskim” i Wandy Sobolewskiej z Piniska.
Wybdr Pinska nie jest tutaj (jak zresztg nic u Balzaka) przypadkowy,
wrecz przeciwnie, ma kluczowe znaczenie w okresleniu choroby



Wandy-wnuczki. Chodzi tu o stolice Polesia bedgcego matecznikiem i
ojczyzng kottuna, wystepujgcego w powiesci pisarza francuskiego pod
nazwg Plica polonica. Jezeli chodzi o szczegbty dotyczgce praktyki
lekarskiej i klinicznej zwigzane z tg chorobg, to Balzak mégt je uzyskac
od rodzinnego lekarza i plenipotenta Hanskich — Dr. Christiana Adolfa
von Knothe.

Plica polonica uchodzita w tym czasie za ciezkg chorobe, ktorg nalezy
leczy¢ klinicznie w szpitalu (!), a nie przez pierwszego lepszego cyrulika
nozyczkami. Wanda byta ofiarg tej dziedzicznej — czy wrecz
endemicznej, bo wystepujgcej na poziomie ,narodowym” i obcigzajgcej
wszystkich Polakéw — dolegliwosci. W gtowie Wandy, podobnie jak w
glowach Polakéw (wedtug osiemnastowiecznej kliszy) zrodzito sie zto,
ktére jest zrodtem anarchii. Balzakowska Wanda zostata ukgszona takg
wlasnie narodowg, podwojng (kottun plus anarchia) plagg, ktérg
bolesnie odczuwata w sobie:

- Bywajg momenty, moéj ojcze, kiedy nurtujg mnie idee pana de
Maistre'a, a wtedy wydaje mi sie, jakbym za co$ pokutowata...

- Méj dziadek, waleczny polski generat, przyczynit sie niechcgcy
do rozbioru swojej ojczyzny.

- Oho, mamy juz i Polske! — burkngt pan Bernard.

- Trudno, tatusiu, cierpie meki piekielne, obrzydzajg mi one
zycie i przejmujg mnie wstretem do samej siebie. A skoro tak,
czymze na nie zastuzytam? Takie choroby nie sg zwyklym



zachwianiem zdrowa, caty organizm jest tutaj skazony.

Wanda jest ofiarg kary, jakg Opatrzno$¢ (w rozumieniu Josepha de
Maistre’a z Wieczorow petersburskich) zestala na nig za grzechy
przodkéw. Co prawda general Tartowski (postac fikcyjna) byt
przyjacielem ksiecia Poniatowskiego, ale — jak to kwituje ironicznie Dr
Halpersohn — Wanda jest: ,,wnuczka tego durnia, ktéry miat odwage
tylko do wojaczki i oddat swoj kraj Katarzynie I1”. Jak wiadomo Polske
oddali Katarzynie II Targowiczanie, a w ich gronie widédt prym hetman
Seweryn Rzewuski, bliski wuj ukrainskiej zony Balzaka (brat ojca
Hanskiej, ktora — przypomnijmy — byta z domu Rzewuska). W
Targowicy zawigzat sie najwiekszy kottun w dziejach Polski —
trzydziesSci lat p6zniej (zgodnie z teorig predestynacji J. de Maistre’a)
zawigzatl sie kottun na glowie Wandy. Bylta to forma ekspiacji za
zbrodnie przodkéw w mysl ewangelicznej zasady: ,Rodzice jedli zielone
winogrona, a dzieciom Scierpty zeby” [Ez 18,2].

Zdrada ojczyzny, zaprzanstwo, Badania

apostazja sg tu pokazane jako fizjognomoniczne

z1o toczgce organizm Lavatera i Dr. Galla

e .. oraz teorie J. de
spoteczny, ale rowniez jako

Maistre’a pozwolity

choroba niebezpieczna, czesto )
p » €2¢ Balzakowi na

Smiertelna, z ktorej trudno sie ukazanie oraz
wyleczyc wyrazenie, w sposob
zakamuflowany i
zakodowany, swojej
prawdziwej opinii na temat rodakéw Pani Hanskiej i ich — tylez
skomplikowanego co bolesnego — stosunku do Rosji. Zdrada ojczyzny,
zaprzanstwo, apostazja sg tu pokazane jako zto toczgce organizm



spoteczny, ale réwniez jako choroba niebezpieczna, czesto $§miertelna, z
ktérej trudno sie wyleczy¢. Echa maistre’ianiskie pobrzmiewajg tutaj nie
tylko w teorii Opatrznosci, ale rowniez w wielce ztozonym stosunku do
Rosji — tego ,Zandarma” i ,,Kata” Europy.

Joseph de Maistre i Baudelaire

Istniejg liczne prace krytyki §wiatowej ukazujgce zwigzki Baudelaire’a z
de Maistre’em. Sporo miejsca tej kwestii poswiecili réwniez badacze
zajmujacy sie tzw. ,wydaniami krytycznymi”: F. F. Gautier, Y.-G.
Dantec, Robert Fopp, André Ferron, Jaques Crépet-Georges Blin, Claude
Pichois. A jednak ksigzka ciggle aktualng i niezwykle wartoSciowg
pozostaje opublikowany w 1957 roku esej Daniela Vouga pt. Baudelaire
et Joseph de Maistre (José Corti). Uktad ksigzki jest typowo
komparatystyczny — autor omawia tu szczegdtowo gtéwne tematy
taczgce obu pisarzy: Opatrznos¢, grzech pierworodny, zto i
~Swiadomos¢ zta”, kat, ofiara, wojna, rewolucja, wygnanie, samotnos$¢
metafizyczna, prostytucja, dandys... Ja skupie sie na problematyce
odpowiednikow, ktérg szerzej mozna zakwalifikowac jako — wspo6lng
obu myslicielom — kwestie idealizmu w filozofii i sztuce.

W Wieczorach petersburskich de Maistre powotuje sie czesto na
»Zwigzek dwéch swiatéw” jaki istnieje miedzy §wiatem materii i ducha,
przy czym transgresje Swiata natury w transcendentng duchowos¢
uwaza za niemozliwg. Rowniez dla Baudelaire’a oba §wiaty pozostajg w
opozycji binarnej i przeciwstawia on synestezje (Swiat zmystéw)
korespondencjom (Swiat ducha). Piekny sonet pt. OddZwieki juz w
pierwszym czterowierszu ukazuje ten podziat:



Natura jest Swigtynig, kedy stupy zywe

Niepojete nam stowa wymawiajg czasem.

Czlowiek §rdd nich przechodzi jak symboléw lasem,
One mu za$ spojrzenia rzucajg zyczliwe.

Natura jest tutaj przeciwstawiona $§wigtyni. Te antynomie poeta
konsekwentnie utrzymuje do konica swojego wiersza, umieszczajgc po
stronie natury synestezje (dzwieki, wonie i kolory), zas swigtyni
odpowiadajg korespondencje (ambra, benzoina, piZma wonne):

Jak oddalone echa, wigzgce sie w chéry,

Jak sobie w tajemniczej, gtebokiej jednosci
— Wielkiej jako otchtanie nocy i swiattosci —
Odpowiadajg dZzwieki, wonie i kolory.

Sg aromaty $wieze jak ciata dziecinne,
DZwieczne i niby tgki zielone: sg inne
Bogate i zepsute, silne, triumfalne,

Ktére sie rozlewajg w Swiaty idealne,
Jak ambra, benzoina, jako pizma wonie,
Gdzie duch przenika zmysty i wzajem w nich tonie.

Poemat Baudelaire’a jest skonstruowany bardzo klasycznie: w dwoch
tercetach sonetu zawarta jest gldwna mysl poety, przy czym pierwszy
trzywiersz odnosi sie do synestezji: ,aromaty $wieze jak ciata”;
»dZwieczne i niby 1gki zielone”, drugi za§ do mistycznych



korespondencji — sg one: ,,bogate i zepsute (w przektadzie powinno by¢
»Ztozone” — RF), silne, triumfalne, ktére sie rozlewajg w swiaty idealne”.
W tym miejscu nalezy objasni¢ pewne filologiczne zaleznos$ci. Ot6z w
wypadku synestezji, ktore sg horyzontalne, t3czg miedzy sobg zmysty
(np. dzwieczne kolory) i sg odwracalne (dzwiek moze przywota¢ barwny
obraz, albo by¢ nim wywotany) Baudelaire czerpatl wzorce miedzy
innymi z tworczosci E. T. A. Hoffmana, Balzaka, Alphonsa Esquirosa.
Natomiast korespondencje, wertykalne i nieodwracalne prowadzg,
réznymi stopniami hierarchii mistycznej ku Bogu, i stanowig okreslong
technike oraz metode bezposredniej unii istoty ludzkiej ze Stwércg.
Tutaj Zrédta i inspiracje Baudelairowskie sg bardzo obfite: I’abée
Constant (ktéry przybrat w naukach okultystycznych pseudonim
Eliphas Lévi), Richard Wagner, Gérand de Nérval, Balzak (Serafita),
Swedenborg. Natomiast najwazniejszym Zrédlem, cho¢ czesto jednak
pomijanym przez historykow literatury, jest Joseph de Maistre.
Baudelaire w filozofii i poezji wyznacza mu miejsce szczegdlne: ,De
Maistre i Edgar Poe, zapisat w dzienniku, nauczyli mnie rozumowacé
(Higiena, I1, 88). W liscie z 21 styczni 1856 r. do Alphonsa Toussenela
wyznat: ,,Juz od dawna twierdze, ze poeta jest bezgranicznie
inteligentny, jest wcielong inteligencjg — ze wyobraznia jest najbardziej
naukowg z wiadz umystu, gdyz ona jedynie pojmuje uniwersalng
analogie, czyli to, co pewna mistyczna religia nazywa
odpowiednio$cig”. Komentujgc ten cytat, Daniel Vouga zauwaza, ze
~Wszystkie te aluzje, odnoszg sie wytgcznie do Wieczorow
petersburskich - a nie, jak chcg niektérzy krytycy, do katolicyzmu, czy
jakichs$ tekstow ezoterycznych, o ktérych Baudelaire nigdy nie méwi”.

Misje artysty jako latarni, ktéra oswietla droge ludzkosci, autor
Kwiatow zta wyrazit w poemacie Sygnaty (tak Z. Bienkowski
przettumaczyt Les Phares — poprawniej filologicznie brzmialtby tytut
Latarnie). W genialnych, czterowierszowych zwrotkach poeta ujat z



niezwyklg precyzjg

Do dzisiaj krytycy geniusz malarski:

zastanawiajg sie, dlaczego nie Rubensa, Leonarda

G ger e da Vinci,
ma na tej liscie Zadnego poety.
Ot6s iest. al kod Rembrandta,
.OZ jest, a e_Za 0 OIivanY W Michata Aniota,
pierwszym wierszu pigtej Watteau. Goi i
Zwrotki Delacroix;

rzezbiarski Pugeta; i

muzyczny Webera.
Do dzisiaj krytycy zastanawiajg sie, dlaczego nie ma na tej liScie
zadnego poety. Ot6z jest, ale zakodowany w pierwszym wierszu pigtej
zwrotki, ktory po francusku brzmi: ,,Coléres de boxeur, impudences de
faune”. Wystarczy: ,,Co-léres de bo-xeur” przeczyta¢ wspak (jak Raki
Jana Kochanowskiego), aby otrzymac fonetycznie zakodowane
nazwisko poety: bo-de-léres Baudelaire.

Warto w tym miejscu przywota¢ nazwiska jeszcze dwéch pisarzy, ktérzy
na poczatku XX wieku kroczyli §ladami de Maistre’a i Baudelaire’a:
Léon Bloy i René Guénon. Ten pierwszy zbudowat swojg powiesc¢ pt.
L’Ame de Napoléon (1912) na konstrukcji przywotujacej ,doczesne
panowanie Opatrznos$ci” (jest to podtytut Wieczorow petersburskich).
Natomiast René Guénon, wraz z Oskarem de Lubicz-Miloszem,
Nicolasem Beauduinem i malarzem Albertem Gleizes’em zatozyli
»Intelektualng Unie Porozumienia Miedzy Ludami”, ktorej patronem
zostat ogloszony w piSmie Vers I’Unité Joseph de Maistre. Chodzito
tutaj o odbudowanie, po I wojnie Swiatowej, jednosSci ludéw na bazie
Chrzescijaniistwa, wzorujgc sie na: ,,Projekcie J. de Maistre’a na rzecz
unii miedzynarodowej”, ktérej celem byto duchowe pojednanie elit
europejskich. Sg to inicjatywy zmierzajgce do powotania ,Ligii



Narodow”, protoplasty Unii Europejskiej. Dla ojcéw-zatozycieli tych
obu instytucji, chrzescijanskie korzenie Europy stanowity co$ bardziej
niz oczywistego i nie podlegaty zadnej dyskusji. A dzisiaj?!

Albert Camus

Dla Alberta Camus w Cztowieku zbuntowanym, Baudelaire jest poetg
zbrodni: ,Wszystko na tym $wiecie ocieka zbrodnig, méwi Baudelaire,
dziennik, mur i twarz cztowieka”. Wymysla on ogrdd zta, gdzie nawet
strach stanie sie doznaniem subtelnym, wyszukanym: ,Nie tylko
bytbym szczesliwy jako ofiara, cytuje poete Camus, ale chetnie bytbym
katem, aby zazna¢ buntu na dwa sposoby”. Nawet konformizm ma u
Baudelaire’a posmak zbrodni. Jesli wybrat sobie de Maistre’a na
mistrza, to w tej mierze, w jakiej ten konserwatysta idzie do korica i w
centrum swojej doktryny stawia problem $mierci i kata: ,,Prawdziwy
Swiety, zdaje sie mysle¢ Baudelaire, to ten, ktéry katuje i zabija lud dla
dobra ludu”. Ale autor Sztucznych rajow, konkluduje Camus, mimo
satanicznego arsenatu, upodobania dla Sade’a i bluznierstw, pozostat
za bardzo teologiem, by mogt by¢ prawdziwym buntownikiem.
Dodajmy, Ze byt w tym wzgledzie zbyt wiernym uczniem J. de Maistre’a.

Fatum Rewolucji francuskiej byto odczuwalne jako tragiczny, ironiczny,
a nawet groteskowy $wiat bez Boga, rodzgcy frenetyczng laicka
Apokalipse. Trzeba potozy¢ tu nacisk na okres$lenie laicka, gdyz wtedy
géruje inna Apokalipsa — Saint-Martina — a przede wszystkim J. de
Maistre’a. Ich Apokalipsa jest teatrem Boga. W Considérations sur la
France (1797) de Maistre tez wiedziat o fatum, ale traktowat je jako
Opatrznos¢: ,,Rewolucja kieruje ludzmi bardziej, niz kroczy sama;
oznacza to, ze nigdy Béstwo nie ukazato sie w zadnym z ludzkich



wydarzen tak wyraznie”. Bog rzgdzi §wiatem w sobie tylko wiadomy
sposOb; moze on nas zdumiewac, ale musi by¢ zaakceptowany.
Rewolucja odczuwana jest jako konieczno$¢, lecz jako koniecznos$¢ zia.
Pandemonium sit szataniskich — pisat de Maistre, podkreslajgc ze to
wecale nie jest alegoria jak u Miltona. Charakter sataniczny miat
wyrdznia¢ Rewolucje francuska ,,od tego, co widziano i zapewne od
tego, co bedzie widziane”. Zwroty ,biata gorgczka” i ,szal” powtarza sie
tu nieustannie. Rewolucja francuska ,,jest na wskro$ zta”; ,to czysta
nieczystos$¢”. Ten paradoks znakomicie oddaje poglad de Maistre’a na
tak zbrodniczy chaos rewolucji, ze trudno znaleZ¢ dla niego
jakiekolwiek okreslenie, odwotujgce sie do juz znanych pojec. Dlatego,
wyliczywszy ohydne bluZnierstwa antyreligijne rewolucji, de Maistre
konkluduje: ,,wszystko to pochodzi z naturalnego kregu zbrodni i zdaje
sie naleze¢ do innego Swiata”. Wedtug de Maistre’a ludzie, ktorzy
poddali sie irracjonalnemu popedowi do autodestrukcji, sg
zbrodniczymi szalenicami. Ale oczywiscie Bog o tym wie i — co trgci
okrutnym fatalizmem - Bog ich z tego wyprowadzi: ,,Swieta krew,
ktérej krople [podczas egzekucji — RF] spadly na kaptana Ludwika XVI,
pisze Camus w Czfowieku zbuntowanym, zapowiada nowy chrzest” i
dodaje z przykroscig: ,,Bez watpienia jest rzeczg odrazajgcg i gorszacg
ukazywac jako wielki moment naszej historii publiczne zabdjstwo
stabego i dobrego cztowieka” (nie pojmuje, dlaczego ten fragment
zostat usuniety z przektadu Joanny Guze, Muza 98).

De Maistre nie byt reakcjonistg, bowiem nie chcial powrotu do Starego
porzadku. Taki powrdt obrazowo okreslit, jak probe przelania Jeziora
Genewskiego do butelek. Rewolucja francuska byta dla niego
przelomem, zerwaniem, punktem zwrotnym. Uwazat, Ze trzeba
zmodyfikowa¢ monarchie i przyblizy¢ jg do ludu.



Paradoks Rewolucji francuskiej polega na tym, ze wytworzyta ona to,
czego wcale nie zamierzata wytworzy¢. Frenezja Smierci, fantazmaty
zwigzane z gilotyng, fantastyka koszmaru zawtadneta wyobraZznig
romantykow. Ale nie tylko. Frenezja nie byla wynaturzeniem wylgcznie
»Dzieci wieku” (Les enfants du siécle). Ciasno splecione tragika,
groteska i bunt towarzyszyly jeszcze do niedawna czerwono-czarnej
laickiej Apokalipsie. Albert Camus, jak zaden inny z piszgcych jego
rodakéw, potozyt ogromne zastugi w ujawnianiu i konsekwentnym
pokazywaniu w esejach, dramatach, powiesciach i na mityngach tego
,Czasu Apokalipsy” i zbrodni. Szczegolnie wazne dla nas, mieszkancow
Europy Srodkowej, byt jego entuzjazm i poparcie dla zbuntowanych
robotnikéw Berlina w 1953 r., Budapesztu oraz Poznania w 1956 roku,
walczgcych o ludzka godnos¢, sprawiedliwosé i wolnosc.

Remigiusz Forycki



