Remigiusz Forycki: Henri de Lubac o Adamie
Mickiewiczu

Jak sie wydaje, biorgc pod uwage ogromng erudycje Kardynata de
Lubaca i jego solidng znajomos¢ naszej kultury, nalezatoby przemysle¢
kwestie wigczenia do krwioobiegu naszego Dziedzictwa Narodowego
opracowanego przez niego ,,dossier” zwigzanego z Polskg i Polakami -
pisze Remigiusz Forycki w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»~Mickiewicz. Miedzy teologig polityczng a Realpolitik”.

W latach 1979-1981 ukazaly sie dwa opaste tomy, ktére Kardynat de
Lubac poswiecit Duchowemu dziedzictwu Joachima de Flore; pierwszy
tom autor zatytutowat: ,,0d Joachima do Schellinga”, drugi natomiast:
,0d Saint-Simona do naszych czaséw”. Ja korzystatem z
jednotomowego wydania : Cardinal Henri de Lubac, (Euvres completes,
Huitieme section: Monographies, t. XXVII-XXVIII: La Postérité
spirituelle de Joachim de Flore. De Joachim a nos jours (Les éditions du
Cerf, Paris 2014). Ksigzka liczy — bagatela ! — 959 stron. Adam
Mickiewicz zagoscit tutaj w rozdziale XV na bez mata 40 stronach.
Mozna oczywiscie zapytac: dlaczego nasz Wieszcz Narodowy az tak
zainteresowat francuskiego teologa, aby ten poswiecit mu caty rozdziat
i na dodatek umiescit w kontekscie recepcji chiliazmu, a $cislej méwigc
sekciarskich wierzen Joachima de Fiore — wierzen sformutowanych
wszak na przetomie XII i XIII wiekéw?



Z tego co wiem — nikt do tej pory nie zajgt sie tym problemem, wiec
mam nie lada zadanie, aby w krétkim eseju odpowiedzie¢ na tak
postawione pytanie.

Montanisci na katedrze

Nowi Montanisci — tak najwybitniejszy francuski teolog XX wieku
zatytutowal swoj pierwszy podrozdziat, w ktérym opisuje tryumwirat
profesorski z Collége de France: Michelet-Quinet-Mickiewicz. To mato
przychylne okreslenie Lubac zaczerpnat z ksigzki André Jacoby’ego pt.
Les nouveau Montanistes au College de France (1844). Warto
przypomnie¢, ze montanizm jest ruchem religijnym, ktéry wytonit sie z
Kos$ciota urzedowego jako reakcja na gnostycyzm. Opiera sie na dwéch
ptaszczyznach: pierwiastku duchowym umocowanym na Duchu
Swietym oraz eschatologii. Stowo ,,montanizm” pochodzi od twércy
ruchu Montana (Montaniusa), jego propagatorem byt Tertulian. Znany
byt tez pod nazwg ,,Nowe Proroctwo”. Kosciét uznal Montanizm za
powazng herezje.

Wspomniany Jacoby (wtasc. nazywa sie G. S. Vaudoré) byt co prawda
zwolennikiem wolnego nauczania, ale jego ostry sprzeciw budzity
nazwiska trojki profesoréw szkalujgcych - jak twierdzit — koScidt
katolicki: Michelet i Quinet na przyktad na swoich wyktadach ostro
atakowali Jezuitéw (zob. Des Jésuites par MM. Michelet et Quinet,
1844); za§ Adam Mickiewicz szokowat swoim ,,Prorokiem Towianskim”
doprowadzajgc zgromadzong na wyktadach publiczno$¢ do zachowan
ekscentrycznych, kojarzonych z tzw. ,les convulsionnaires de Saint-
Médard” (zob. bibliografie: Maire C.-L.).



H. de Lubac zauwaza jednak zasadniczg réznice miedzy ,katolickim
Mickiewiczem” a pozostalg ,wolterianiskg i rewolucyjng” dwdijka.
Geniusz poetycki autora Ksigg narodu i pielgrzymstwa polskiego
przeczuwat co prawda Joachimowy ,,ogienl Zielonoswigtkowy”, wierzyt
w bliskie ,krolestwo Ducha” — ale ,,nie takie jakie glosili pozostali]...]
Czekal na nowg eksplozje Stowa Jezusa Chrystusa” (s. 625).

Réwniez zarzuty Jacoby’ego o wyrachowanie i interesownos$¢ naszego
wieszcza Lubac odpiera argumentem, Ze mimo niepewnej sytuacji i
biedy polski profesor Collége de France nie wystgpit do Rzagdu
francuskiego o naturalizacje, nie zadbat tez o lepszg pensje bowiem nie
chciat sktadac¢ przysiegi Ludwikowi Filipowi Orleanskiemu, ktérego
ojciec (,,le roi égalité”) gtosowat za Smiercig Ludwika XVI — dodajmy
wnuka Marii Leszczynskiej, kr6lowej Francji.

H. de Lubac zwraca réwniez uwage na dwuznaczno$¢ ,Mowy” Ernesta
Renana z 1890 r., ktérg wygtosil na przeniesienie prochéw Mickiewicza
z cmentarza Montmorency na Wawel: ,,0to dlaczego o$wiecone
warstwy spoteczenstwa francuskiego, cytuje Renana Kardynat — tak
chetnie witaly tego wielkiego i szlachetnego ducha, wtgczajgc go w to
co miaty najdrozszego: z urzedu, bez konsultacji, uczynity go
cztonkiem triumwiratu stworzonego dla wolnosci przeciw zle
pojmowanej religii”(podkr. RF) — czy faktycznie Mickiewicz walczyt ze
»Z2le pojmowang religig”?

W roku 1856 rozeszty sie drogi Mickiewicza z Micheletem i Quinetem.
Polski Pielgrzym uznatl, Ze ,,uczestniczenie w historii jest wazniejsze
niz jej pisanie” — zamienit wiec piéro na orez. Wyruszyt do Turcji, aby



organizowac swoj Legion. Jules Michelet, krytyczny do tego projektu,
probowatl wéwczas odsung¢ mtodego Armanda Lévy’ego (ktory podgzyt
jako sekretarz za Mickiewiczem do Konstantynopola), aby ustrzec go
przed ukgszeniem ,,starymi batwochwalstwami” (s. 628).

E. Quinet umiesci z kolei w swojej powiesci z 1860 r. pt. Merlin
l’enchanteur (,Czarnoksieznik Merlin”) posta¢ Adama Polaka,
rzucajgcego anatemy na ludzi Kosciota, traktujgc go w rozdzialiku Les
Limbes (,,Otchlanie”) na réwni ze $w. Tomaszem, $w. Bernardem,
Joachimem de Flore, Katarzyng ze Sieny, $w. Teresg i ,,calg gromadg
mistykow oraz dusz ptaczliwych”, ktorych wystepek ,,polega na
niepotrzebnie zbyt odleglym szukaniu boskich rozkoszy” (s. 180)

13 kwietnia 1884 roku odbyta sie w gmachu Collége de France
uroczysto$¢ wmurowania medalu poswieconego stawnej tréjce, ktorej —
z racji zajmowanej funkcji Dyrektora Collége de France — przewodniczyt
Ernest Renan. Powiekszony medal dtuta Maurice Valentin Borrela z
1845 r. (byt on pomyslany jako prezent stuchaczy paryskiej uczelni dla
ulubionych wyktadowcow) zostat umieszczony w jednej ze sal uczelni.
O ,randze” wydarzenia moze Swiadczy¢ fakt, ze w swoim
dziesieciostronicowym wstgpieniu Renan tylko raz wymienit nazwisko
Mickiewicza i Quineta, a Micheleta (nawet !) dwa razy; miat on do
profesoréw ,,zdjetych z katedry” stosunek bardziej niz chtodny...

Badajgc dokumentacje i Zrédta z epoki Kardynat zwraca uwage na
oceny, ktére ukazujg catkowitg rozbiezno$¢ polityczng, ideologiczng i
religijng wspomnianego tryumwiratu oraz brak zainteresowania ich



losem przez wspétczesnych Francuzoéw. Po klesce pod Sedanem
przeorientowat sie tor polityki zagranicznej Francji, ktora wzieta kurs
na przyjazn z Rosjg i ,Entente cordiale”.

Poza Adamem Mickiewiczem H. de Lubac obszernie analizuje tworczo$¢
i dziatalnos¢ innych Polakow: A. Towianskiego, Z. Krasiniskiego, J.
Hoéne-Wronskiego, czy A. Cieszkowskiego. Ten ostatni, najblizszy jest
— zdaniem autora ksigzki — ,,uwspotczesnionemu joachimizmowi”
(poznanczyk A. Cieszkowski omytkowo wystepuje tutaj w rozdz. XVIII:
Du coté de la Russie — ,Po stronie Rosji”). Nie omawiam tutaj tych
watkow, bowiem sg one znane i byly obszernie analizowane w Polsce.

Warto tez wspomnied, ze wazne miejsce wsrod Zrédet wiedzy jaka
zgromadzit Lubac o Mickiewiczu zajmujg miedzy innymi Swiadectwa
jego syna Wtadystawa Mickiewicza oraz pisma Fortunata Strowskiego,
Edwarda Krakowskiego, Z. Markiewicza, czy Leona Kotodzieja (chociaz
trzeba przyznac, ze teolog francuski nie podchodzi bezkrytycznie do
prac tego ostatniego).

Jak sie wydaje, biorgc pod uwage ogromng erudycje Kardynata de
Lubaca i jego solidng znajomos$¢ naszej kultury, nalezatoby przemyslec¢
kwestie wigczenia do krwioobiegu naszego Dziedzictwa Narodowego,
opracowanego przez niego ,,dossier” zwigzanego z Polskg i Polakami.

Kopula swietego Piotra



Ten podrozdziat ksigzki poswiecony jest w catosci wyktadom paryskim
Mickiewicza. Jak pisze autor: ,,Wyklady w Collége de France z lat 1842-
1844 sg trudne do przetkniecia dla Kosciota urzedowego” (str. 648).
Sprébujmy odpowiedzieé na pytanie: dlaczego byly one az tak trudne
do przetkniecia?

Po pierwsze dwa ostatnie wyktady zostaty w 1848 r. objete Indeksem,
co — podobnie jak pisma Lamennais’go — moze stanowi¢ pewien
problem dla Kardynata-teologa. Wskazuje on na Biesiade A.
Towianskiego (s. 652) i Kurs II, Wyktad XIV (wersy 255-265)
Mickiewicza, gdzie padajg stowa obrazoburcze: ,,0t6z historia i fakty
dowodzg nam, cytuje Lubac profesora wyktadowce, iz od wiekdéw
Kosciét nie prowadzi juz do nieba, a nawet sam do niego nie wchodzi”.
Podobnie, kreowanie na Proroka Napoleona i Towianskiego(!) jest dla
Jezuity francuskiego trudne do pojecia. Pewnym ,wykretem” z
niezrecznej sytuacji sg zapewne swiadectwa syna Wieszcza Wiadystawa
oraz Leona Kotodzieja, ktérzy zwracajg uwage na pewne
uwarunkowania zewnetrzne: zmienny stan zdrowia zony poety
(najpierw ciezka choroba — pdzniej cudowne uzdrowienie),
przemeczenie Mistrza, jego charakter ,,wybuchowy”, no i zgubna rola
,Kota Sprawy Bozej”. Profesor Krzysztof Rutkowski w tytule swojej,
kontrowersyjnej dla niektorych polonistéw, ksigzki pisze wrecz o
»Zabijaniu Mickiewicza w Kole Bozym”...

A przeciez cytujgc Charlesa Journeta, H. de Lubac stusznie zwraca
uwage, iz: ,Wiara Mickiewicza byta zawsze bardziej wiarygodna niz
jego teologia”. Postugujgc sie cytatami z Kursu I, Wyktad XLI i Kursu II,
Wyktad XXII twierdzi, Ze jest on blizszy ,trzeciej eksplozji
chrzes$cijanstwa” w rozumieniu Josepha de Maistre’a niz Joachima de



Fiore: ,Jego geniusz, pisze autor omawianej ksigzki, przyswajajgc sobie
najpierw podejrzany iluminizm, nadat mu zaraz odwrotny kierunek,
dyktujac przestanie, gdzie rozwieje sie w formie dotychczas u niego nie
znanej, a przeciez dojrzalszej, senne urojenie Joachima de Fiore”. Tutaj
pojawia sie bardzo duza réznica miedzy autorem Pana Tadeusza, a
wiekszos$cig polskich neo-joachimitow wykarmionych na heglizmie
takich jak Cieszkowski, Trentowski, czy Hoéne-Wronski... Na jedyny
mocny sygnat, zwigzany w Panu Tadeuszu z Joachimizmem, zwraca
uwage Wiktor Weintraub w trojwierszu otwierajgcym 11 ksiege:

Ogarneto Litwinow serca z wiosny storicem
Jakie$ dziwne przeczucie, jak przed swiata koncem
Jakie$ oczekiwanie teskne i radosne.

Jak podaje w komentarzu wybitny polonista: ,,znalezliSmy sie w Panu
Tadeuszu w rejonach eschatologii... JesteSmy tu a §wiecie chiliazmu,
$cislej mowigc, wierzen Joachima de Fiore” (s. 314).

»~Adam Mickiewicz jest poetg, wielkim poetg pisze Lubac, ale od 1843
roku, kiedy opublikowat Pana Tadeusza (te epopeje, czy raczej
rymowang powies¢, ktora przyniosta mu przydomek polskiego Homera)
jego kariera poetycka zdaje sie by¢ juz zakoniczona. Jak sam wyznat E.
Odyncowi: juz nigdy nie uzyje piéra do takich btahostek” (s. 634).
Powstaje zatem pytanie: skoro Mickiewicz nie jest juz poetg, to kim
jest? Czy jego mesjanizm jest wystarczajgco gteboki by nazwac go
filozofem? W swoich wyktadach w Collége de France, byt owszem
historykiem literatury, moze nawet historykiem idei — ale przeciez nie
filozofem. Faktycznie, w latach 1840-45 Mickiewicz przestal by¢ poetg,
ale czy byt filozofem? Jak nie to kim byt? To pytanie powraca jak



mantra przez caty XV rozdziat rozprawy Kardynata. Napisat on ksigzke,
wazng ksigzke, w ktorej szuka odpowiedzi na dwa zasadnicze pytania:
czy Mickiewicz byt joachimistg (jest to pytanie, ktore autor zadaje
myslicielom poczynajgc od Bonawentury i Tomasza z Akwinu, a
konczgc na Sotowiowie, Bierdiajewie, Marksie i Hitlerze). Ale jezeli
uznamy Mickiewicza za filozofa-mesjaniste, to czy mozna go zaliczy¢
do grona polskiej szkoty filozoféw-mesjanistow takich jak: A.
Cieszkowski, ]. Hoéne-Wronski, A. Gurowski, czy B. F. Trentowski?
Konkretna odpowiedz na to pytanie pojawi sie dopiero na ostatniej
stronie omawianej ksigzki, ktorej pierwsze wydanie — przypomnijmy —
pochodzi z 1981 r. a wiec trzy lata po wyborze Karola Wojtyty na
papieza 16 pazdziernika 1978 roku. Ta data ma duze znaczenie w
wyjasnieniu omawianych watpliwosci. Oddajmy gtos Kardynatowi
Jezuicie:

~Wieczorem 16 pazdziernika 1978 r. kardynat Karol Wojtyla, $wiezo
wybrany papiez Jan-Pawetl II, pozdrowit z balkonu Swietego Piotra w
Rzymie Mickiewicza, Swiadka wiary katolickiej i wolnosci:

Prosze was! Badzcie ze mng! Na Jasnej Gorze i wszedzie! Nie
poprzestawajcie by¢ z Papiezem, ktory dzis prosi sfowami poety:
,Panno Swieta, co Jasnej bronisz Czestochowy i w Ostrej swiecisz
Bramie” - i do was kieruje te stowa w takiej niezwyktej chwili”.

Te stowa skierowane do Polakéw trafity réwniez do H. de Lubaca. Pisat
on: ,Fundamentalna mys$l Mickiewicza, ze Ewangelia Chrystusa nad
ktérg piecze sprawuje Kosciét nie powinna przeming¢, ale by¢
realizowana tak w zyciu narodéw, jak i w poszczegdlnych jednostkach i,
ze ta nauka odpowiada woli Boga, aby chrzeScijaristwo pozostato



zywotnym prawem Panstw i organizacji spotecznych — nigdy to
nauczanie nie byto tak bliskie apostolstwu Pawta VI i Jana Pawta II, ale
roOwniez, badaniom filozoficzno-teologicznym Gastona Fessarda”
(s.669). Polgczenie programu - czy raczej ,nauki spotecznej” — Adama
Mickiewicza, Jana Pawta I i Ojca Gastona Fessanda ma tutaj bardzo
gleboki sens ideologiczny i znaczenie egzystencjalne.

Poniewaz Ojciec Jezuita G. Fessard byt i jest we Francji stabo znany, a
Polsce praktycznie nie istnieje przeto musze pewne rzeczy wyjasnic,
aby doprowadzi¢ w konkluzji do odpowiedzi na dwa, zadane wczeS$niej,
pytania o zwigzki Mickiewicza z joachizmem i jego filozoficzny (albo
nie) mesjanizm.

Gaston Fressand brat czynny udziatl w I wojnie §wiatowej. Jako pierwszy
Francuz opisat doglebnie system bolszewicko-komunistyczny
(Kardynat odwotuje sie do ksigzki wydanej w 1936 r.: «Pax nostra»,
examen de conscience international; ale juz wczesniej Fessard
ostrzegat przed zagrozeniem komunistycznym). Jako pierwszy
poréwnat tez blizniacze systemy: ,brunatny komunizm” i ,,czerwony
faszyzm”. We Francji ,, rezimu Vichy” zszed}t do podziemia i wydawat w
samizdacie ,Ecrits clandestins” (w formie ksigzkowej ukazaly sie pt. Les
armes de I’Esprit. Témoignage chrétien (1941-1944). Po wojnie
szykanowany (rowniez przez swoich wspoétbraci) dzielit prace
filozoficzng i teologiczng z dziatalnoScig polityczng (czy raczej
politologiczng). Jego analizy wojny (np. Collaboration et Résistance au
Pouvoir du Prince-Esclave z 1942 r.) zdumiewajg swojg aktualnoscig
(niejedno mogtyby wyjasni¢ w konflikcie np. ukraifisko-rosyjskim). Jest
autorem wielu ksigzek filozoficznych (zob. bibliografia) — wymienie



dwa tytuly, ktore najbardziej cenie: Dialectique des Exercices spirituels
de saint Ignace de Loyola (I1I vol. 1956, 1966, 1984) i Mysteres de la
societé. Recherches sur le sens de I’histoire (1946-1948).

Utrzymywat zywy dialog z przedstawicielami najznakomitszych kregow
intelektualistéw do ktérych nalezeli: Teilhard de Chardin, Lubac, Aron
(ochrzcit jego cérke), Marcel, Lévi-Strauss, Alexandre Kojéve, Eric Wei,
Queneau, Lacan, Merleau-Ponty, Corbin, Jankélévitch, Ricoeur...

Teksty filozoficzne i polityczne G. Fressarda poznatem dzieki
wspolpracy z A. Besangonem i, posrednio, R. Aronem. Wszystkie
trzymam skrupulatnie na pétce obok pism Josepha Ratzingera, Hansa
Ursa von Balthazara i Henri de Lubaca.

Konkluzja

Henri de Lubac byt przyjacielem i biskim wspotpracownikiem Gastona
Fessarda. Razem zwigzali sie z zakonem Jezuitéw, walczyli na froncie I
oraz II wojny §wiatowej, dziatali w podziemiu, byli wykluczeni z zycia
spotecznego i politycznego; ,,odbili” dopiero w okresie II soboru
watykanskiego. H. de Lubac byl wybitym teologiem — G. Fessard
znakomitym filozofem. Ten osobliwy podziat kompetencji znaczgco ich
pordznit przy okazji sporu dotyczgcego komunizmu we Francji. Ksigzka,
ktérg de Lubac dostat do oceny (wspomniana juz: «Pax nostra», examen
de conscience international) stala sie koscig niezgody, a raczej
powodem nieporozumienia miedzy nimi, trwajgcym dziesie¢ lat. Autor
filozof uwazat, ze nalezy jg jak najszybciej wyda¢, aby uchroni¢ Francje
przed pokusg komunizmu. Natomiast recenzent, stabo obeznany — jak



sam wyznat - z filozofig, spojrzat na dzieto pod kontem
egzystencjalnym, ludzkim i chcgc uchroni¢ swojego przyjaciela przed
»linczem bolszewickim” szalejgcym witasnie we Francji, zbytnio sie nie
kwapit z oddaniem swojej ewaluacji do wydawcy. To wywotato u
filozofa ,demony”: sgdzil, ze sSrodowisko lyonskich jezuitéw z
Fourviére, wraz z grupg ,,Esprit” (E. Mounier, ]. Lacroix) przystopowato
politycznie inicjatywe. Sprawa sie szczesliwie wyjasnita, ale jednak
zostal niesmak, jaki$§ nieokreslony zal, a nawet rodzaj wyrzutu
sumienia, ze trzeba bylo postgpic¢ inaczej — moze teolog powinien
ustgpic filozofowi?

Sadze, ze wlasnie wybdr papieza Polaka zaprawionego w boju z
komunizmem (we Francji wdzialem wowczas plakaty z Janem Pawlem
I11i hastem: ,ni rouge ni mort”) oraz przywotanie Adama Mickiewicza
jako najwyzszej instancji w walce o chrze$cijaniskie wartosci i korzenie
ludéw Europy daty Kardynatowi Henri de Lubac odpowiedz na
nurtujgce go pytania: Polska Mickiewicza i Wojtyty stanowi jedng,
wielkg tradycje, gdzie historyczna wspélnota jest jak komunia §wietych,
w centrum ktorej wznosi sie Krzyz, symbol wytrwatosci historycznej i
wiecznej nadziei. Nie ma tu miejsca na jakie$ chiliastyczne, czy
eschatologiczne sekty, ani tez na kwestionowanie europejskich korzeni
chrzescijanskich.

Na kartce jednej strony Kardynat wyrazit w konkluzji XV rozdziatu to,
co Mickiewicz nazywa ,prawdami szeptanymi”:

Sg prawdy, ktore medrzec wszystkim ludziom mowi;
Sa takie, ktore szepce swemu narodowi;



Sg takie, ktore zwierza przyjaciotom domu;
Sa takie, ktorych odkry¢ nie moze nikomu.

Adam Mickiewicz - Poezje (1929)
ZDANIA I UWAGI Z DZIEE. JAKOBA BEMA, ANIOLA SLAZAKA
(ANGELUS SILESIUS) I SE-MARTENA

W eseju korzystalem w nastepujgcych zrédel:

Adam Mickiewicz w oczach Francuzow, oprac. Zofia Mitosek, przetozyli
Remigiusz i Maciej Foryccy, Warszawa 1999;

Des Jésuites par MM. Michelet et Quinet, Paris 1844

Goszczynski S., Dziennik Sprawy Bozej, Warszawa 1984 (2 vol.);
Jacoby A., Les nouveaux montanistes au College de France, Paris 1844
(2 vol.);

Joachim de Flore, L’é¢vangile éternel, Paris 1928;

Kolodziej L., Adam Mickiewicz. Au carrefour des romantismes
européens, Aix-en-Provence 1966 ;

Maire C.-L., Les convulsionnaires de Saint-Médard. Miracles,
convulsions et prophéties a Paris au XVIIle siecle, Paris 1985;
Mickiewicz A., Dziefa. Literatura stowianska, Warszawa 1952 (t. VIII-
[X-X-XI);

Mickiewicz A. Les Slaves, Paris 1913;

Rutkowski K., Braterstwo albo Smier¢. Zabijanie Mickiewicza w Kole



Bozym, Paryz 1988;

Quinet E., Merlin 'enchanteur, Paris 1860;

Weintraub W., Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza,
Warszawa 1982;

Oddzielnie podaje liste ksigzek Gastona Fessarda:

De l'actualité historique, Paris, Desclée de Brouwer, 1960 ;

Eglise de France prends garde de perdre la Foi, Paris, Julliard, 1979 ;
France prends garde de perdre ta liberté, Paris, Témoignage chrétien,
1946 ;

Hegel, le christianisme et I'histoire, Paris, Presses universitaires de
France, 1990 ;

Au temps du Prince-esclave, Ecrits clandestins et autres écrits (1940-
1945), Limoges, Critérion, 1989 ;

L’Antisémitisme en U.R.S.S. Faits et réflexions, Mesnil, Firmin-Didot,
1960 ;

La Dialectique des "Exercices spirituels” de saint Ignace de Loyola (3
volumes), Paris, Aubier, 1956 ;

La philosophie historique de Raymond Aron, Paris, Julliard, 1980 ;
Paix ou guerre ? Notre paix, Paris, Monde nouveau 1951 ;

« Pax nostra » ; examen de conscience international, Paris, Grasset,
1936 ;

Correspondance inédite du P. Teilhard de Chardin et de Gaston Fessard,
Toulouse, Institut Catholique de Toulouse, 1989

Oprac. prof. Remigiusz Forycki



