Remigiusz Forycki: Ernest Renan, ozywiciel
»<Ewangelii wieczystej” Joachima z Flore

Pasja filologiczna Renana stata sie przyczyng i powodem kryzysu wiary,
zrzucenia sutanny i opuszczenia progéw paryskiego seminarium. Do
teraz trudno zrozumie¢ i uwierzy¢ w jego motywacje — mozna
podejrzewac raczej naukowg pyche — pisze Remigiusz Forycki w
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Renan. PoZegnanie z epifanig”.

As Indeksu Ksigg Zakazanych

Kongregacja Indeksuw XIX wieku az czternascie razy umieszczata na
swoich listach dzieta Renana, co stanowi swojski rekord dziatania
dziewietnastowiecznej cenzury w przypadku konkretnego autora: tak
pod wzgledem iloSciowym (Michelet byt na Indeksie 5 razy, Quinet
dwukrotnie, Comte, Cousin i Taine — po razie), jak i jakoSciowym
(wszystkie publikacje Renana byty szczegétowo analizowane przez
wybitnych cenzoréw: gtéwnie teologdw, filozoféw, filologéw znajgcych
jezyki orientalne: hebrajski, aramejski, tacine i greke oraz historykow;
do grona najwybitniejszych nalezeli miedzy innymi : Bernard Smith -
benedyktyn irlandzki, barnabita Carlo Giuseppe Vercellone, Giuseppe
Pennacchi — profesor, wielki znawca historii kosciota, Luigi Tripepi —
jurysta, teolog, filozof. Jezeli chodzi o Zywot Jezusa zostat on wystany z
Paryza do Rzymu przez nuncjusza Chigi, ale w dokumentacji
archiwalnej z lat 1862/04 Indeksu Ksigg Zakazanych brak jakichkolwiek
zapiséw).



Renan pobierat swojg edukacje teologiczno-religijng w trzech
seminariach: w matym Seminarium Swietego-Mikotaja w Chardonnet,
Seminarium w Issy oraz renomowanym Seminarium Saint-Sulpice w
Paryzu (ktérego Issy byto filig). Jak wynika z jego wspomnienl Souvenirs
d’enfance et de jeunesse (1897) mysliciel wielokrotnie nawigzuje do
bardzo wysokiego poziomu nauczania w tych szkotach, twierdzi
ponadto, ze od dziecinstwa chcial by¢ ksiedzem katolickim (przyjat
nawet pierwsze Swiecenia), za§ w Seminarium Saint-Sulpice znalazt
poziom naukowy i duchowy jakiego nigdy nie spotkal w zyciu
(wspomnienia powstawaty w pigtej dekadzie zycia mysliciela wiec
wyrazajg opinie cztowieka dojrzatego, juz uksztaltowanego). Jedynym
powaznym powodem zerwania wiezi z Seminarium (gdzie miat by¢
wyktadowcg hebrajskiego i historii kosciota) byl sprzeciw wobec
metodologii nauczania Biblii (scholastyka) i che¢ uprawiania
nowoczesnych badan historyczno-filologicznych, ktore poznat w
niemieckiej ,,szkole filologii” (gtdéwnie Halle i Tubindze). Pasja
filologiczna Renana stala sie zatem przyczyng i powodem kryzysu
wiary, zrzucenia sutanny i opuszczenia 6 pazdziernika 1845 roku
progow paryskiego seminarium. Do teraz trudno zrozumiec i uwierzy¢
W jego motywacje — mozna podejrzewac raczej naukowg pyche. Zbyt
wiele razy Renan wspomina z nostalgig, a nawet naukowym podziwem
swoich mistrzéw (np. Le Hira, Garniera, Carbona): ,,Erudycja byta tu
ogromna, pisze we wspomnieniach, jezykoznawstwo i nauka jezykow
orientalnych bardzo solidna” (s. 269). Zresztg naukowos¢,
nowoczesnos$¢, pozytywistyczne dochodzenie do prawdy, wolnosé czy
liberalizm akademicki w dzisiejszych czasach tracg juz myszka, zeby
nie powiedzie¢ grzeszg anachronizmem. Bardzo wiele tez i
dociekliwych pogladéw wyktadowcy z Collége de France zostato juz
obalonych (choéby przez jego ucznia Alfreda Loisy w polemice np. na



temat Histoire du peuple d'Israé¢l). Postaram sie omoéwic te wszystkie
kwestie na przyktadzie odkrytych na Sorbonie przez Renana tekstow
kalabryjskiego opata z Flore.

Joachim z Flore a Ewangelia wieczysta

W roku 1852, na zyczenie V. Le Clerca, dziekana Wydziatu Literatury,
Renan opracowat pierwszy szkic swojego eseju Histoire de I’Evangile
¢ternel (1861); wersje poszerzong wydal w 1866 roku w ,,Revue des
Deux-Mondes” pod zmienionym tytutem Joachim de Flore et I’Evangile
¢ternel. W tym obszernym tekscie (85 stron, 148 przypiséw) zawarte sg
informacje dotyczgce sygnatur taciniskich oryginatéw, ktore Renan
ozywia po latach (zob. Biblioteka Cesarska sygnatura nr 1726 XIV w. i
1706 XV w. oraz Biblioteka Mazarine sygnatura nr 391 XV w.). Nie
rozszerzam i nie uzupetniam tych danych, bowiem w roku 1928 zostata
opublikowana pelna wersja francuska tych tekstéw (zob. Joachim de
Flore, L’Evangile éternel. Premicre traduction francaise précédée d’une
biographie, traduction Emmanuel Aegerter, Editeur Ernest Thorin),
wiec jest to publikacja bardziej dostepna niz wersja tacinska, ktérg
postugiwat sie jeszcze w Polsce w latach 60-tych profesor Tadeusz
Manteuffel. Warto zasygnalizowa¢, ze zaraz po wydaniu pelnego eseju
Renana powstato bardzo staranne pod wzgledem naukowym
opracowanie Xaviera Rousselota pt. Joachim de Flore, Jean de Parme et
la doctrine de L’Evangile Eternel, Paris 1867 - korzystalem z 2-go
wydania).

Jest rzeczg bezsporng, ze nowozytne (w sensie historycznym)
zainteresowanie dziedzictwem duchowym Joachima z Flore
zapoczgtkowat dopiero E. Renan, za$ badania recepcji tej spuscizny w



XX wieku opracowat kardynat Henri de Lubac: La postérité spirituelle
de Joachim de Flore (Les Editions Cerf, Paris 2014). Ten ostatni w
swojej ogromnej (967 stron) krytyce joachimizmu (nie raz postuguje sie
okresleniem sekta) zostat uzupeiniony przez Josepha Ratzingera w:
Przebudzic sie na moc ptynagca z ciszy (zob. Joseph Ratzinger, Opera
omnia, t. XIV/1, Wydawnictwo KUL, Lublin 2020). Wszystkie
wymienione $wiadectwa powinny da¢ wspdtczesnemu cztowiekowi
duzo do myslenia i, jak sgdze, wymagajg od nas rozeznania oraz
uporzgdkowania kwestii stosunku rozumu (ratio) do wiary (fides).

Wykladnia Ernesta Renana

Autor Zywota Jezusa analizuje korpus tekstéw Joachima z Flore metodg
historyczno-filologiczng, ktorej pozostanie wierny do konica zycia.
Dowiadujemy sie od niego, ze termin Ewangelia wieczysta (I’Evangile
¢ternel) pojawia sie po raz pierwszy w teologii w 1254 r. To okreS$lenie
jest zwigzane z dysydencka frakcjg zakonu sw. Franciszka, w ktérym
znalazla sie spuscizna joachimowa. W napisanym w 1200 r. liScie-
testamencie podaje on szczegbty dotyczgce trzech tekstow, ktére
wiasnie ukonczyt: la Concorde de I’Ancien et du Nouveau Testament, le
Commentaire sur I’Apocalypse, le Psaltérion décacorde (oraz jest tu
mowa o drobnych tekstach skierowanych przeciwko Zydom). Po $mierci
Joachima z Flore w 1202 r. oraz po Soborze Lateraniskim (1215) byt on,
twierdzi Renan, uwazany przez Franciszkanéw za §wietego, ktory —
podobnie jak Jan Chrzciciel Jezusowi — miat przygotowac droge sw.
Franciszkowi z Asyzu. Niestety, na skutek sporéw w zakonie
franciszkanow oraz w samej Stolicy Apostolskiej, dotyczgcych ubdstwa
i sekt zebraczych, pisma Joachima z Flore zostaly poddane ostrej
krytyce i, najpierw w 1254, a pézniej w 1260 roku, tak zwana komisja z
Anagni potepita i zakazata ich propagowania pod karg klgtwy.



Analizujgc doktryne Ewangelii wieczystej Renan zwraca uwage na
podobienstwa miedzy $§w. Franciszkiem a Joachimem: obaj otrzymali
stygmaty, zyli w ubodstwie, chodzili na boso, zreformowali instytucje
klasztorne, krzewili nauke, poezje i mistyke (Cyryl eremita i prorok z
Gory Karmel byt uwazany za prekursora obydwu). Spowiednik Ludwika
Swietego Hugues z Digne (z rodu Sabran, z ktérym spokrewniony byt
Astolphe de Custine) gtosit w Hyéres nauke opartg na interpretacji
Apokalipsy wedtug opata z Flore. A od XIII wieku w klasztorach
wloskich i francuskich na dobre rozprzestrzenita sie, dzieki kopistom,
znajomos$c¢ tekstéw Ewangelii wieczystej. Tworzyty sie jak grzyby po
deszczu sekty i grupy wyznawcéw reformatora z Flore.

W swoich pismach Joachim zajmuje sie egzegezg Biblii, ktérg traktuje
jako organiczng cato$¢ (Stary i Nowy Testament) natchniong przez
Boga. Znat pisma ojcow kosciota (np. De Trinitate $w. Augustyna), ale
tez studiowat apokryfy. Ustanowit co$ w rodzaju periodyzacji porzadku
Swiata, tworzgc trzy odrebne ery: ere Boga Ojca (epoke patriarchéw),
drugg okreslit jako ere Boga Syna (kierownictwo przewidziat tu
przedstawicielom duchowienstwa); trzecia wedtug niego ma by¢ erg
Ducha Swietego (tutaj rzady przypadng mnichom). Trzecia era, zgodnie
ze stowami §w. Pawta (Kor II, 3,17) bedzie erg wolnosci i pokoju.
Koncepcje historii wedtug mnicha kalabryjskiego stanowi ewolucja od
stanu niewolnictwa do pelnej wolnosci. Jest to kroczgca historia
dziejéw od teokracji do demokracji, ktorg pdzniej przyjmie schemat
marksistowski. Ten czynnik elektryzujgcy szerokie kregi spoteczne stat
sie wyjgtkowo ponetny dla wspétczesnych mysliciel od J.-B. Vico,
Marksa do koncepcji III Rzeszy Alfreda Rosenberga. Na ten temat
wypowiada sie rowniez wybitny polski historyk profesor Tadeusz



Manteuffel, ktory w studium pt. W oczekiwaniu ery wolnosci i pokoju:
historiozofia Joachima z Flore (,,Przeglad historyczny”, 60/2, 233-256)
snuje refleksje dotyczgcg historiozoficznej periodyzacji dziejéw.

W koncowej czesci swojego eseju Ernest Renan nie chce odpowiadac¢ na
pytanie: ,, czy w dzisiejszych czasach Joachim mogiby liczy¢ na jakies$
dziedzictwo?” — ale bardzo szybko, w koncowym fragmencie eseju,
spuentowat zadane przez siebie pytanie osobistym wyznaniem:
»Jakzeby zapomnie¢ o pieknej powiesci Spirydion, w ktorej postac
Joachima zostata tak szczes$liwie wyczarowana i wprowadzona do jakze
cudownego dzieta sztuki”.

Na temat duchowego dziedzictwa Joachima z Flore w petni
wypowiedziat sie natomiast Henri de Lubac wprowadzajgc do swojego
sylabusa bardzo dtugg liste nazwisk zwigzanych z Ewangelig wieczystag.

Henri de Lubac. Od Joachima do czaséw wspodlczesnych

Ksigzka kardynata spotkata sie z mieszanymi opiniami krytyki
literackiej. Do wielkich entuzjastéw nalezy zaliczy¢ miedzy innymi H.
U. von Bathasara, G. Chantraine'a, Michaela Suttona — natomiast do
sceptykow, zresztg merytorycznie ciekawych i nieZle
udokumentowanych, zaliczytbym na pewno Alaina Rauwlea (EHESS-
CNRS), ktéry w ,,Archives de sciences des religions” (nr 172, z 1/10/'15)
twierdzi, iz wykaz nazwisk ze spisu tresci dzieta Lubaca ,,... niewiele ma
wspolnych cech z Joachimem, a od George Eliota do D.H. Lawrence'a



pojawia sie cata plejada »dziedzicéw« — rowniez francuskich — ktérym,
w odrdznieniu od Renana, nalezy sie, wedtug Reevers'a i Goulda,
godniejsze miejsce, niz to jakie im wyznacza Lubac” (s. 199).

Sprébuje pogrupowac i wstepnie omoéwié najwazniejsze nazwiska ze
spisu tresci H. de Lubaca, majgc — co oczywiste — na uwadze liczne
odniesienia do Renana.

W $redniowiecznych dylematach i sporach, ktére dotykaty europejskie
zycie klasztorne, ciekawym fenomenem jest stanowisko jakie opat z
Flore przejawiat wobec ,Filioque”. Kardynat Lubac sgdzi, ze Paraklet — z
trzeciej ery Ducha Swietego — niebezpiecznie oddziela tegoz Ducha od
samego Chrystusa. Mnich prowansalski, Franciszkanin Olivi (Pierre de
Jean Olieu) zdecydowanie odzegnywat sie od trynitarnej teorii
Joachima, ktérg tak zywo propagowal pézniej Ernest Renan. Inni
zachowywali postawe ,,politycznie poprawng”. Przypomnijmy, Ze
chodzi tutaj o konflikt, ktory mial ogromne znaczenie w sporach, ktére
doprowadzity do Wielkiej schizmy wschodniej. Wptyw orientacji
wschodniej byly ogromny w czasach Joachima. Ewangelia $w. Jana
powstata w Efezie i byla spisana w jezyku greckim. Nawet w gminach
zydowskich powazny odsetek stanowili Grecy i ich jezyk. Swiadectwo
tego zjawiska mozna przes$ledzi¢ w solidnej, napisanej z wielkg
erudycjg, monografii, ucznia Renana, Alfreda Loisy, Le quatrieme
Evangile (1903). Ta wielka (dostownie i w przeno$ni) ksiega ukazuje tez
kontrowersje jakie sie ujawnity miedzy Mistrzem a jego Wybitnym
przeciez (mimo wyroku Kongregacji Indeksu) uczniem.



Waznym $wiadectwem w recepcji Ewangelii wieczystejbedzie postawa
Sw. Bonawentury i Sw. Tomasza z Akwinu. Pierwszy, jako przeor Zakonu
Franciszkanow, w swoim Collationes in Hexaémeron (sg to paryskie
konferencje z 1273) odciat sie delikatnie méwigc od tekstow Joachima,
natomiast Akwinata byt od poczgtku do konca wrogiem i ,siepaczem”
(,pourfendeur”) wszelkiej masci joachimizmu.

W pézniejszych czasach, gtéwnie pod wpltywem chrze$cijaniskich
kabalistéw i ezoretystOw, dzieta opata z Kalabrii przenikajg miedzy
innymi do gnozy, ruchéw mistycznych, sekt Katarow i Albigenséw,
astrologii, alchemii; a wspo6tczesnie do teozofii Jakuba Bshme,
Christiana Rosencreuza (herold "wiecznej filozofii"), wolnomularstwa,
pietyzmu, mysli neo-chrzes$cijanskiej, protestanckiej, prawostawnej i
agnostycznej z: Leibnizem, Schleglem, Novalisem, Holderlinem,
Schellingiem, Lessingiem, Swedenborgiem, Heglem, Dostojewskim,
Hoéne-Wronskim, Mickiewiczem, Sotowiowem, Bierdiajewem...
nierzadko w rolach gtéwnych.

Z pasjonujacej lektury ksigzki H. de Lubaca oméwie po krotce rozdziat
poswiecony Adamowi Mickiewiczowi i - wspomnianej przez Renana —
George Sand.

Polski Wieszcz — obok Augusta Cieszkowskiego — zajmuje w omawianej
ksigzce poczesne miejsce (47 stron). Jest to po czeSci zwigzane z
przyjaznig Mickiewicza z Félicité de Lamennais (ksigdz uchodzit za
wielkiego znawce i zwolennika pism Joachimowych), a czeSciowo ze
wspol/wyktadowcami z College de France Micheletem i Quinet’em,
ktérzy byli rowniez pod silnym wptywem opata z Flore. Wazng role



odegrat tutaj réwniez Armand Lévy, osobisty sekretarz autora Ksiegi
narodu i pielgrzymstwa polskiego, ktérego druga zona prowadzita w
Paryzu znany salon towarzyski, gdzie waznym bywalcem (a nawet
»guru”) byl nie kto inny, jak Ernest Renan. H. de Lubac szeroko omawia
zwigzki Mickiewicza z emigracjq polskg i wptywie Ewangelii wieczystej
na: E. Odynca, J6zefa Bohdana Zaleskiego, A. Cieszkowskiego, J. Hoéne-
Wronskiego; rozwodzi sie tez na temat sekty A. Towianiskiego oraz
uczestnikéw tzw. ,,Sprawy Bozej”. Ze wspomnianej ksigzki
dowiadujemy sie na przyktad, ze ksigdz Stanistaw Chotoniewski
doktadat staran, aby odwies¢ Mickiewicza od zgubnej ideologii
Oswiecenia, ale z miernym skutkiem (ojciec ksiedza, stary
Chotoniewski, razem z J6zefem de Maistre'em, probowali wczesniej
odciggnac¢ od ,wieku swiatel” hr. Jana Potockiego, ale krajczy koronny
tylko ze smutkiem powtarzal jak mantre: ,,Cher voisin je suis un
savant!” — ,on savant? replikowat Chotoniewski Senior, a to tylko
pycha! Szkoda czlowieka™).

Polski poeta wyruszyt razem ze swoim sekretarzem Armandem Lévy do
Konstantynopola, ale i tu réwniez — jak podaje Lubac — nie przekonat
swojego ,talmudyste” do przyjecia ,starej idolatrii” joachimowe;j.

Gdy ukazal sie Zywot Jezusa Renana, George Sand przyjeta ksigzke z
zywym aplauzem: ,,Oto Jezus zostat obalony (,démoli”)! Tym gorzej dla
niego! dla nas to pewnie lepiej: Jezus wnosit do zycia spotecznego
hipokryzje i przesladowanie, i trwa to ciggle od 1800 lat — a nawet
dtuzej” (Lubac, s. 574-5). Sam Renan wyznatl w liScie z czerwca 1863 r.,
ze czytat Spirydiona w Seminarium Saint-Sulpice. Ta powies$¢ ,stata sie,
jak sam twierdzi, istotnym wyobrazeniem moich religijnych tesknot.
Kiedy prébowatem stworzy¢ mozliwie najwierniejszego, materialnego i
zywego Jezusa, wielokro¢ myslatem, ze dla takiej pracy trzeba glebiej



wejs¢é w sztuke, ktorg Pani potrafi idealnie utozy¢ i wykorzystac. Prosze
0sgdzic jak bardzo bytem potechtany, gdy spostrzegtem, iz cel i gléwny
zamyst mojej ksigzki zyskaty Pani aprobate”.

Rozpoczetego w 1837 r. w Nohant Spirydiona, Sand ukonczyta rok
pOZniej na Majorce, w dawnej, opuszczonej pustelni Valldemosa
(Fryderyka Chopina, ktéry towarzyszyt tam swojej kochance,
interesowata na szczescie wytgcznie muzyka — nie zas Many
filozoficzne partnerki).

W grobowcu Spirydiona, tytutlowego bohatera powiesci, zostaty ukryte
cenne relikwie odziedziczone po Joachimie z Flore: Ewangelia
wieczysta oraz Introdukcja do Ewangelii wieczystej pidra, pdzniejszego
generata Franciszkanéw, Jana z Parmy, ucznia opata z Flore; byla to
ksiega zaginiona, spalona jakoby w roku 1260 na auto-da-fé w Rzymie.
Skad brata sie u Sand taka osobliwa, wrecz filozoficzna kanwa
powie$ciowa? Jak sama wyznata w swojej autobiografii: ,,Najpierw byt
Leibniz, potem Lamennais, nastepnie Lessing i Herder objasniany przez
Quineta, i Pierre Leroux, i potem jeszcze Jean Reynaud, i wreszcie, raz
jeszcze, Leibniz — oto gldwne punkty odniesienia, ktore chronity mnie
przed pokusg zbytniego watesania sie po bezdrozach wspdtczesnej
filozofii”. Zapewne dwoma najbardziej wptywowymi myslicielami,
ktérzy potrafili wykrystalizowacd i skonkretyzowac u Sand marzenia
Joachima de Flore o wolnosci i pokoju byli Lamennais i Leroux, ktorym
H. de Lubac poswiecit w sylabusie zastuzone, odrebne rozdziaty.

Sama George Sand skltonna byla przyzna¢, ze ,jak sie tak zastanowi, do
konca nie wie czy jest filozofkg, czy chrzescijankg?”. P6Zniej wyzna
Flaubertowi: ,nawet moje chrzescijanstwo z 1848 roku (chodzi o



Wiosne Ludéw) byto zapewne zauroczeniem (une toquade)”.

Ksigzke o duchowym dziedzictwie Joachima z Flore koriczy autor
smutng refleksjg na temat Metamorfoz trzeciego wieku. W rozdziale
siedemnastym wybitny jezuita francuski, gtéwny inspirator i ekspert
Soboru watykanskiego II kresli dzieje recepcji Joachimizmu w czasach
apokalipsy totalitaryzmu i pogardy dla zycia w prawdzie i
przyzwoito$ci; nawet platoniska idea ,,troski o dusze” legta wéwczas w
gruzach...

Zamiast konkluzji

Fascynacja opatem z Flore trwa i rozwija sie dynamicznie do dnia
dzisiejszego. Oto co Joseph Ratzinger méwit podczas kazania
Wielkopostnego (Opera omnia, s. 647) na ten temat :

Zielone Swiatki i duch Swiety — od samego poczatku
chrzescijanstwa sg hastami o niemalze magnetycznej sile, ktérej
oddziatywanie w nowozytnosci siega nawet daleko poza
przestrzen wiernych Kosciota. Najpierw naturalnie bylo to
doswiadczenie ziemskiego KoSciota ze wszystkimi jego
ograniczeniami i oznakami ludzkiej natury, ktéry bezustannie
zywit pragnienie Kosciota Ducha, wolnosci, mitosci. Pragnienie
to zainicjowali kaznodzieje montanistyczni w II wieku, ale
odzwierciedlajg je nadzieje i zyczenia, ktore towarzyszyty
Soborowi Watykanskiemu II.



W dojrzaltym Sredniowieczu opat Joachim z Flore w Kalabrii
wykoncypowat pewng forme oczekiwania, ktéra potem, stulecie
po stuleciu, przyjeta sie wrecz lawinowo. Nauczat on, ze po
pierwszym krélestwie Ojca i drugim Syna nastgpi trzecie
krélestwo, krélestwo Ducha, w ktérym nie bedg juz potrzebne
ani zewnetrzne prawo, ani zewnetrzne porzgdki, poniewaz sam
Duch i Mito$¢ doprowadzg cztowieka do wolnosci i uczynig
wszelkie zewnetrzne panowanie zbednym. Wizja ta od XII
wieku inspirowata wcigz teologow, filozofow i politykow.
Pierwsze Sredniowieczne starania o przywrécenie Republiki
Rzymskiej na przekér panowaniu papieza we Whoszech
powotywaty sie na prorockiego opata. Jeszcze nawet niestawnej
pamieci Benito Mussolini poznat w jednej z sal wyktadowych w
Genewie doktryne Sredniowiecznego meza BozZego i chciat sie
stac jej egzekutorem. Réwniez Hegel czut sie zainspirowany
pogladami Joachima i tak oto watek ten siega od niego az po
marksistowskie oczekiwania spoteczenstwa bezklasowego bez
wyobcowania i wyzysku...

Fakt, Ze juz wcze$niej odczuwano ten dylemat, ukazuje
Ewangelia §wietego Jana, ktéra obok stéw o czesto nie
zglebionym znaczeniu zawiera pytania o niemal przerazajgcym
realizmie. Przyktadowo wtedy, gdy Juda Tadeusz w mowach
pozegnalnych Jezusa stawia bez ogrddek pytanie: "Panie, c6z sie
stato, Ze nam sie masz objawi¢, a nie Swiatu?" (J 14,22).

Jest to pytanie, ktore po cichu takze my wszyscy sobie
stawiamy. Dlaczego Zmartwychwstaty pozostat tylko w kregu
swoich uczniow, zamiast z mocg stang¢ przed przeciwnikami i w



ten sposob rozwiac¢ wszelkie watpliwosci? Dlaczego przez calg
historie pozwala sie On dotykac¢ tylko z trudem przez stowo
Ewangelii, zamiast jednoznacznie ustanowi¢ krélestwo Ducha i
Mitosci? Odpowiedz Jezusa w Ewangelii Jana jest bardzo
zaszyfrowana. Augustyn nadat jej takg formute: Zwigzane jest
to z tym, ze Ducha moze zobaczy¢ tylko ten, kto posiada Ducha.
Przypomina przy tym stowo czczonego przez niego samego
filozofa Plotyna, ktére Goethe przetozyt nastepujgco: "Gdyby
oko nie byto stoneczne, nie mogtoby nigdy zobaczy¢ stonca"
(Goethe, Zahme Xenien, s. 367).
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