Recenzja ,,Zuawéw Nicos$ci” na lamach
»Przegladu Filozoficznego”

Ksigzka ,,Zuawi nico$ci” moze przyciggna¢ uwage filozoféw, chociaz nie
jest ksigzkg naukowg ani nawet $cisle filozoficzng. Jest to ambitny pod
wzgledem literackim esej z historii kultury francuskiej i hiszpanskiej, a
przy okazji forma odezwy czy deklaracji ideowej samego autora — O
ksigzce Krzysztofa Tyszki-Drozdowskiego pisze Lukasz Kowalik na
tamach ,Przegladu Filozoficznego”.

...Zaczgtem ich pytac, co tutaj stychac, o ruch umystowy,
jak tam teraz, o mfodych Iudzi, czy nie przybyto miedzy
nimi takich, co by sie odznaczali albo madroscia,

albo pieknoscig, albo jednym i drugim.

Platon, Charmides, 153d

1. Filozofia i retoryka

Ksigzka Zuawi nicosci zostata napisana przez mtodego autora, liczgcego
dwadzieS$cia pare lat. Sadze, Ze moze ona przyciggng¢ uwage filozofow,
chociaz nie jest ksigzkg naukowg ani nawet Scisle filozoficzng. Jest to
ambitny pod wzgledem literackim esej z historii kultury francuskiej i
hiszpanskiej, a przy okazji forma odezwy czy deklaracji ideowej samego
autora. Globwnym bohaterem rozwazan jest francuski pisarz Henry de
Montherlant (1896-1972), posta¢ niejednoznaczna wskutek swoich
powigzan ze Srodowiskiem nacjonalistycznym, ktore podczas Il wojny
Swiatowej poparto proniemiecki rzgd marszatka Pétaina w Vichy.
Sympatie prawicowe sg zresztg stale obecne w ksigzce TyszKi, ale jej
zasadniczym tematem jest szczesliwie nie polityka, lecz kultura, a
doktadniej etos, czyli zbiér wartoS$ci, wybranych prawicowych twércéw
francuskich i hiszpanskich. Ten zbior wartosci wcale nie musi
przybiera¢ podejrzanych form politycznych. Opisywana przez Tyszke
konserwatywna aksjologia wywodzi sie przeciez ostatecznie od
Platona, a za jego posrednictwem byta aksjologig greckich arystokratéw.



Opisywana przez Tyszke To, co Maria

konserwatywna aksjologia Ossowska opisywata
wywodzi sie od Platona, a za w Ethosie rycerskim
(1973) w sposéb

jego posrednictwem byta o
ksioloi Kich bardzo powsciggliwy,
aksjolosta sreckic Tyszka przedstawia z

arystokratow iawng i zarliwg
afirmacjg. Ten
podktad
emocjonalny sprawia zresztg, ze w ksigzce dominuje nie analiza, lecz
retoryka. Spotykamy w niej efektowne formuty, hasta $miate i
zaskakujgce, nieraz paradoksalne, jednak czasem merytorycznie
watpliwe, bo bedgce efektem pospiesznych uogolnien lub tez bardziej
wyrazem pragnien autora niz bezstronnym opisem stanu rzeczy.
Potencjat filozoficzny tych rozwazan jest jednak duzy, bo dostajemy w
nich ciekawy i cenny materiat dla filozoficznych analiz. Musiatyby to
by¢ analizy moze nie tyle w stylu Ossowskiej, lecz bardziej Henryka
Elzenberga. Beznamietnos¢ Ossowskiej czesto ukrywa jej sceptycyzm
wobec etosu rycerskiego, a niektére rzucane przez nig uwagi majg
wymowe jawnie krytyczng, cho¢ z pewnoscig ceni ona sobie
pozostatosc¢ ,,etosu rycerskiego”, jakg jest wzor osobowy angielskiego
dzentelmena. Jak wiadomo, projekt filozoficzny Elzenberga, mimo
ambicji analitycznych, nie unikal wartosciowania. Jeszcze bardziej za$
uwydatnit ten styl uprawiania filozofii normatywnej Bogustaw
Wolniewicz (1927-2017), inny oredownik mysli prawicowej. Retoryka
Tyszki az sie prosi, zeby przerobi¢ jg na filozofie, to znaczy poddac
analizom pojeciowym. Jest to tez, trzeba podkresli¢, retoryka miejscami
wybitna, bo Tyszka ma duzy talent literacki i pisze wspanialym stylem,
z niemal doskonalym wyczuciem logiki metafory, co sie rzadko
zdarza[1]. Jedyny wiec mankament, Ze jego swietny styl stuzy mu nader
czesto do wyrazania owych ,,prawd retorycznych”, czyli tez, ktore dla
filozofa sg dopiero wstepnym materiatem do analizy. Dlatego czytajgc
ksigzke Tyszki nie moglem sie pozby¢ reminiscencji z dialogu Platona
Charmides. Jego bohaterem jest mtody arystokrata, postac
autentyczna, ktéremu kiedys, po latach, przyjdzie zosta¢ uczestnikiem
oligarchicznego rezimu, a nawet zging¢ w walce z demokratami. Akcja
rozgrywa sie jednak, gdy Charmides jest jeszcze mtodzieniaszkiem.
Sokrates widzi, ze chtopiec ,,dusze ma dobrej rasy” (154e), ale wie tez,
ze ambitnym i dumnym mtodym ludziom zagraza pokusa
wszechobecnej wéwczas retoryki. Podejmuje wiec walke o dusze



mtodzienica i stara sie go dyskretnie przeciggna¢ na strone filozofii,
czyli odpowiedzialnej i rozumnej wiedzy o wartoS$ciach, opartej na
analizach pojeciowych. Odpowiednik takiej psychomachii rozgrywa sie
mimowolnie w ksigzce Tyszki, czy moze raczej nad jej kartami, w glowie
filozoficznie usposobionego czytelnika. Autor w widoczny sposéb
znajduje sie na ,rozstajnych drogach” retoryki i filozofii [2]. Niekiedy
zdaje sie wyglaszac manifest, ale niekiedy probuje nazwac i blizej
okresli¢ wartoSci, ktére wzbudzajg jego podziw.

Jego powodzenie lub niepowodzenie w tym przedsiewzieciu jest w duzej
mierze pochodng dzisiejszego stanu edukacji filozoficznej, bo to
filozofia powinna dostarczy¢ autorowi wtasciwych narzedzi
intelektualnych. A jednak, ,,0 szczesliwa wino!” — tym, co zacheca
filozofa do ksigzki TyszKi, jest wtasnie perspektywa pracy, ktorg trzeba
bedzie wykonaé, aby wprowadzic tad do wyrazonego tam systemu pojec
i rozwikta¢ mozliwe nieporozumienia. Jest to wiec perspektywa pracy
sokratejskiej.

2. Prawicowy etos

Autor wymienia rézne cechy odtwarzanego przez siebie etosu, przy
czym sktadniki te, a wiec wartosci, nie zawsze dajg sie miedzy sobg
latwo pogodzié. Nigdy nie zostajg potraktowane systematycznie,
znajdujemy je rozsiane okazjonalnie po catej ksigzce. Wypisuje je w
takiej kolejnoSci, w jakiej zaznajamia sie z nimi czytelnik: realizm,
rozsadek, wiernos¢ ideatom, bohaterstwo, chwata, rycerstwo,
dyscyplina, sceptycyzm, tradycja, historia, naréd, honor, godnos¢,
szlachetno$¢, umiar, mestwo, dandyzm, wytwornos¢, forma,
klasycyzm, stoicyzm, spokdj, rados¢, ojczyzna, wojna, dostojnos¢,
katolicyzm, tad, wdziecznos¢, reguty, pogarda, elitaryzm, nieréwnos¢,
doskonato$¢, pesymizm, heroizm, odwaga. Instancje negatywne sg
przede wszystkim dwie — demokracja i romantyzm. Zarzuty przeciw
demokracji sg zrozumiate w nurcie konserwatywnym, wywodzgcym sie
od Platona. Co do romantyzmu, trzeba zauwazy¢, ze w kulturze
francuskiej ma on nieco inne konotacje niz na gruncie polskim;
podobnie jak inne konotacje ma klasycyzm, ktéry kieruje mysl
Francuzow ku czasom Ludwika XIV (por. Peyre 1985; Peyre 1987).
Tymczasem duze podobienstwo 1gczy etos rekonstruowany przez
Tyszke z polskim etosem Conradowskim. Przypomnijmy, Ze 6-letni



Konrad ofiarowat swej babuni na pamigtke fotografie z podpisem:
»Polak, katolik, szlachcic”, a gdy zabierano go z rodzicami na zsytke w
glab Rosji, guwernantka wotata za nim, zeby nie zaniedbywat nauki
francuskiego (Maurois 1959, s. 171). Niektére wazne pojecia, ktérych
uzywa Tyszka, byly przez badaczy uzywane w odniesieniu do
tworczosci Conrada — nalezy tu przede wszystkim ,,stoicki pesymizm” i
srealistyczny arystokratyzm” (por. Maurois 1959, s. 186 i 196). Jednak
heroizm Conradowski jest najczesciej traktowany jako motyw
neoromantyczny, a nie , klasyczny” w rozumieniu TyszKi.

Retoryka Tyszki jest Warto zwrdci¢
miejscami wybitna, bo autor uwage, ze jedyne
opowiadanie

ma duzy talent literacki i pisze

. . Conrada poswiecone
wspaniatym stylem, z niemal . _ POSWIE

. . otwarcie sprawom
doskonatym wyczuciem logiki

polskim, Ksigze
Roman (1911),

realne wspomnienie

metafory

opisujgce los ksiecia
Sanguszki, jest owiane romantycznym duchem polskich powstani
narodowych. Etos arystokracji i etos patriotyzmu zostajg przez
Conrada Scisle powigzane, na przekér nowym, o§wieconym czasom,
ktére w obu tych pojeciach, arystokracji i patriotyzmie, widziaty juz
tylko ,,pozostatos¢ z czaséw barbarzynskich” (Conrad 2015, s. 289).
»,Dla nalezytego zrozumienia patriotyzmu potrzebna jest pewna
wyzszo$¢ ducha (...)” — utrzymuje Conrad, wbrew obiegowym
tendencjom swej epoki (s. 290). Sposréd poje¢ uzywanych przez
Tyszke, a wymienionych przeze mnie wyzej jako sktadniki prawicowego
etosu, omoOwie dalej cztery, wyrdznione przez fakt, ze pojawiajg sie w
tytutach rozdziatow ksigzki. Sg to ,,optymatyzm?, ,nihilizm”,
»~dandyzm”, i ,tauromachia”. Najwazniejsze jest pojecie arystokracji,
zaszyfrowane jako ,,optymatyzm”, ale ,,optymaci” to tacinskie stowo na
oznaczenie stronnictwa, ktére w grece nazywato sie arystokratycznym.

3. Arystokracja

Autor ,,Zuawdw nico$ci” bada system pojec¢ sktadajgcych sie na etos
arystokratyczny, wyznawany, co autor mocno podkresla, w tzw.
cywilizacji Srodziemnomorskiej. W praktyce za przewodnika stuzy tu



klasyczna kultura francuska, z rzadszymi wyprawami w strone kultury
hiszpanskiej i sporadycznymi odwotaniami do wloskiej. Ten profil jest
dostosowany do postaci Montherlanta, ktéry bedgc francuskim
arystokratg, miat wysokie uznanie dla kultury hiszpanskiej. Jako
nastolatek ulegt np. fascynacji corridg, a w péZniejszych utworach
literackich nieraz powracat do majestatycznych i dumnych czaséow
potegi monarchii hiszpanskiej. Te rojalistyczne sympatie Montherlanta
szty tak wtedy, jak i zawsze, wyraznie pod prad lewicowemu
mainstreamowi intelektualistéw francuskich spod znaku Woltera, dla
ktérych tradycja hiszpanska kojarzyla sie z inkwizycjg i pozostata
przejawem najgorszej ciemnoty i zacofania, w jakie ludzkos¢
kiedykolwiek sie pograzyta. Kiedy wiec Tyszka bez mrugniecia okiem
przekonuje nas, ze prawdziwa kultura francuska, czy ,,cywilizacja
lacinska”, sg konserwatywne, rojalistyczne i arystokratyczne, to
musimy pamietac, ze ta retoryczna konstrukcja przebiega jawnie pod
prad rzeczywistych dziejow kultury francuskiej. ,,Prawdziwa” Francja
Tyszki, to Francja bez Woltera i Sartre’a, bez wielkiej rewolucji
francuskiej i marca 1968.

Francja Tyszki, to Francja bez Ale w tym pojsciu
Woltera i Sartre’a, bez wielkiej pod prad jest sita i
oryginalnos¢

rewolucji francuskiej i marca

1968 roku podejscia Tyszki, bo

przeciez druga,

»,biata” Francja

naprawde istniata.
Nie jest jednak Francjg jedyng, a ksigzka Tyszki porusza sie jak gdyby
wiasnie w takiej utopijnej przestrzeni myslowej. Nie powinniSmy tez
wierzy¢ Tyszce w jego rzekomg psychologie narodow, czyli odtwarzanie
»charakteru narodowego” poszczegolnych ludéw i tgczenie narodéw w
szersze od nich ,,cywilizacje”. Trzeba przyznad, ze takie konstrukcje
byly rzeczywiscie popularne jeszcze w pokoleniu Montherlanta, ale
pokolenie to byto zmuszone ruszy¢ na I wojne §wiatowg wyposazone w
nacjonalistyczne stereotypy. Przenoszenie tych rozwazan w nasze
czasy brzmi catkiem anachronicznie i sgdze, Ze sg to najmniej
przekonujgce stronice ksigzki, te, ktére nazwalem wyzej retorycznymi,
bo dokonujg uogdélnien na zbyt duzg skale. Nie ma co sie skupia¢ na tych
watkach, bo najwazniejsze nie wydaje mi sie to, czy prezentowany tam
etos jest ,,francuski”, ,,tacinski”, ,, Srédziemnomorski”, a moze nawet
takze polski, jak chcialby wyraznie nas przekonac¢ autor. Najwazniejsza



jest sama zawarto$¢ tego etosu. Pozostaje przy tym niejasng jego
wlasciwa natura, bo w koncu trudno orzec, czy jest to etos
»arystokratyczny”, , rycerski”, ,klasyczny” czy ,,prawicowy”? W kazdym
razie jest on na pewno ,,prawoskretny” w rozumieniu Bogustawa
Wolniewicza, a wiec konserwatywny. Warto zwrdcic¢ uwage, ze podobna
niejednoznaczno$¢ wystepuje takze w ksigzce Ossowskiej o ,,etosie
rycerskim”. Temat badan Ossowskiej zostal zasugerowany tylko
intuicyjnie, bo jedynie w tytule, i nigdzie potem nie jest blizej okreslany.
Nie dostajemy takze wyraznych koricowych wnioskéw, o ktére bytoby
zresztg trudno, bo ,etos rycerski” Ossowskiej wypada do$¢ niespodjnie.
W praktyce nie wiadomo — czy jest to przede wszystkim etos
wojownikow, czy obywateli dobrze urodzonych, czy os6b dobrze
wychowanych, czy warstw najbogatszych, czy kregéw rzgdzgcych?
Ossowska lawiruje miedzy tymi okre$leniami [3]. Wiadomo, ze
wszystkie te kategorie mogg sie w praktyce tgczy¢, ale ich wiez wcale nie
jest istotowa.

Wojownicy? Ale znaczna cze$¢ ksigzki Ossowskiej jest poSwiecona
nowozytnym dworzanom, a p6zniej dzentelmenom, ktérzy nie mieli
nic wspélnego z walkg zbrojng, zwtaszcza w czasach, gdy w Anglii
»stosunek do sfer wojskowych byl raczej pogardliwy” (Ossowska 2000,
s. 122), a wielu arystokratéw, jak Bertrand Russell, byto ostentacyjnie
pacyfistami. Arystokracja? Ale ustalmy najpierw, czy ustréj spartanski
byt arystokratyczny? Dla Atericzykow moze tak, ale sami Spartanie
wyznawali miedzy sobg ideat rownosci do tego stopnia, ze lubili sie
nazywac ,jednakowymi” (hdmoioi) (s. 49); podczas gdy arystokracje
zwykle definiuje sie przez nieréwnos$¢ w obrebie grona obywateli. Czy
moze ,etos rycerski” to etos ludzi honoru? Ale swéj honor majg tez
szajki ztodziejskie i bandy zbdjeckie, a wiec reprezentanci zupeinych
dotéw spotecznych; tymczasem ,etos rycerski” miat w zatozeniu
dotyczy¢ obywateli zajmujgcych miejsce ,na najwyzszym szczeblu
drabiny spotecznej” (s. 22). Swojg dume i swéj honor majg wiec nie
tylko arystokraci, dzentelmeni czy rycerze.

Tym, co zawodzi w ksigzce Ossowskiej, jest proba podporzgdkowania
etyki kategoriom socjologicznym. Podobnie tez u Tyszki nie przekonuje
wiara w mityczng psychologie narodéw i cywilizacji. Wbrew tym
podejsciom, wydaje sie, ze aksjologia powinna wychodzi¢ od
konkretnych zbioréw wartos$ci, a nastepnie §ledzi¢ socjologiczne lub
psychologiczne zréznicowanie ich recepcji, a nie na odwrét, wychodzi¢



od kategorii

Niewazne jest, czy ktos socjologicznych, a

pochodzi z ludu, czy tez z potem szukac

.. . swoistego dla nich
arystokracji, wazne, czy i o
etosu, ktory w takiej

zostat dobrze wychowany, sytuacii zostaje

ma lotny umysti najczesciej oparty na
przestrzega zasad cnoty stereotypach i jako
taki bywa
zhudzeniem. W
czasach Platona, a nawet wczes$niej, uSwiadomiono sobie, ze
»arystokracja” to pojecie, ktore w sensie politycznym czy spotecznym
oznacza rzgdy dobrze urodzonych, ale w sensie filozoficznym oznacza
grupe 0sob kierujgcych sie najwyzej cenionymi w spoteczenstwie
zaletami moralnymi, ktére nazywano ,,cnotami” (arétar). Miedzy
kategorig socjologiczng i aksjologiczng ,,najlepszosci” (t0 driston) nie
ma automatycznego przejscia. Podstawowa teza filozoficzna, na ktorej
oprze sie aksjologia Sokratesa i Platona, to uzaleznienie oceny
aksjologicznej cztowieka nie od jego pochodzenia spotecznego, lecz od
posiadanych przez niego zalet aksjologicznych (,,cnét”). W polskim
renesansie podkreslil te zasade aksjologiczng plebejusz Biernat z
Lublina, robigc z niej morat bajki ezopowej: ,,W cnocie $lachectwo
zalezy” (Sokotowska 1984, s. 24). Odpowiednia bajka Ezopa nosi tytut
Lis i pantera (por. Ezop 1961, s. 9). W wersji Biernata zostajg
przeciwstawione z jednej strony pantera, ktora swéj ,,szlachetny”
wyglad (cetkowana skora) zawdziecza urodzeniu, a z drugiej lis, ktory
uznanie wsréd innych zwierzat musiat zdoby¢ dzieki swemu rozumowi
(przebiegte pomysty). U Ezopa tematem bajki nie jest wprawdzie
»Slachectwo”, lecz piekno (kallos). Zostaje ono sprowadzone do
~wielobarwnosci” (poikilia), a przeciwiennstwo zachodzi miedzy
,~wielobarwnym cialem” pantery i ,wielobarwng duszg” lisa. Warto
przypomnie¢, ze Ezop jest dla Ossowskiej autorem, ktéry wyraza etos
skrajnie plebejski (a wiec anty-rycerski). W przekonaniu Biernata, sam
Ezop byl mezem ,urodzenia niewolnego, a rozumu $lachetnego”
(Ossowska 2000, s. 44). U Biernata bajka o ,rysiu” i ,,liszce” dotyczy juz
wyraznie pochodzenia spotecznego. ,,Szlachecko$¢” (dobre urodzenie)
nie zawsze przektada sie na ,,szlachetno$¢” (zalety duszy i umystu).
Takze filozofia Platona to wielki system pierwszenstwa zasad etycznych
wobec kategorii socjologicznych, i w tym sensie zawiera ona tezy
odpowiadajgce obu bajkom, Ezopa (o ,,pieknie”) i Biernata (o



»szlachectwie”). Niewazne jest, czy kto$ pochodzi z ludu, czy tez z
arystokracji, wazne, czy zostat dobrze wychowany, ma lotny umyst i
przestrzega zasad cnoty.

4. Nihilizm

Ksigzce Tyszki przydataby sie teoria filozoficzna, bo system poje¢, jakim
operuje autor, sprawia wrazenie niespojnego. Retoryczna strona duszy
autora daje o sobie zna¢ miedzy innymi wtedy, gdy na jedno z
ulubionych swoich poje¢ wybiera pojecie nihilizmu. Ma to by¢
oczywiscie nihilizm ,,tacinski” czy ,,Srédziemnomorski”, z zatoZenia
r6zny od niemieckiego (Nietzsche) czy rosyjskiego (Biesy
Dostojewskiego). Nasuwa sie pytanie, dlaczego pojecie nihilizmu
imponuje Tyszce? Prawdopodobnie dlatego, ze brzmi ,,dumnie”, to
znaczy kto$, kto mieni sie nihilistg, nie uznaje zadnego autorytetu, a
zatem nie podlega nikomu innemu, tylko samemu sobie.

Inna hipoteza kaze sie domysla¢, Ze autor uzywa stowa ,,nihilista” w
znaczeniu niewiary religijnej. ,,Zuaw nicos$ci”, czyli wtasnie nihilista, to
ktos, kto dziata tylko na wlasny rachunek, niekrepowany kontekstem
religijnym. W znanym wierszu Zbigniewa Herberta stawi sie bohateréw
walczgcych o ,,ztote runo nicosci” (Herbert 2008, s. 168), wiec
podejrzewam, Ze podobna byla intencja Tyszki. Sam ten autor deklaruje
sie jako , katolik niewierzgcy”, czyli doktadnie tak samo, jak zmarty
niedawno Bogustaw Wolniewicz, m.in. w przejmujgcym eseju O
chrzescijaristwie (Wolniewicz 2016, s. 211). Oba wymienione
rozumienia nihilizmu uwazam za krétkowzroczne, takze z tego
wzgledu, ze wchodzg w kolizje z uzywanym réwniez przez Tyszke i
cenionym przez niego pojeciem stoicyzmu. Istotg stoicyzmu jest
aksjologizm, czyli stuzba warto$ciom.

Nihilizm Tyszki to retoryczna Nihilizm to catkowite
maska, ktorag uwazam za zaprzeczenie takiej
mylaca postawy, czyli
odrzucenie wszelkich
wartosci poza
egoistycznym
interesem. Pierwsze znaczenie nihilizmu, jakie znalaztem u TyszKki, jest



zwodnicze, poniewaz ogranicza sie przede wszystkim do dumnej
autonomii — ale ta autonomia wystepuje w punkcie wyjscia, a cztowiek
dumny i niezalezny moze albo dobrowolnie stuzy¢ wartosciom, a wtedy
nie jest nihilistg, albo stuzy¢ tylko samemu sobie, a wtedy jest zwyklym
egocentrykiem, a jego duma nabiera cech odpychajgcego,
zarozumiatego cynizmu. W drugim zas znaczeniu nihilizmu, jakie
podejrzewam u Tyszki, niewiara religijna pojmowana jest, z punktu
widzenia filozofii, w powierzchownym, psychologicznym sensie. W
sensie filozoficznym bowiem wiarg nazywa sie postawe aksjologiczng,
czyli stosunek do wartosci. Przedmiotem wiary sg wiec wartosci i jesli
kto$ ma do jakiej$ wartosci stosunek pozytywny, czyli jg uznaje za
SWo0j3g, to sitg rzeczy w te wartos¢ ,wierzy”. Takie rozumienie wiary
religijnej mieli wtasnie stoicy — a za co$ pochodnego uwazali same
przezycia religijne, czyli uczucia i wyobrazenia. Istotg wiary jest etos,
uznawanie pewnych wartosci, bo jezyk religii to dla filozofa
symboliczny sposdb wyrazania stosunku do wartosci. Albo wiec
rzekomy ,niewierzgcy” podziela wartosci istotne dla ludzi religijnych, a
wtedy jego brak przezy¢ religijnych (uczuc i wyobrazen) jest czyms$
drugorzednym, w kazdym razie on sam na pewno nie jest nihilistg, albo
tez naprawde nie wierzy w nic poza samym sobg, a wtedy znéw odpada
wszelki powod do chwaty z racji nihilizmu, ktéry ponownie zamienia sie
w odpychajgcy egoizm. Jednym stowem, nihilizm Tyszki to retoryczna
maska, ktérg uwazam za mylgcg, bo jak domyslam sie na podstawie jego
ksigzki, sam autor jest kulturalnym i szlachetnym mtodziericem o
dobrym sercu — jak mtody Charmides — a nie zadnym zlowrogim
nihilistg. Gdyby tak nie bylo, nie podejmowatby karkotomnej préby, aby
potgczy¢ swoj rzekomy nihilizm ze stoicyzmem, patriotyzmem czy
estetyzmem. Nawet jego dandyzm i narcyzm ma w sobie co$
ujmujgcego (jak u innego bohatera Platoniskich dialogow, Alkibiadesa),
czego nie mozna potgczy¢ z nihilizmem rozumianym powaznie, czyli
ztowrogo.

5. Dandyzm

Dandyzm to etos elegancji, narcyzmu i wiecznej zabawy. Aksjologicznie
jest chyba odmiang estetyzmu. Pamietajgc o ,,cywilizacji taciriskiej”, do
ktérej ogranicza sie perspektywa Tyszki, musimy straci¢ z oczu
najstynniejszych dandysow historii, ktérymi najczesciej bywali
angielscy dzentelmeni oraz niesforni arty$ci w rodzaju Oscara Wilde’a
(por. np. Parandowski 1984). Kultura francuska tez ma swoich



dandysow, wywodzgcych sie bodaj rzeczywiscie z kultury dworskiej i
ogolnie szlacheckiej. Dandyzm to kawalerski sposob Zycia
rozkapryszonych, bogatych mtodziericow (lub ,wiecznych
mlodzienncow”), spedzajacych zycie na zabawie. Najwiekszym wrogiem
estetyzmu jest nuda, a utozsamia sie jg czesto z zyciem przecietnym,
zwyczajnym, codziennym i banalnie uporzgdkowanym. Dandyzm, jak
wspomnieli§my, wchodzi w zakres estetyzmu. Estetyzm to ogblnie
biorgc, kult piekna, ktéry moze by¢ przezywany na ré6zne sposoby — np.
hedonistyczny, autocentryczny, kontemplacyjny i tworczy
(artystyczny). Estetyzm hedonistyczny to zZycie oddane
wyrafinowanym przyjemnos$ciom — wtasnie taka postawa nader czesto
stanowila istote zycia dandyséw. Bogactwo, zywiotowos$¢ i pelnia zycia
mogq naturalnie imponowag, ale wtedy trudno jg potgczy¢ ze
stoicyzmem, jak robi to Tyszka. Dla Tyszki jednak dandyzm to chyba
przede wszystkim elegancja i przestrzeganie wytwornych form
towarzyskich. I znéw, z powodu ograniczenia sie do kultury francuskiej,
nie mozemy tu uzy¢ angielskiego pojecia dzentelmena, co zrobitaby bez
wahania Ossowska. Jednak $ci§le rozumiany dandyzm znacznie cze$ciej
prowokacyjnie tamat towarzyskie konwencje, dotyczgce ubioru i
etykiety. Najwiekszym marzeniem dandysa byto wywota¢ wokét siebie
sensacje, czesto kosztem publicznego zgorszenia. Dandyzm byt
zachowaniem niegrzecznych mtodziencéw, ktorzy mogli sobie na to
pozwoli¢, poniewaz byli nietykalni z uwagi na swojg pozycje spoteczng,
albo skandal tylko powiekszat ich wziecie w gronie wielbicieli —
zakochanych w nich kobiet lub nasladujgcych ich rowiesnikow. Typowe
zachowanie dandysa to nasz ksigze Jozef Poniatowski, ktory, jesli
dobrze pamietam, w wyniku zaktadu musiat przejecha¢ konno
Krakowskim Przedmiesciem w Warszawie rozebrany do naga.

W czasach ksiecia Pepi takie przygody nalezaty do zasobu ,utanskiej
fantazji”, niedtugo zas$ podobnie bedg sie zachowywali romantyczni
poeci w rodzaju lorda Byrona (por. np. Zutawski 1964). Co jest
najwyzszg wartoscig dla dandysa i gdzie dostrzega on piekno, ktére czci
jako esteta? Najwyzszg wartos$cig dla dandysa jest on sam — czci on
piekno w samym sobie, w swojej wytwornosci, elegancji i
wywolywanym wokoét siebie zamieszaniu. Dandyzm to postawa jawnie
narcystyczna. Jest wiec dandyzm autocentryczng odmiang czy tez
sktadowg szerzej rozumianego estetyzmu. Co do innych odmian
estetyzmu, ktére mogg sie z dandyzmem i hedonizmem 13czy¢, to sg
nimi estetyzm kontemplacyjny i estetyzm artystyczny. Estetyzm



kontemplacyjny

Pamietajac o ,,cywilizacji skupia sie na
tacinskiej”, do ktorej podziwianiu i
czczeniu piekna

sztuki lub piekna
natury. Takim

ogranicza sie perspektywa
Tyszki, musimy stracic¢ z oczu

najstynniejszych dandysow kontemplacyjnym

historii, ktorymi najczesciej esteta byt u nas

bywali angielscy dzentelmeni Henryk Elzenberg.
oraz niesforni artysci w Piekno jest dane w
rodzaju Oscara Wilde’a obserwacji, a niew

uzywaniu, jak w

hedonizmie, albo w

skupianiu uwagi na
sobie, jak w dandyzmie. Wreszcie czwarta odmiana estetyzmu to
poswiecenie zycia juz nie kontemplowaniu sztuki, lecz jej tworzeniu. Z
reguty zresztg ci, ktérzy kontemplujg sztuke, probowali niegdys jej
czynnego uprawiania, ale autokrytycyzm kazat im sie wycofac.
Natomiast istniejg stawni tworcy, ktorych cate zycie stato sie
uciele$nieniem pracy artystycznej prowadzonej pod hastem , sztuka dla
sztuki”. W XIX wieku zdobyt takg stawe np. Gustave Flaubert. Dandyzm
u Tyszki przybiera okazjonalnie rysy wszystkich tych czterech odmian
zjawiska szerszego, jakim jest estetyzm, kult piekna. Jak potgczyé
dandyzm i tauromachie? Czy dandys wyjdzie na arene walczy¢ z
bykami? Na arene moze trafi¢ prawdziwy dandys albo z nudéw,
szukajgc mocnych wrazen, a znuzony zaznanymi juz przyjemnosciami,
albo moze podjac¢ to ryzyko w nadziei zrobienia sensacji w kronice
towarzyskiej. Moze tez tu wchodzi¢ w gre irracjonalny kaprys lub
zamitowanie do szokujgcych paradokséw — arystokrata mégtby p6js¢
walczy¢ z bykami wlasnie dlatego, Ze w jego sferze tego sie nie robi,
podobnie jak niektérzy cesarze rzymscy z upodobaniem uprawiali walki
gladiatorskie, przeznaczone przeciez jako zawdd dla niewolnikow.
Jednak trudno wyobrazi¢ sobie, zeby w awanture krwawg, meczacg,
upokarzajgcg i niebezpieczng wdawali sie z wtasnej woli inni esteci niz
dandys. Esteta-hedonista nie bedzie meczyt ani siebie, ani zwierzecia,
esteta-artysta woli tworzy¢ i nie wolno mu ryzykowac swego zdrowia,
ktérego potrzebuje dla wyzszych celéw, wreszcie esteta-widz, z reguty o
wrazliwym sercu, odwrdci sie ze wstretem od plebejskiej rozrywki,
bazujgcej na okrutnych instynktach. A teraz bardziej niepokojgce
pytanie — czy esteta péjdzie na wojne? (Ochotniczo, a nie pod
przymusem). Jak wiadomo, wielu estetéw w czasie I wojny Swiatowej to



zrobito — przyktadem znéw Henryk Elzenberg (por. 2002, s. 94-97). Ale
decyzja ta byla zwigzana nie z jego estetyzmem, lecz z innymi
czynnikami jego osobowosci — stoicyzmem i patriotyzmem [4], ktorych
wspoélistnienie z estetyzmem nie odbyto sie bynajmniej bez trudu.

Estetyzm byl postawg rozpowszechniong w okresie znanym jako
dekadencja, stanowigcym wazny rozdziat epoki modernizmu z konca
XIX wieku. Ten estetyzm miat u swych wyznawcéw silne podtoze
egocentryczne i hedonistyczne. Jednak wtasnie to sprawito, ze postawa
taka nie utrzymata sie na dtuzszg mete. Hedonizm i egocentryzm po
pewnym czasie doprowadzat swych adeptéw do kryzysu, wypalenia,
wewnetrznej pustki, patologii czy nerwicy. Niektorzy z nich popadali w
autodestrukcje. Stopniowo zdawano sobie sprawe, ze dekadencja jest
drogg donikad - jest podszyta wtasnie niewidzialnym na pierwszy rzut
oka nihilizmem, w bajecznym przebraniu estetyzmu réznych odmian.
Rozpoczat sie proces odchodzenia od nastrojow i zachowan
dekadenckich, czesto w poszukiwaniu mitycznej ,,mocy”, majgcej
przezwyciezy¢ dekadencka , stabos¢”. Wprawdzie poszukiwania te
przybieraty czesto postac hotdu sktadanego irracjonalnym sitom
ludzkiej natury, ale generalnie towarzyszyta im intencja ,,nawracania
sie” sie egocentrycznych dotgd dekadentow na wartosSci spotecznie
wspdblne, zbiorowe. Byty to warto$ci r6znego rodzaju, np. walka o
niepodlegtos¢ czy o sprawiedliwos¢ spoteczng, jednak zadania te
pozwalaty przekroczy¢ waski i ciasny horyzont $cisle jednostkowy. W
ostatnich latach przed I wojng Swiatowg swoich zwolennikéw zdobyt
takze patriotyzm, czasem w formie nacjonalizmu. W Polsce ten
przetom miedzy estetyczng dekadencjg a wyborem ideowym obrazujg
dwie powie$ci Wactawa Berenta, najlepszego naszego kronikarza tych
nastrojow. Prochno (1903) przedstawia dekadencki estetyzm, z czajgca
sie wewnetrzng pustka i grozbg autodestrukcji, gdy tymczasem Ozimina
(1911), nad ktérg unosi sie poczucie bliskosci wojny (pod wptywem
wojny rosyjsko-japonskiej), byta Swiadectwem ,zakorzenienia sie”
niedawnych dekadentéw w tradycji patriotycznej albo stuzbie innym
zbiorowym ideom. Potrzebe ,zakorzenienia” (fr. enracinement) gtosit
jednak w tamtych czasach gtéwnie jeden z bohateréw ksigzki TyszKki,
francuski pisarz Maurice Barres, ktéry odbyt podobng do Berenta
ewolucje — od ,kultu wlasnej jazni” do gorgcego patriotyzmu, dla
ktérego jeszcze wéwcezas nie wstydzono sie ztowieszczej w
pézniejszych latach nazwy ,nacjonalizm”. Sam Barrés jest jednym z
trzech pisarzy francuskich, o ktérych wspomina w swojej Historii



filozofii Wiadystaw Tatarkiewicz, gdy omawia — rzecz godna duzej uwagi
— filozoficzng idee nihilizmu (Tatarkiewicz 1995, s. 129). W ksigzce
Tyszki jedng z gtdwnych tez autora jest francuski rodowdd nihilizmu, co
jak zaznaczytem, moze uchodzi¢ za paradoks.

W ksigzce Tyszki jedng z Warto jednak

giownych tez autora jest podkresli¢, ze

francuski rodowdd nihilizmu, Tatarkiewicz
zgodzitby sie z

co moze uchodzic za paradoks o
Tyszkg, chociaz w

nieco zmienionej

perspektywie. Dla
Tatarkiewicza francuskim Zrédiem nihilizmu jest tradycja
»sceptycznego humanizmu”, ktéra ciggnie sie w tym kraju z dawna, ,,od
stuleci” (Tatarkiewicz, s. 125), od Montaigne’a przez Woltera, a w XIX
wieku kulminuje w $wiatopoglgdzie Ernesta Renana. Podkres$la
Tatarkiewicz, Ze oddziatywanie Renana przyczynito sie bardzo mocno
do wytworzenia XIX-wiecznego nihilizmu. Trzech pisarzy — Maurice
Barres, Anatole France, André Gide, przejeto i rozpowszechnito rézne
idee Renana (s. 129). ,Sceptyczny humanizm” Renana, cho¢ graniczyt z
nihilizmem, lubit wystepowac w przebraniu wzniostych hasel, takich
jak kult ,,ideatu”, a wiec o wymowie pozornie catkiem odmienne;j.
Towarzyszgce ,,idealizmowi” Renana nieodstepne cechy osobowosci
tego pisarza — gryzgcy sceptycyzm i ironia — sprawiaty, ze rzekomo
opiewane przez niego wznioste wartosci osuwaty sie jedna po drugiej w
nicos$¢, a jako jedyna instancja czy orientacja zycia pozostawaty
»amoralizm i hedonizm” (Tatarkiewicz, s. 127). Trzej pisarze, ktorych
wybratl Tatarkiewicz, poczgtkowo zachowywali i rozwijali dziedzictwo
Renana, ale z czasem probowali takze je przezwyciezac i przekraczac,
czego Swiadectwem moze by¢ wlasnie postawa Barrésa, ktory
postanowit ,zakorzeni¢ sie” w tradycji patriotycznej swojego narodu
(por. Tyszka 2019, s. 245). Ksigzka Tyszki prezentuje r6zne formy
poszukiwan znamiennych wtasnie dla tego procesu. Ostatecznie wiec,
na obrone Tyszki, przy pomocy nie byle jakiego autorytetu Wtadystawa
Tatarkiewicza, trzeba przyzna¢, ze w zyciu takich jednostek jak
Montherlant mogty klebic sie réznorakie i niejednorodne inspiracje,
wsrod ktorych obecny jest zarowno sam nihilizm - i to wiasnie
sfrancuski” — jak i ideowe préby jego przezwyciezenia. Byto to
wyzwanie pokoleniowe, przed jakim staneli francuscy spadkobiercy
mysli Renana.



6. Tauromachia

Wzorowane na Montherlancie marzenia Tyszki o ,,rycerskiej elicie” i
»~meskich warto$ciach” (Tyszka 2019, s. 86) kulminujg w ostatnim
rozdziale ksigzki pt. ,,Lekcje tauromachii”. Autor podejmuje ryzykowng
gre. Biorgc za przyktad swego Montherlanta, wielbiciela hiszpanskiej
corridy, chce widzie¢ w krwawym i razgcym zwyczaju wzniostg probe
mestwa. ,Tauromachia to lekcja zycia heroicznego” (s. 258).
Jednocze$nie Tyszka robi tylko niechetng aluzje do innego francuskiego
pisarza, Michela Leirisa (nie wymieniajgc jego nazwiska), ktéry motyw
corridy wykorzystat po swojemu, jako symbol cynicznej szczerosci,
niezbednej jego zdaniem w literaturze (s. 257). Pomyst, zeby meskosci
uczy¢ sie od brutalnych hiszpanskich zawodnikéw, ma w sobie element
poganski. Tauromachia, po grecku ,,walka z bykiem”, przywodzi na mysl
tauroktonium, rytualng ofiare z byka sktadang w misteriach boga Mitry.
Tyszke fascynujg autorzy, ktorzy, jak przypomina w recenzji na oktadce
prof. Jacek Bartyzel, zatrzymali sie na progu chrzescijaristwa i nie
chcieli go przekroczy¢, urzeczeni poganska tradycjg. Mitraizm byt
chronologicznie ostatnig religig misteryjng stanowigcg konkurencje dla
chrzescijanistwa. Nad niektérymi grotami, gdzie odbywaty sie
wtajemniczenia Mitry, pobudowano p6zZniej koscioty, jak w rzymskiej
bazylice San Clemente na Lateranie. ,Najwazniejszym czynem Mitry
byto ujarzmienie byka i zabicie go” (Jaczynowska 1990, s. 212). ,,Ofiara
z byka (tauroctonium) miata by¢ Zrédtem zaptadniajgcym nowe zycie i
odkupiajgcym ludzko$¢” (s. 212). Bég sktadat ofiare dla potrzeb samego
siebie, ale ,,cztowiek mdgt i§¢ w Slady Mitry, widzgc w nim nie tylko
przewodnika, ale i wzorzec do nasladowania” (s. 213). ,,...Kobiety nie
byly dopuszczane w ogdle do grona wyznawcéw Mitry. Byta to religia
czysto meska” (s. 215). ,Przewaga armii i 0séb z nig zwigzanych [t;j.
weterandéw] wsrod wyznawcow i propagatorow kultu Mitry jest
niewgtpliwa” (s. 218). Religia wymagata surowego przestrzegania zasad
moralnych (s. 210). Wyznawcy stanowili zamkniete, patriarchalno-
braterskie enklawy.

Czesto gromadzili sie w nich towarzysze broni lub dawni koledzy z
wojska. ,,Mitraizm (...) nigdy nie miat dgzen apostolskich, nie usitowat
stac sie religia powszechng” (s. 220). Jest ciekawe, ze historycy, chcgc
opisac potrzebe, jakg zaspokajat kult Mitry, siegali do pojecia



»~wykorzenienia”,

Tyszke fascynujg autorzy, ktore rozstawit
ktorzy, jak przypomina na Barres, wspomniany
oktadce prof. Jacek Bartyzel,

zatrzymali sie na progu

wyZej bohater
ksigzki Tyszki.
,Mitraizm zostal

chrzescijanstwa i nie chcieli szczeg6lnie chetnie

go przekroczyd, urzeczeni przyjety przez mate
pogariska tradycjg grupy déracinés
(wyrwanych z
korzeniem), stat sie
religig grup
kolezeniskich” (Jaczynowska 1990, s. 212). ,W spoteczenstwie
zdezintegrowanym i zdegradowanym, w «wieku niepokoju» potrzebne
byto bardzo poczucie wiezi wspolnoty, kolezenstwa i braterstwa” (s.
216). ,,Ci déracinés (wykorzenieni) odnajdywali poczucie ciepta i
wspolnoty w kulcie Mitry” (s. 216). Nie bez powodu jedng z naprawde
wzruszajgcych ceremonii misteriéw byto uroczyste, lecz przy tym tak
bardzo zwyczajne, usci$niecie reki (fac. dextrarum iunctio, ,,potgczenie
rgk”), ktéorym grupa mezczyzn przyjmowata nowego adepta do swego
grona (s. 215). Dodam od siebie, Zze dawni harcerze pamietajg z
pewnoscig ten moment, gdy na zakonczenie ogniska wszyscy obecni
splatali swe dtonie w zamknietym kregu. Kult Mitry wyznawali ludzie,
ktérzy sami prowadzili niebezpieczne Zycie. Obrzed byt razacy i
krwawy, bo krwawy byt tez los wielu z zoinierzy podajgcych sobie
dtonie na znak braterstwa.

t.aczyla ich wieZ taka, jaka panuje w bojowym szyku na polu bitwy.
Sktadali ofiare zabijajgc byka, lecz do ofiarnego zwierzecia nie czuli
nienawisci — nie byt on ich wrogiem. Wiekszo$¢ symbolicznych postaci i
zwierzgt mitraizmu miata zresztg znaczenie astrologiczne. Dzieje Mitry
byty prawdopodobnie wedrowka storica w cyklu rocznym, po niebie
pelnym gwiazdozbioréw i planet. Zapewne byk Mitry to zodiakalny
gwiazdozbior Byka, przez ktéry stonice przechodzi na wiosne, aby Swiat
mogt na nowo rozkwitngé. Jednak nie tylko prawda astrologiczna
wchodzita tu w gre, lecz takze filozoficzna. Ci, ktérzy zyja, zyjg dzieki
ofierze i po$wieceniu tych, co dla nich zgineli. Zycie jest pelne
wstrzgsajgcej niesprawiedliwosci, ale odpowiedzig nie jest egoizm, tylko
braterstwo w obliczu losu. Od nikczemnosci egoistow trudno sie
uchronié. Gdy tylko zabity byk pada na ziemie, od razu rzucajg sie w



jego strone trzy zachtanne zwierzeta. Pies podbiega chleptac krew, waz
ja zlizuje, a skorpion szczypcami probuje rozerwac jadra tak
niezwyciezonego jeszcze przed chwilg mocarza.

Przez analogie z mitraizmem Religia mitraizmu to

moge czesciowo zrozumiec, zagadkowa
mieszanina tragizmu

dlaczego Tyszka gloryfikuje _ . S
corride, cho¢ wolatbym, zZeby TOpty,mlzml%' ZyCle,
jest niebezpieczne i

szkotg mestwa byta dla niego, brutalne, ale dzieki

jak dla Conrada, morska meznemu
zegluga pos$wieceniu jednych
wojownikéw, inni ich
towarzysze mogg zy¢
dalej i dalej pelni¢ swa stuzbe, a odrodzone storice wzbija sie dzieki nim
wysoko na niebo i obdarza swym blaskiem tysigce innych, czesto mniej
szlachetnych stworzen. Wyznawcy Mitry wierzyli, ze podczas boskiego
tauroktonium zdarzyt sie cud. Z krwi ofiarnej zwierzecia wyrosto
mtode, wiosenne zboze, a szpik i nasienie byka obdarzyty ziemie
urodzajem. Przez analogie z mitraizmem moge czeSciowo zrozumiec,
dlaczego Tyszka gloryfikuje corride, cho¢ wolatbym, zeby szkotg
mestwa byla dla niego, jak dla Conrada, morska zegluga. O ile bowiem
antyczny mitraizm jest czeSciowo podatny na wzniostg interpretacje,
bo ustanawiat miedzy ludzmi braterstwo ofiarnej krwi, o tyle znacznie
trudniej bytoby odnalez¢ element misteryjny w widowisku corridy. W
religii chrzescijaniskiej takze rozgrywa sie krwawa, tragiczna historia, a
ofiarnym zwierzeciem jest baranek. W r6znych momentach $wietej
historii dziejg sie cuda — woda przemienia si¢ w wino, wino w krew,
potem krew znowu w wino, a wino przemieni sie by¢ moze kiedy$ w
wode nowego stworzenia. ChrzeScijanie zrywajq jednak z krwawg ofiarg
i podajg sobie rece na znak pokoju — w starozytnosci zresztg
wymieniano czasem pocatunek. Tyszka jest , katolikiem niewierzgcym”
i moze dlatego przejawia dziwng sktonnos¢ do krwawych interpretacji.
W zakonczeniu ksigzki pisze, ze greckie stowo encheiridion znaczyto
sztylet (s. 273). Ale przeciez nie tylko — Zrodtowo encheiridion to
wszystko, co mozna mie¢ ,pod rekg”, ,na podoredziu”, ,w reku” (gr. en
cheiri). Dla mistrza stoikéw, Epikteta, pod reka trzeba mie¢ nie sztylet,
lecz ksigzke. Zbior zasad stoicyzmu, pod tym wtasnie tytutem,
rozstawiony zostat przez Flawiusza Arriana. Z kolei Enchiridion
zotnierza Chrystusowego (1503) napisat Erazm z Rotterdamu, jeden z



najtagodniejszych wyznawcéw chrzescijanstwa, ekumenista,
koncyliarysta i pacyfista, zwolennik pokoju, zgody i porozumienia
miedzy ludZmi. W pare dziesiecioleci po nim stworzyli nowe braterskie
wyznanie inni pacyfistycznie nastawieni reformatorzy. Sami nazywali
sie ,,chrystianami”, ale cho¢ dzi$§ w podrecznikach historii pisze sie o
nich zazwyczaj ,,arianie”, w okrutnym wieku XVII, strasznej epoce
wojen religijnych, znano ich na Zachodzie pod szczegélnym mianem -
,Bracia Polscy” (por. Ogonowski 2015). To alternatywa dla wojskowego
kultu Mitry.

7. Charmides

Krzysztof Tyszka-Drozdowski to mtody, ciekawy i uzdolniony pisarz,
ktéry nie boi sie i§¢ pod prad panujgcych trendéw, czasem daje sie
ponie$¢ retorycznej werwie, ale ma §wietny literacki styl, a jego
intrygujgce rozwazania mogg stanowi¢ doskonaty przedmiot badan dla
filozoficznych analiz. Warto powalczy¢ o jego dusze.

tukasz Kowalik

Przypisy:

[1] Pomijam usterki, za ktore odpowiada niedoktadna redakcja i korekta.

[2] Motyw rozstajnych drég pochodzi od starozytnego sofisty
Prodikosa; por. Ksenofont, Wspomnienia o Sokratesie, ks. II, 1, 21-34.

[3] Co do pojeciowego instrumentarium Ossowskiej, to lubi ona np.
socjologiczne pojecie ,,klasy prozniaczej”, a takze quasi-zoologiczne
pojecie ,,porzadku dziobania” (ang. pecking order). Zwtaszcza to drugie
jest uzywane przez nig zgryzliwie. Sprowadzanie stosunkéw miedzy
ludzmi do stosunkéw panujgcych w §wiecie zwierzat dobitnie Swiadczy
o generalnej niecheci autorki wobec opisywanego etosu, wbrew
wszystkim pozorom neutralnosci.



[4] Podobnie tez Jozef Poniatowski byt nie tylko rozbawionym ksieciem

Pepi.
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