Rafat Letocha: Eliade, mit, polityka

Dla Eliadego sacrum stanowi element struktury swiadomosci,
nieodzowny sktadnik ludzkiego bycia w Swiecie, a nie tylko pewien etap
w historii cztowieka. Cztowiek nie moze zy¢ bez poszukiwania bytu i
znaczenia, a skoro sacrum oznacza, jak twierdzi rumunski
religioznawca, byt, rzeczywisto$c¢ i pelnie znaczenia, jest ono czescig
ludzkiej Swiadomosci - pisze Rafal Letocha w ,, Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,Eliade. Mity cztowieka nowoczesnego”.

Mircea Eliade w catej swojej tworczosci ktadt nacisk na znaczenie mitu i
symbolu, twierdzit wrecz, iz kryzysy i niepokoje wspdtczesnych
spoteczenstw wynikajg przede wszystkim z braku wtasnego mitu[1]. W
zwigzku z tym podnosit warto$¢ cywilizacji archaicznych i wschodnich
za ich wyjatkowe zwigzki z mitem oraz symbolem, koncepcjg czasu
kolistego i jego sakralnym wymiarem. , Swiete i §wieckie — jak pisat -
tworzg dwa sposoby bycia-w-$wiecie, dwie sytuacje egzystencjalne,
jakie cztowiek uksztattowal w trakcie przebiegu swej historii”[2].
Sacrum i profanum stanowig wiec centralne pojecia w tworczosci
Eliadego. Cztowiek archaiczny to homo religiosus w pelnym znaczeniu
tego stowa, dgzgcy do wiecznego, rzeczywistego bycia, w perspektywie
sacrum i mitéw, ktére nadajg sens ludzkiemu zyciu, cztowiek
nowoczesny jest za§ homo profanum, ktéry zyje pod dominacjg
»stawania sie”, tego co zmienne i §wieckie. Nie jest on jednak zupeinie
pozbawiony struktur religijnych, nawet w czasach wspétczesnych
trudno bowiem znaleZ¢ jednostki, ktére bytyby catkowicie
zdesakralizowane. ,Niezaleznie od stopnia desakralizacji §wiata, do
jakiego doszliSmy, cztowiek, ktory opowiedziat sie za zyciem §wieckim,
nie jest w stanie wyzwoli¢ sie bez reszty z postawy religijnej. (...)
najbardziej nawet zdesakralizowana egzystencja zachowuje jeszcze
Slady religijnej waloryzacji Swiata”[3]. Wynika to z tego, ze dla Eliadego
sacrum stanowi element struktury sSwiadomosci, nieodzowny sktadnik
ludzkiego bycia w §wiecie, a nie tylko pewien etap w historii cztowieka.
Cztowiek nie moze zy¢ bez poszukiwania bytu i znaczenia, a skoro
sacrum oznacza, jak twierdzi rumunski religioznawca, byt,
rzeczywisto$¢ i petnie znaczenia, jest ono czescig ludzkiej



Swiadomosci[4]. Kosmiczna wija §wiata zakorzeniona w koncepcji czasu
cyklicznego ostabiona zostata jednak pod naporem ,,Historii”
stanowigcej mechanizm desakralizacji §wiata, przyczyne jego
degeneracji i zepsucia. W tym kontekscie bedzie jawit sie on jako
zwolennik powrotu do dawnej sytuacji, zawieszenia historii,
resakralizacji Swiata, przywrocenia czasu mitycznego.

Z tych konstatacji zawartych w tworczosci stricte naukowej Eliadego
wynikajg bezposrednio jego polityczne sympatie, chodzi mianowicie o
jego zaangazowanie w rumunski ruch legionowy (Legion $w. Michata
Archaniota) Corneliu Zelei Codreanu. Legion bowiem jawit sie jako ruch
doceniajgcy znaczenie mitu, dokonujgcy jego regeneracji, wskrzeszajgcy
wizje Swiata charakterystyczng dla dawno minionych epok. W ktérego
ideologii dochodzi do syntezy pomiedzy elementami chrzescijariskimi i
archaicznymi, stanowigcymi epifenomen kosmicznego chrzescijaristwa
typowego dla pasterskich i rolniczych kultur Dacji. Dla Eliadego
spotecznosci wiejskie miaty by¢ w duzym stopniu impregnowane na
wplywy zewnetrzne. Ze wzgledu na swdj specyficzny sposob bycia w
Kosmosie, nie byly tez zbytnio zainteresowane , historycznym” i
moralnym chrzescijanstwem. U Zrodet specyficznego doswiadczenia
religijnego populacji wiejskich miat natomiast leze¢ fenomen, ktéry
okresla on mianem , chrzescijaristwa kosmicznego”. Jego natura jest
specyficzna, pelne jest archaicznych przezytkow, ktore zostaty
akomodowane i przetrwaty do czaséw wspoétczesnych. U podstaw tego
cywilizacyjnego archaizmu lezy zas peryferyjnos¢ kraju, dominanta
kultury wiejskiej wynikajgca z chtopskiego charakteru narodu oraz
cigglos¢ rodowa i terytorialna istniejgca pomiedzy Geto-Dakami i
Rumunami[5].

SzczegOlnie, jak pisal, w pétnocnej czesci Siedmiogrodu zachowato sie
wiele folklorystycznych tradycji, ktore mozna wytlumaczy¢ jedynie
protohistorig Geto-Dakéw, jak choéby ceremonie dotyczgce
mandragory. Folklor zas$ to przestrzen mitu, czynnosci magicznej,
atmosfery fantastycznej, ktére chronig spoteczne odczucia, kolektywnag
wiedze, nadajg znaczenie do§wiadczanej przez jednostke
rzeczywistosci, a wiec zabezpieczajg system reprezentacji spotecznych.



Dako-Rzymianie byli pierwszym ochrzczonym narodem na
poinoc od Dunaju. (...) W ich chrzescijanistwie dostrzega sie
podwodjne dziedzictwo: pierwiastki wiejskie i kulturalne. Geto-
Dakowie kultywowali pogarde dla $mierci, wiare w
nieSmiertelno$¢ oraz mozliwos$¢ pogodnego znoszenia cierpien,
natomiast od Rzymian przyswoili sobie poszanowanie porzgdku
i hierarchii, r6wnowage duchowg, odrzucajgc tym samym
fanatyzm. (...) Tym co zadziwia podczas studiowania religijnego
zycia Rumunéw jest naturalizm chrze$cijanskiej wiary: anima
naturaliter Christiana. Wiara, ktora przeobraza Kosmos bez
niszczenia go, jak i odrzucenia. Cato$ciowa wizja wszech$wiata,
ktéra nie jest pesymistyczna, poniewaz dobro zawsze odnosi
tryumf nad ztem. Wszystko, co w Kosmosie uczestniczy w
dramacie Odkupienia przez Meke. Wiasnie na mocy takiej
mitosSci drzewa dajg owoce, zwierzeta karmig mlekiem swoje
mate, a matka kotysze swoje niemowle itd. Caty Swiat postuszny
jedynemu przewodniemu prawu, a mianowicie prawu porzadku i
harmonii (rinduiald). Dzieki tej zasadzie zarazem
kosmologicznej, jak i moralnej to, co znajduje sie we
wszechs$wiecie dowodzi solidarnos$ci pomiedzy wszystkimi
poziomami i rzeczywisto$ciami[6].

W rumuniskiej duchowosci dwa mity miaty odegrac¢ najwazniejszg role.
Pierwszym z nich jest legenda poswiecona mistrzowi Manole, ktéry
mial wznies¢ katedre w Curtea de Arges. Wedle niej, wszystko co
Manole wraz z towarzyszami wznosit w ciggu dnia, walito sie w ciggu
nocy. Zrozumiano, iz aby ukonczy¢ $§wigtynie, konieczna jest ofiara
budowlana. Manole wraz ze swymi robotnikami zdecydowat wiec, iz
pierwsza osoba, ktéra zblizy sie do miejsca, gdzie pracowali zostanie
zamurowana. Nastepnego dnia, Manole dostrzegt swojg ciezarng zone
zmierzajgca w kierunku budowy, wéwczas poprosit Boga aby ten zestat
burze, ktéra zmusitaby jego matzonke do zawrdcenia z drogi. Jednakze
na nic sie to zdato i aby dotrzymac przysiegi Manole zostat zmuszony
do zamurowania zywcem swej zony wraz dzieckiem. Dzieki tej ofierze
udato sie Mistrzowi wznie$¢ wspaniaty koscidt, ktory od tej pory nigdy
sie nie zawalit. Wéwczas to zleceniodawca, ktérym byl legendarny
wtadca Wotoszczyzny Negru Voda, zapytal murarzy, czy byliby w stanie
postawicC jeszcze piekniejszg budowle. Udzielajagc odpowiedzi
twierdzgcej, wydali na siebie wyrok, albowiem ksigze postanowit



uwiezi¢ ich na szczycie cerkwi aby tego nigdy nie dokonali. Murarze
probujac opuscic wiezienie, konstruujg skrzydta z gontéw, za pomocg
ktérych usitujg wzbic sie w powietrze, jednak ucieczka sie nie udaje i
spadajg na ziemie. W miejscu gdzie upadt Manole wytryska istniejgca
do dzi$ studnia (Fantana)[7].

Folklor to przestrzen mitu, Legenda ta znana

czynnosci magicznej, jest nie tylko w

atmosfery fantastycznej, ktére Rumunii, w roznych

. . wersjach obecna jest
chronig spofeczne odczucia,

) . w kulturze
nadajg znaczenie : v
. . wiekszosci krajow
doswiadczanej przez potudniowo-

jednostke rzeczywistosci wschodniej Europy.

Rumunska jej wersja

jest, zdaniem
Eliadego, jednak najpiekniejszg, najbogatszg i najbardziej
kompletng[8]. Rytualny transfer za pomocg ofiary wcale nie ogranicza
sie do budowli (Swigtynie, miasta, mosty, domy) i przedmiotéw
uzytkowych: ofiary ludzkie sktada sie rowniez dla zapewnienia operacji
lub nawet trwania historycznego przedsiewzieci duchowego”[9]. Druga,
jeszcze mocniej obecng w §wiadomosci zbiorowej Rumunéw, legendg
jest Miorita (Jagnigtko). Jest to historia pasterza, ktory ostrzezony
przez owce o niebezpieczenstwie czyhajgcym na niego ze strony dwoch
zazdrosnych kompanow, spokojnie oczekuje na $mier¢ zamiast ratowac
sie ucieczkg[10].

Mioritajest jednym z ludowych utworéw, ktory najpetniej
odzwierciedla postawe duszy rumurniskiej wobec $mierci. Smier¢
nie jest postrzegana jako akt obracania sie w nico$¢ ani jako
pseudo-egzystencja zmartych dusz w podziemnym krélestwie.
Wrecz przeciwnie, uwaza sie jg za mistyczny akt $lubu, za
posrednictwem ktdrego cztowiek ponownie zostaje
przywrdcony naturze. W pojeciu metafizycznym §mier¢ nie jest
schytkowym etapem istnienia ludzkiego, przeciwnie — jest ona
wyniesieniem. Cztowiek nie musi ucieka¢ przed $miercig ani tez
lamentowac, kiedy przychodzi ona niespodziewanie, albowiem
jest to wydarzenie o wymiarach kosmicznych, ktore nalezy
przyjac ze spokojem, a nawet z pewng radoscig, gdyz dzieki
Smierci jednostka wyzwala sie z wszelkich ograniczen. W tym



akcie integracji, w ktorym obecna jest natura, nie chodzi o
rodzaj lirycznego panteizmu, poniewaz natura nie identyfikuje
sie z Bogiem, lecz jest jego dzietem. Poprzez akt §mierci duch
zostaje wprowadzony na nowo do wielkiej kosmicznej rodziny,
ktora w catosci jest dzietem stworcy[11].

Zaden z utworéw ludowych nie cieszyt sie takg popularno$cig w
Rumunii jak wtasnie Miorita, stanowi on wedle Eliadego, wzorcowy
sposOb wyrazenia duszy rumunskiej, archetyp rumunskiej duchowosci
ludowej. Wszystko to znajduje doskonate odzwierciedlenie w programie
Legionowym, w Drodze legionisty czytamy chociazby: ,,Wojny byty
wygrywane przez tych, ktorzy potrafili przywotac tajemnicze
niewidzialne sity z zaswiatow i zapewni¢ sobie ich pomoc. Te
tajemnicze sity to dusze zmartych, dusze naszych przodkéw, ktorzy byli
przywigzani do tej ziemi, do naszych pdl i laséw i ktorzy zgineli w
obronie tej ziemi, a dzisiaj sg przywotani dzieki pamieci o nich przez
nas — ich wnukow i prawnukéw. Lecz ponad duszami zmartych stoi
Chrystus. Kiedy te sity zostang wezwane, przybedg na pomoc i dodadzg
nam odwagi, dadzg nam site woli i wszystko co jest niezbedne aby
zwyciezyC. Zasiejg trwoge i panike w sercach naszych wrogow i
sparalizujg ich dziatania. W ostatecznym rozrachunku, zwyciestwo nie
zalezy od przygotowania materialnego, od sity materialnej walczgcych
stron, lecz od zdolnos$ci wykorzystania owego zgromadzenia sit
duchowych. Takie jest tez wyjasnienie tajemnicy cudownych zwyciestw
z naszej historii, odniesionych pomimo znacznej dysproporcji sit
materialnych”[12].

W przypadku mitologii Legionowej centralne, formacyjne wydarzenie
miato miejsce w listopadzie 1936 r. Wowczas to grupa sktadajgca sie z
siedmiu legionistow, na czele lonem Motg i Vasile Marinem udata sie do
pograzonej w wojnie domowej Hiszpanii. wstgpili do Legii
Cudzoziemskiej i wzieli udziat w walkach, 13 stycznia 1937 zar6wno
Mota, bedgcy drugg osoba po Codreanu w ruchu legionowym, jak i
Marin, w ktérym mentor Eliadego Nae Ionescu widziat przysztego
teoretyka Legionu, zgineli pod Majadahonda na froncie madryckim.
Zwtoki ich zostaty sprowadzone do Rumuniii 13 lutego 1937 r. w
Bukareszcie miat miejsce wspdlny uroczysty pogrzeb Vasile Marina

i lona Moty. Rok p6Zniej zas 13 stycznia 1938 r. na czes¢ dwoch
polegltych legionistéw Codreanu utworzyt specjalny elitarny Mota-
Marin Korpus pod dowddztwem Alexandru Cantacuzino, ktérego



dewizg bedzie zawotanie: Gata de moarte! (Gotowi na $§mier¢). Eliade
podkreslal wéwczas, iz dobrowolna §mier¢ Marina i Moty ma znaczenie
mistyczne, jest ofiarg ztozong na ottarzu chrzescijanstwa, Swiadczgcg o
heroizmie calego pokolenia, ofiarg, ktéra wyda swoje owoce
dynamizujgc mtodziez do dalszych dziatanii[13]. Uznat on wrecz Smier¢
Moty i Marina za reaktualizacje centralnego dla duchowosci rumuniskiej
mitu o mistrzu Manole.

Kult ziemi to jednoczesnie Pojawia sie tutaj idea
kult przodkéw. Rolnictwo zas Smierci tworczej i
Smierci spokojnie
przyjetej, ofiary z
zywej istoty, bez

styka sie ze swiatem zmartych
na dwoch ptaszczyznach

ktérej nic nie moze

przetrwad, zadne
dzieto czy to materialne czy duchowe. Tak jak owocem ofiary ztozonej z
zony Manole stala sie cerkiew w Curtea de Arges, Smierci Mistrza zas
Fantana, ktéra natychmiast wytrysta na miejscu jego upadku. ROwnie
mocno akcentowane byly tez elementy chtoniczne, $ciSle zresztg
zwigzane z tymi wcze$niejszymi. Kult ziemi to bowiem jednoczesnie
kult przodkow. Rolnictwo zas$ styka sie ze Swiatem zmartych na dwéch
ptaszczyznach, pierwszg jest przestrzen chtoniczna, zmarli przeciez
podobnie jak nasiona spoczywajg w ziemi, drugg natomiast fakt, iz
stanowi ono technike urodzaju, zycia, ktére reprodukuje sie poprzez
rozmnazanie. Zmarli zas majg szczegblne zwigzki z palingeneza,
tajemnicg wiecznego odrodzenia. ,,podobni do ziarna, ktore zostato
pogrzebane w tellurycznej macierzy, zmarli oczekujg powrotu do zycia
w niezmienionej formie, totez zblizajg sie do zywych, zwlaszcza w
chwilach, gdy napiecie zyciowe spotecznos$ci osigga punkt
kulminacyjny”[14]. To rownieZ miat by¢ element archaiczny,
charakterystyczny dla kosmicznego chrzescijanistwa rumunskiego i
impregnujacy ich przez nadmiernymi wptywami osciennych ludow i
cywilizacji[15]. W przypadku Legionu widoczne jest to chociazby w
rytuale przekazania kazdemu legioniscie po zaprzysiezeniu skorzanego
woreczka na szyje ze ,,Swietg ziemig” z pél bitewnych, przesigknieta
krwig przodkow i bohateréw rumurnskich.

Zasadnicza funkcja mitu polega zdaniem Eliadego, na ustalaniu
wzorcow wszelkich obrzedéw i wszelkich znaczgcych czynnos$ci
ludzkich. ,,Cztowiek religijny, podobnie jak cztowiek swiecki, uwaza



siebie za tworzonego przez historie: ale jedyna historia, jaka go
interesuje, to historia Swieta, ujawniona przez mity”, czyny nawet
najbardziej barbarzyriskie majg wiec swe zZrodto pozaludzkie, a
»Cztowiek religijny chciat nasladowac swoich bogéw i sadzit, ze to czyni
wowczas nawet, gdy dawat sie wciggnag¢ w dziatalnos¢ graniczgcg z
obtedem, nikczemno$cig i zbrodnig”[16]. Mimo to wierzyt w potrzebe
mitu, koniecznos¢ jego obecnos$ci we wszystkich sferach zycia
cztowieka. Specyfikg mitu jest jak wskazywat inny jego badacz Ernst
Cassirer w Eseju o cztowieku, iz dziata on nie tylko na sity intelektu, ale
i emocje, ktére uruchamiajg wyobraznie, ludzie jesli sie rozumiejg nie
potrzebujg wielu analitycznych stéw, wystarczajg jedynie obrazy,
skojarzenia, symbole. Cassirer jednak inaczej niz Eliade przed mitem
przestrzegat. Wskazywat on bowiem, ze cztowiek wspéiczesny,
cywilizowany moze by¢ wtrgcony w stan barbarzynstwa i akceptuje to
jako co$ naturalnego za sprawg wtasnie mitu politycznego
fabrykowanego przez przebiegtych socjotechnikéw. Wystepowanie
zjawisk irracjonalnych w polityce, a w szczegolnosci mitu politycznego,
oceniane jest przez Cassirera negatywnie[17]. Stwierdzat on, Ze
przyczyn takiego stanu nalezy poszukiwac¢ w braku dostatecznego
poziomu nauk spotecznych oraz oderwaniu polityki od nauki.
Optymistycznie, ale chyba tez do$¢ naiwnie konstatowal, ze elementy
mityczne bedg wystepowatly do czasu stworzenia solidnych, naukowych
podstaw polityki i zjawisk politycznych. Tej mitologizacji zycia politycz-
nego nic jest w stanie zapobiec filozofia. Dzieki niej natomiast jesteSmy
w sianie poznac przeciwnika, jakim jest mit polityczny, a dzieki temu
fatwiej go zwalczy¢[18].

Wiek XX jest doskonatlg ilustracjg niebezpieczenstw zwigzanych z
obecno$cig mitu w polityce i trzeba zgodzi¢ sie tutaj z Cassirerem
wskazujgcym, iz mity polityczne potrafig niewoli¢ miliony ludzi,
dzialajac ,,...na podobienstwo weza, usitujgcego sparalizowac swoje
ofiary, zanim je zaatakuje. Ludzie stali sie ich ofiarami bez zadnego
powaznego oparu”[19]. Z drugiej jednak strony nie jest tak, ze wraz z
triumfem demoliberalizmu i kapitalizmu mit znikngt z przestrzeni
publicznej. Nasze spoteczenstwo Zle przyjmuje obecno$¢ mitow i
rytuatow, dgzy wiec do ukrywania, maskowania ich symbolicznego
znaczenia, afiszujgc sie swym czysto technokratycznym charakterem i
rzekoma ultraracjonalnoscig. Cztowiek wspotczesny, wbrew pozorom i
racjonalistycznej fasadowosci, ktérg chetnie eksponuje, dysponuje
jednak ,,ukrytg mitologig i przebrzmiatym rytualizmem?”, manifestujg



sie one na roznych ptaszczyznach w literaturze, sztuce, kinie, sporcie, a
takze w sferze ideowo-politycznej[20]. Wspodtczesna demokracja petna
jest zachowan, ktore mozemy okre$li¢ jako typowo rytualne. Mamy do
czynienia z calg paletg charakterystycznych dla niej mechanizmow i
proceséw, ktore pod pozorami racjonalnosci, kryjg w sobie tego rodzaju
pierwiastki. Stosunkowo nikte ich eksponowanie wigza¢ moze sie z tym,
iz w dzisiejszych czasach nie wypada mowi¢ o demokracji bez
odpowiedniego namaszczenia, prezentuje sie jg jako wrecz naukowy
projekt oparty na osiggnieciach nauk politycznych, spotecznych,
ekonomii, teorii racjonalnego wyboru i zarzgdzania, w zwigzku z tym
sugestie 0 obecnosci w niej elementéw mys$lenia magicznego sg
odrzucane lub uznawane jako konstatacje bedgce nie na miejscu.

Rafat Eetocha
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