Nowozytny islam

Kiedy nowozytni mysliciele islamscy zwrdcili sie ku przesztosci swojej
kultury i ku dziedzictwu, ktére im ona pozostawita, nie zawsze
domagali sie rozdzielenia tego, co duchowe od tego, co doczesne, czym

chwality sie kraje chrzescijanskie

Kiedy nowozytni mysliciele islamscy zwrdcili sie ku przesztos$ci swojej
kultury i ku dziedzictwu, ktére im ona pozostawita, nie zawsze
domagali sie rozdzielenia tego, co duchowe od tego, co doczesne, czym
chwalily sie kraje chrzescijanskie - przeczytaj fragment ksigzki "Prawo
Boga", ktora ukazata sie nakladem naszego wydawnictwa
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Nowozytny islam zmuszony byt do przeprowadzenia reform w wyniku
klesk Imperium Osmanskiego poniesionych w konfrontacji z potegami
europejskimi pod Lepanto (1571 r.) i pod Wiedniem (1683 r.), pdZniej z
Imperium Rosyjskim, a najbardziej — od czasu wstrzgsu
spowodowanego ekspedycjg egipska (1798 r.). W chwili, gdy duza czes¢
terytorium opanowanego przez islam przeszia pod kontrole panstw
niemuzutmanskich, mieszkancy $wiata islamskiego staneli w obliczu
nowozytnych idei i praktyk, ktérych te panistwa byly nosicielami.

Modernizacje

Islam zmuszony byl zapozycza¢ elementy prawne od europejskich
systemoOw imperialnych. Jest to przypadek Imperium Otomanskiego,
poczawszy od reform 1839 roku, nastepnie za$ Iranu od czaséw
konstytucji 1906 roku, by ograniczy¢ sie do panstw niezaleznych od
mocarstw imperialnych. W gruncie rzeczy ten proces rézni sie od
wczesniejszej praktyki jedynie stopniem. Na terytoriach opanowanych
przez islam konkretni wiadcy nigdy nie czerpali regut funkcjonowania
wylgcznie ze Zrodet religijnych. Epoka nowozytna odréznia sie jednak
pod wieloma wzgledami od czaséw wcze$niejszych. W dziedzinie
prawnej te coraz dalej idgce zapozyczenia zaczely stanowié
usystematyzowane catosci. Ponadto nie pochodzily one z istniejgcej
wczesniej kultury, lecz ze wspéiczesnej cywilizacji. Wreszcie, i przede
wszystkim, fakt, Ze =zostaly zapozyczone, dotgd systematycznie
negowany, zaczgt by¢ coraz czesciej potwierdzany.



Z drugiej strony, w obliczu zachodniej wiedzy i w odpowiedzi na nig w
dziedzinie religijnej pojawit sie ten sam systematyczny konkordyzm, co
w innych religiach, ktore weszlty w relacje z Zachodem: zgodnie z
pismami niektérych niestrudzonych apologetow Koran rzekomo
zawiera wszystkie najnowsze odkrycia wiedzy w zarodku, w zalezno$ci
od epoki, poczgwszy od atomu, skonczywszy na biologii
molekularnej[1].

Analogicznie zmodernizowat sie kalam, rowniez dzieki zapozyczeniom
z Zachodu. Tak oto stary zarzut falszowania Pism kierowany pod
adresem zydéw i chrzescijan powrdcit przy zastosowaniu nowej
metody: rezultaty krytyki biblijnej praktykowanej przez nowozytne
chrzescijanstwo, zwlaszcza chrzescijanistwo reformowane, powinny by¢
oddane na ustlugi apologetyki muzulmanskiej: trzeba nakazac
chrzescijanstwu  sformutlowa¢  watpliwosci  dotyczgce  tekstéw
biblijnych. Jako pierwszy zastosowal te metode niewatpliwie Hindus al-
Hindi, w dziele powstatym okoto roku 1854. Oczywiscie, al-Hindi i jego
nasladowcy uznawali réwnie stanowczo, jak niegdy$ Ibn Hazm, ze
mozliwos¢ zastosowania do Koranu tej samej metody historyczno-
krytycznej co do Biblii nie wchodzi w gre[2].

Religia, polityka, prawo

Kiedy nowozytni mysliciele islamscy zwrdcili sie ku przesztos$ci swojej
kultury i ku dziedzictwu, ktére im ona pozostawita, nie zawsze
domagali sie rozdzielenia tego, co duchowe od tego, co doczesne, czym
chwality sie kraje chrzescijaniskie. W oczach Rashida Rida (zmartego w
1935 roku) rozdzielenie takie, wrecz przeciwnie, wydawalo sie obce
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naukom islamu. Nie przeszkadzato mu to w praktyce glosi¢ roztgczenia
funkcji, co odpowiada w rzeczywistosci rozdziatowi[3]. Ku zdziwieniu
niektorych komentatoréw nie ma to nic wspdlnego z podjeciem
chrzescijanskiego tematu ,Boga i cesarza”; interpretujg oni bowiem te
formute, jak gdyby jej sensem byla konieczno$¢ pozostawienia
cesarzowi tej wiadzy, ktora w sposodb prawowity nalezy do Boga. Inni
za$ powotywali sie na nig, jak Ali Abderraziq, w swojej stynnej ksigzce
wystepujacy z krytyka kalifatu (1925 r.); ostatnie Slady kalifatu wtasnie
zlikwidowat Atatiirk[4]. W tym dziele Abderraziq stara sie wykazac, ze
misja Mahometa miata charakter religijny, a nie polityczny. Autorytet
Mahometa przewyzszal autorytet kréléw, po to jednak, by poza ten
autorytet wykracza¢ — w odréznieniu od kaliféw, ktérzy powinni
przewodzi¢ jedynie organizacji panstwa. Kalifat nie ma Zzadnej
podstawy religijnej. Nie sprzeciwia sie wiec temu, by organizacja
panstwa zostata powierzona ludzkiemu rozumowi[5].

W tematyke prawa bozego powoli wkraczata nowa strategia
apologetyczna. Usitowata ona wykaza¢, ze prawo islamskie, traktowane
jako niewzruszona catos¢, badz tez u samych swoich Zrédet - jako ze
wytwory ludzkie bywajg poddawane rewizji — daje odpowiedzi na
wszystkie pytania czlowieka, zwlaszcza zas na wyzwania nowozytnosci;
stanowi ono w istocie system najbogatszy i najdoskonalszy ze
wszystkich, a nawet zawiera w zalgzku mozliwo$¢ rozwigzania
trudnosci, z ktérymi nie mogg sie upora¢ prawodawcy zachodni[6]. W
kwestii uzasadniania konkretnych rozporzgdzen prawnych pojawit sie
tu pewien niuans o kapitalnym znaczeniu. Odwotanie sie do woli bozej
przestato juz wystarczac; apologetyka opiera je na naturze, obiekcie
domniemanych obserwacji naukowych, na przyktad medycznych|[7].


https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftn3
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftn4
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftn5
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftn6
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftn7

Wobwczas wlasnie — a w istocie dopiero wowczas — do idei szariatu,
ktéra sama w sobie byla do$¢ pdzna, dotgczona zostata legenda w
trzech aktach, stanowigca sedno wizji historii nazywanej
sislamistyczng” badz ,,fundamentalistyczng”: niegdys szariat regulowat
cato$¢ zycia muzulmanskiego; nastepnie zostal odlozony — nikt nie
mowi dlaczego — na rzecz rozporzadzen prawnych obcego pochodzenia,
pociggajgcych za sobg dekadencje cywilizacji islamskiej; powinien on w
koncu zosta¢ umiejscowiony w utopijnej przysztosci, ktorg nalezatoby
przyspieszyc|[8].

U niektérych reformatoréw pojawila sie idea, wedlug ktérej islam
stanowi zjawisko czysto religijne, niemajgce nic wspdlnego z polityka.
Religijny wymiar islamu caly czas jest przez nich postrzegany jako
skonkretyzowany w prawie, a rola Mahometa polega wedlug nich na

prawo narzuci¢. Nawet

Abderraziq nie méwi nic innego[9].
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Zarowno w judaizmie, jak i islamie idea prawa pozostaje centralna i
stanowi jeden z punktéw, w ktérych te dwie religie, kazda w zupelnie
inny sposob, r6znig sie od chrzescijanstwa.

Rémi Brague

Kup w ksiegarni ksigzke "Prawo Boga"

[1] Paralele w hinduizmie w: P. Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs
mythes? Essai sur I'imagination constituante, Paryz 1983, s. 142, przyp.
13, w buddyzmie w: H. de Lubac, La Rencontre du bouddhisme et de
I’Occident, Paryz 1952, s. 235-237.

[2] Zob. 1. Di Matteo, Il ‘tahrif od alterazione della Bibbia..., s. 252-258;
na temat Ibn Hazma zob. wyzej, s. 190, 249, 326; A. Rippin, Interpreting
the Bible through the Qur’an, s. 254-356.

[3] Zob. E.L.]. Rosenthal, Studia Semitica,t. 2,s. 173 i 184.

[4] A. Abderraziq, L'Islam et les fondements du pouvoir, I, 2, 7, s. 69 oraz
ibidem, II, 5, 2, s. 100. Sformulowanie to istnieje w wersji
muzutmanskiej, zob. 1. Goldziher, Sur I’Islam..., s. 92-93; paralela
zydowska w: A. Ravitzky, History and Faith. Studies in Jewish
Philosophy, Amsterdam 1996, s. 67; cytuje jg M. Mendelssohn,
Jérusalem ou Pouvoir religieux et judaisme, 2, s. 179.


http://ksiegarnia.teologiapolityczna.pl/oferta/biblioteka/remi-brague-prawo-boga/
http://ksiegarnia.teologiapolityczna.pl/oferta/biblioteka/remi-brague-prawo-boga/
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref1
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref2
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref3
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref4

[5] A. Abderraziq, L'Islam et les fondements du pouvoir, II, 6, 5, s. 10, a
nastepnie ibidem, I, 2, 7, s. 69, wreszcie ibidem, II, 6, 8, s. 129; ibidem,
I11,9, 12, s. 155.

[6] H. Laoust, Le Califat dans la doctrine de Rasid Rida, s. 204—-206.

[7] Zob. E.L.]J. Rosenthal, Studia Semitica, t. 2, s. 179 i 190; M.H.
Benkheira, CAmour de la Loi..., s. 207; zob. tez ibidem, s. 325.

[8] Na temat pdznego wydzwieku pojecia szariatu w odniesieniu do
shar’ zob. wyzej, s. 318. Przyklady legendy historycznej w: M. Abduh,
Rissalat al Tawhid..., s. 100 oraz H. Laoust, Le Califat dans la doctrine
de Rasid Rida, s. 152—-153.

[9] A. Abderraziq, L'Islam et les fondements du pouvoir, III, 7, 4, s. 138;
ibidem, 9, 10, s. 154; Obiekcje i odpowiedzi, s. 159, 168.


https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref5
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref6
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref7
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref8
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-nowozytny-islam//Wydrukuj#_ftnref9

