Rémi Brague: Islam

Wedtug islamu, rozdzielenie sfery politycznej od sfery religijnej nie ma
racji bytu. Sama idea jest szokujgca, moze by¢ bowiem rozumiana jako
porzucenie spraw ludzkich na rzecz mocy zta lub tez jako wyrzucenie
Boga poza to, co do niego nalezy
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Wedtug islamu, rozdzielenie sfery politycznej od sfery religijnej nie ma

racji bytu. Sama idea jest szokujgca, moze by¢ bowiem rozumiana jako
porzucenie spraw ludzkich na rzecz mocy zta lub tez jako wyrzucenie
Boga poza to, co do niego nalezy - przeczytaj fragment z ksigzki "Prawo
Boga', ktora ukazata sie naktadem naszego wydawnictwa
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Jakkolwiek nie mozna zredukowaé islamu do faktu politycznego, to
jednak witasnie jako taki wkroczyt on na scene historii. Jesli odejdziemy
nieco od przekazu tradycyjnego, ktéry pochodzi z okresu o sto lat
pozniejszego od wydarzen, o ktorych tu mowa, poczatki islamu sg
niestychanie trudne do odtworzenia: spoteczne i kulturalne $rodowisko
tworcéw przekazu jest catkowicie rézne od tego, w ktorym najpewniej
rozgrywaty sie wydarzenia[1].

Zdobywcy

Najdawniejszym faktem, ktorego data moze by¢ dokladnie okreSlona,
jest arabski podboj Bliskiego Wschodu i potudniowego wybrzeza Morza
Srédziemnego w VII wieku, nawet je$li nie znamy jego przyczyn (i by¢
moze nie poznamy ich nigdy)[2]. W Koranie nie znajdziemy
odpowiednika dla misyjnego postannictwa: ,Idgc tedy, nauczajcie
zamykajgcego Ewangelie wg sw.

o

wszystkie narody, chrzczgc je...
Mateuszal3].

Rémi Brague - wszystkie teksty dla Teologii Politycznej

Podbdj ten (nie tak szybki jak podbdj Aleksandra) byt jednak
terytorialnie bardziej rozlegly, a jego skutki — o wiele trwalsze. W
muzutmanskiej swiadomosci jest on nieustannie przywolywany jako
historia cudownego zwyciestwa pozwalajgca wygtodnialym Beduinom
przenies¢ sie od nedznego zycia ,wsrod piasku i wszy (raml wa-qaml)”
do fantastycznego bogactwa. Przypominany jest jako namacalny dowéd
prawdziwos$ci islamu, czyli nalezna od niego dywidenda. Prosze mi
pozwoli¢ na uzycie brutalnego sformulowania: Allah poptacal4].
P6zniejszy islam byl $§wiadomy, ze pobudki zdobywcéw bylty wielce
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watpliwej czystosci. Omarowi przypisywane s3 stowa: ,Nazywacie
Untela meczennikiem; moze on juz jednak napeinil swoje dwa juki
lupami”[5]. Jest rzeczg znamienng, ze najstarszym datowanym
dokumentem w catej historii islamu jest egipski papirus, rachunek
(entagion) spisany w jezykach greckim i arabskim, bedgacy
poswiadczeniem uiszczenia podatku wptaconego zdobywcom przez
jakiegos fellaha w roku 643[6].

Zwigzek pomiedzy islamem a polityka jest, by¢ moze, jeszcze Scislejszy
niz sie powszechnie uwaza. Jest on nie tylko istotny, ale wrecz
konstytutywny. Mozna tu siega¢ do jego poczatkéw, takich jak
narodziny panstwa, jak przekazanie funkcji wykonywanych w ramach
koligacji plemiennych panstwowemu aparatowi wiadzy[7]. Z jednej
strony, islam stworzyt - tak jak mialo to miejsce przed nim, w
przypadku chrzescijanstwa — oryginalny typ uspotecznienia. Nie byt to
juz jednak Ko$ciot; byt to ,naréd” (umma), ktéry wyparl tradycyjne
wiezi spoteczne, w Arabii przedislamskiej oparte na wiezach krwi;
sIslam zniszczyl zwigzki”[8]. Zwyczajowe wiezy zostaly rozbite i
zastgpione przez wspolnote innego typu.

Arabska ekspansja pociggneta za sobg w istocie redystrybucje
nieréwnosci, ktore przeniosty sie na zewngtrz wspdlnoty: stosunki
wsrod samych Arabow zaczely sie wyrownywaé, na rzecz nowej
hierarchii ustanowionej pomiedzy zdobywcami a pokonanymi. Ci
ostatni otrzymali status prawny obywateli drugiej kategorii, niekiedy
wynikajacy z uzgodnien pomiedzy Mahometem a poszczegdlnymi
ugrupowaniami zydowskimi lub chrze$cijanskimi[9].
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W ten sposob uksztattowato sie ,panstwo zdobyczne”[10]. Praca
podbitych utrzymywata zdobywcéw, ci zas musieli, we wszystkich
znaczeniach tego stowa, zorganizowac ludzi, od ktorych zalezeli.
Sytuacja ta byta niekiedy postrzegana z calg jasnoscig. Wedtug formuty
przypisywanej Alemu, ludy podbite stanowig ,,materie muzulmanéw”.
W podobnym duchu pisywat kalif Omar do Abu Obeyda: ,Jesli ludy
przez nas ujarzmione podzielimy pomiedzy siebie, c6z wowczas
zostanie dla tych muzulmanoéw, ktérzy przyjdg po nas? Dalibég, nie
znajdg juz nikogo, do kogo mozna by moéwic i z czyjej pracy mozna by
korzystac!”[11].

Sytuacja ta relatywizowala wewnetrzne napiecia. Jedno$¢ pierwszej
spotecznosci, ktéra schronita sie w Medynie, zostata przypieczetowana
w czasie wspélnego rabowania karawan zdgzajgcych z Mekki. Jednosé¢
spotecznosci zdobywcéw konkretyzowata sie w czasie wspoOlnego
wykorzystywania podbitych ziem i rolnikow. Niektorzy pozniejsi
prawnicy zbudowali teorie, wedtug ktorej ludnos¢ niemuzutmanska nie
byta prawowitym wiascicielem swoich débr. Odebranie im tego w
ciezkiej walce oznaczato jedynie zmuszenie ich, by oddali to, co
bezprawnie zabrali[12].

W ciggu catego poczatkowego okresu ekspansji walka ze wspdlnym
wrogiem pozwala atawistycznej rywalizacji pomiedzy plemionami
przejawia¢ sie na polu zewnetrznym, co podbojom dodawato
dynamizmu.

Krystalizacja jednej religii
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Mozliwe tez, Ze islam jako religia réznigca sie wyraZznie od dwoch
innych religii monoteistycznych skrystalizowat sie dopiero w
momencie, w ktorym zostat narzucony decyzjg polityczng pierwszego
kalifa z rodu Omejadéw Abd al.-Malika (byt on kalifem w latach 685-
705) z dynastii Merwanidéw. Wczesniej napisy arabskie odwotywaty sie
do jedynego Boga, nie bylo w nich jeszcze mowy o Bogu specyficznie
islamskim[13]. B6g islamski, r6znigcy sie od chrzeS$cijaniskiej Tréjcy i
skonkretyzowany odniesieniem do Mahometa, pojawia sie wyraZnie
dopiero w koncu VII wieku. Wéwczas witasnie reformy Abd al-Malika
narzucity, miedzy innymi, arabizacje administracji i monety
niefiguratywne zawierajgce islamiczne formuty. Zbudowanie w
Jerozolimie Koputy na Skale (691 r.) nadato konkretng forme podwdjnej
rewindykacji: w stosunku do judaizmu, ktérego symboliczne miejsce —
plac Swigtynny - zostalo zajete; w stosunku do chrze$cijanstwa,
poniewaz ta islamska budowla jednocze$nie nasladuje 6wczesng kopute
Grobu Panskiego, zawiera tez inskrypcje w stylu koranicznym przeciw
Trojcy Swietej.

Rémi Brague ,,Europie trzeba przywroci¢ dusze” - wywiad

Trzy religie i ich stosunek do polityki

W okresie Sredniowiecza te trzy religie zachowujg zwigzek z polityka.
Polityka przybrala jednak konkretng forme jedynie w dwoch
przypadkach. ChrzeScijanstwo uformowato §wiat chrzescijaniski, islam
(religia) stal sie Islamem (cywilizacjg). Judaizm, wrecz odwrotnie, nie
miat wéwczas wymiaru panstwowego. Doswiadczytl nawet inwolucji:
przeszedt do statusu protektoratu, nastepnie zostal pozbawiony nawet
ztudzen autonomii i stracit swojg tozsamos¢ polityczng. W momencie
zburzenia Drugiej Swigtyni utracit nawet swojg podstawe geograficzna;
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nagle stal sie po prostu ,judaizmem?”, jest to termin, ktéry poprzez
odwotlanie sie do krainy plemienia Judy i zastosowanie takiego wtasnie
sufiksu oznacza sposéb istnienia mozliwy w kazdym miejscu.

Obie religie zawierajgce w sobie wymiar polityczny nie osiggnety go
bynajmniej w ten sam sposob. ChrzeScijanie narzucili swojg religie
Swiatu antycznemu przeciwko politycznej wiladzy cesarstwa
rzymskiego, w ktorym byli prze§ladowani przez niemal trzy stulecia,
zanim imperium przyjeto ich wiare. Islam, po krotkim okresie trudnych
doswiadczen, zatriumfowal niemal za zycia swojego zatozyciela. W
bitwach wywalczyt sobie prawo praktykowania wiasnej wiary w czasach
pokoju, a nawet prawo dyktowania wyznawcom innych religii,
nazywanych religiami Ksiegi, warunkoéw, na jakich mogli oni przetrwac.
Mozemy to stres$ci¢ w zapozyczonym od wspo6tczesnych sformutowaniu:
chrzescijaristwo podbito panstwo, wychodzac od spoteczeristwa
obywatelskiego; islam, odwrotnie, podbit spoteczeristwo obywatelskie,
wychodzac od panstwa.

Tak oto chrzescijanstwo postawilo sie od razu poza polityky, a jego
podstawowe teksty Swiadczg o nieufnosci wobec niej: okreSlenia
polityczne uzywane w Nowym Testamencie to tytuty przesladowcow, a
wiec odnosity sie do ludzi, ktérzy niegdys ukrzyzowali centralng postaé
tej religii. Niektére rzekome oczywistosci ,zachodnie” majg tu swoje
korzenie: Bég i cezar sg rozdzieleni[14], panstwo Boga i panstwo
Szatana s3 dwoma rodzajami zachowan, a nie dwiema calo$ciami
politycznymi; panistwo winno kierowaé¢ sie regutami moralnymi,
czasem wpisanymi w prawo, jego organizacja nie wywodzi sie jednak z
prawa religijnego.
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Wymiar polityczny  wspélistnieje  natomiast z objawieniem
koranicznym. W Mekce przekaz skupiat sie na zapowiedzi zblizajgcego
sie Sgdu, na przypominaniu o straszliwym przeznaczeniu ludéw
niepokornych, na wotaniu o nawrécenie, jednocze$nie moralne i
spoteczne. Gdy tylko Mahomet osiadt w miescie Yathrib, zwanym odtad
Medyng (,Miasto [Proroka]” ), zostal otoczony przez spotecznosc,
ktérej zycie nalezato zorganizowac. To, co u prorokéw bywa najczesciej
rozdzielone, zostaje polgczone w przypadku Mahometa, ktory jest
jednoczes$nie prorokiem i krélem[15]. Koran zajat sie prawodawstwem,
szczegOlnie w kwestiach zwigzanych z matzenistwem i dziedziczeniem.
Przez te ksiege, jak sie uwaza, przemawia Bdg, a nie prorok, ktory jest
tylko zwyklym narzedziem. Regulacje polityczne majg wage
ostatecznego objawienia, ktore zawiera sie w prawie. To samo dotyczy
stow i gestow proroka (hadith) — sg traktowane jako przyktady
zachowan, ktore nalezy przyjac.

Po $mierci proroka jego miejsce ,przejmuje” kalifat; w ten wlasnie
sposoOb ulega przedtuzeniu funkcjonowanie zasady, na podstawie ktorej
Bég (wedlug najbardziej rozpowszechnionej, cho¢ najpewniej
zmySlonej, interpretacji stynnego wersetu) powierzyl $wiat
Adamowi[16]. Islamiczna wtadza polityczna w dalszym ciggu bedzie
dgzy¢ do osiggniecia szczesliwos$ci zaréwno na ziemi, jak i w innym
Swiecie[17]. Rozbieznosci pomiedzy praktyka a wiarg religijng caly czas
nakladajg sie (lub wspodlistniejg) z rozbieznosciami dotyczgcymi
wyboru prawowitych przewodnikéw wspolnoty (imamat). Wowczas to
pojawiajg sie w sferze religijnej kwestie, naszym zdaniem, do niej nie
nalezgce. Wrecz przeciwnie, polityk rozumie te wymiary, ktére w
oczach mieszkancéw Zachodu sg3 mu obce: przede wszystkim
profetyzm, ktorego funkcjg jest réwniez realizacja idealnego panstwa
poprzez narzucenie mu Prawa objawionego przez Boga.
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Wedtug islamu, rozdzielenie sfery politycznej od sfery religijnej nie ma
racji bytu. Sama idea jest szokujgca, moze by¢ bowiem rozumiana jako
porzucenie spraw ludzkich na rzecz mocy zta lub tez jako wyrzucenie
Boga poza to, co do niego nalezy. Panstwo idealne ma istnie¢ na ziemi.
W zasadzie ono juz tu nawet jest: to panstwo muzutmanskie.

Réemi Brague

Fragment pochodzi z ksigzki

"Prawo Boga', ktora ukazata sie naktadem naszego wydawnictwa
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R.S. Humphreys, Islamic History. A Framework for Inquiry, Princeton
1991 i N. Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence, Oksford 1993,
s.51-152, 214.
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l’islam, Paryz 1991, s. 57; F. McG. Donner, The Early Islamic Conquest,
Princeton 1981, s. 267-271; A. Morabia, Le Jihad dans I’Islam médiéval,
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Prophet, Chalif und Geschichte. Die Muhammad-Biographie des Ibn
Ishdq, ,,Oriens”, 18—19, 1967, s. 33-91.

[3] To by¢ moze fragmenty: Koran, IX, nr 115, 33 [wg nowego uktadu
sur, zob. bibliografia — przyp. ttum.]; LXI, nr 100, 9; XLVIII, nr 110, 28;
zob. R. Paret, Toleranz und Intoleranz in Islam, ,Saeculum”, 21, 1970, s.
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Mahomet, wyd. nowe, przejrz. przez autora, Paryz 1994, s. 225 [polski
przektad: idem, Mahomet, przel. E. Michalska-Novak, Warszawa 1994].

[9] Zob. A. Fattal, Le Statut légal des non-musulmans en pays d’Islam,
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