Prof. Jacek Bartyzel: Apokaliptyk Juan Donoso
Cortés

Czy cokolwiek moze uratowac $wiat przed socjalistycznym nihilizmem i
despotyzmem? Tak, ale wytgcznie to, co jest jego catkowitym
przeciwienstwem, a takim absolutnym przeciwienstwem jest tylko
katolicyzm - te teze Juana Donosa Cortésa przywotuje prof. Jacek
Bartyzel w ,Teologii Politycznej Co Tydzien”: Pomiedzy Alfg i Omegg.

» W glebi duszy zawsze bytem wierzgcy, ale wiara moja byta martwa,
poniewaz nie panowata nad mymi myslami, nie przenikata stow moich,
nie przewodniczyta moim uczynkom...”.

Powyzsze stowa napisat w 1847 roku Juan Francisco Maria de la Salud
Donoso Cortés y Fernandez Canedo (1809-1853). Kim byt 6w potomek
znakomitej rodziny z Estremadury, ktéra do grona swoich przodkow
zaliczata konkwistadora Meksyku, Hernana Cortesa? Przede wszystkim
jednym z gléwnych aktorow polityki hiszpanskiej swojej epoki. Choé
zrazu rozpoczgt kariere akademicka, juz w 1832 roku przeszedt do
polityki czynnej, wezwany przez kréla Ferdynanda VII, ktéry przeczytat
jego Memoriat o monarchii. W monarchii konstytucyjnej, ustanowionej
w Hiszpanii w 1834 roku, byt najpierw wysokim urzednikiem, a od 1837
roku deputowanym. Od 1845 roku zasiadal w Senacie i w Radzie
Krolewskiej. Otrzymat tytut wicehrabiego del Valle, a w 1847 roku —
markiza de Valdegamas, zostajgc rowniez Grandem Hiszpanii.



Nastepne lata zycia petnit stuzbe dyplomatyczng, najpierw jako
ambasador w Berlinie, a nastepnie w Paryzu: tam tez, chory na serce,
zmart w wieku zaledwie 44 lat.

Atoli Donoso Cortés byt nie tylko czynnym i wybitnym politykiem, lecz
rowniez genialnym pisarzem, méwcg i myslicielem, ktérego dzieta
przyniosty mu zaszczytne miano jednego z ,Doktoréw Kontrrewolucji”.

Zdusi¢ w sobie liberala

Aby zrozumieé sens przetomu religijnego — i jego skutki — w zyciu
Donosa, musimy zwroci¢ uwage na ideowo-filozoficzny wymiar jego
wczesniejszej aktywnosci. Cho¢ jego dom rodzinny byt katolicki, jego
prywatnym preceptorem byt czotowy przedstawiciel hiszpanskiego
oswiecenia i russoista, poeta Manuel José Quintana. Duch ten ulegt
jeszcze wzmozeniu na studiach, kiedy Donoso Cortés stat sie
zwolennikiem koncepcji tzw. doktryneréw, reprezentujgcych éwczesng
francuskg mysl liberalng. Jego czynne zycie polityczne tez zwigzane
byto z obozem liberalnym. W obozie tym od poczgtku wprawdzie
zajmowal miejsce na jego prawicy, czyli tzw. moderados
(,umiarkowanych”), z ktérych péZniej wyltonita sie Partia
Konserwatywna, walczgcych z jakobinskimi exaltados, niemniej caty
czas byt to liberalizm.

Rozumiemy teraz dlaczego nawrécony juz Donoso samooskarza sie o
to, ze wiara jego byta martwa i nie przewodniczyta jego uczynkom.
Rzecz w tym, ze wierzyt i czut jak katolik, ale myslal, zyt i dziatat na
niwie publicznej jak liberat — to znaczy tak, jak by Boga nie byto.



Dlatego nawrdcenie byto wyciggnieciem definitywnych wnioskéw z
niemoznosci pogodzenia tej aporii; zrozumieniem, iz w jego duszy
musi umrze¢ ,,cztowiek stary” — liberat, i narodzi¢ sie ,,cztowiek nowy”
— katolik integralny. To kategoryczne ,albo — albo”, o czym zresztg
Donoso lojalnie powiadomit swoich dawnych przyjaciét, piszgc w liscie
do El Heraldo: ,,Miedzy zasadami, ktére byty moimi..., a zasadami,
ktére wyznaje teraz, zachodzi sprzeczno$¢ zupetna, wstret
niezwyciezony”.

Katolicka Kasandra

Kto wie czy ta metanoia zaowocowataby takze wypracowaniem
kosmowizji historiozoficznej i politycznej, gdyby niedtugo potem
Europa nie wstrzgsnely traumatyczne, a w pewnych przejawach wrecz
bestialskie, wydarzenia rewolucji z lat 1848-49, ktére ci, co piszg
historie, kazg nam nazywac poetycznie ,Wiosng Ludéw”. Co
szczegOlnie istotne, byta to pierwsza rewolucja, w ktérej na widownie
dziejéw wystgpit juz takze (poczagwszy od paryskiego czerwca ’48) pod
czerwonym sztandarem komunizm. Apokaliptyczng kulminacijg tej
rewolucji byto opanowanie przez wtoskich masondw i karbonariuszy
papieskiego Rzymu, wygnanie papieza Piusa IX, ustanowienie tam
antykatolickiej republiki i przerazajgce orgie odbywane w Bazylice $w.
Piotra.

Rewolucje tego okresu zostaty, jak wiadomo, ostatecznie odepchniete
(wlasnie tak, bo §wiadomie nie piszemy ,,pokonane”) przez sity Starego
Porzgdku. Donoso Cortés nie byl jednak trebaczem zwyciestwa. Patrzgc
glebiej i dalej niz wiekszos¢ jego wspdtczesnych dostrzegt, ze to tylko
zapowiedZ wydarzen jeszcze potworniejszych, ktére ostatecznie



doprowadzg cywilizacje europejskg do stanu, ktéry w blizszych nam
czasach inny znakomity pisarz — Emil M. Cioran skwituje lapidarnie
stowami: ,,Europa - zgnilizna, ktéra tadnie pachnie, uperfumowany
trup”. Odpowiedzig Donosa na te wydarzenia byty trzy wielkie mowy
wygltoszone w hiszpanskich Kortezach: 4 I 1849 — Mowa o dyktaturze
(Discurso sobre la dictadura), 31 1 1850 — Mowa o ogdInym potozeniu w
Europie (Discurso sobre la situacion general en Europa) i 30 XII 1850 —
Mowa o potozeniu Hiszpanii (Discurso sobre la situacion de Esparia).
Wywarly one piorunujgce wrazenie w Europie: kanclerz Metternich, po
przeczytaniu drugiej z nich, oznajmit, ze jedyne, co pozostaje kazdemu
piszgcemu, to samemu ztamac piéro. Te trzy mowy, nalezgce do
arcydzietl powszechnej literatury retorycznej, tworzg — jak to nazwali
historycy — ,trylogie apokaliptyczng”, odstaniajgcg proroczo przyszty
bieg dziejow.

Dwa termometry

Jesli poming¢ tu — co, niestety, konieczne - cate bogactwo analityczne
Mowy o dyktaturze — to mozemy od razu wskazac¢ zasadniczy punkt
widzenia, z ktérego Donoso Cortés rozpatruje ,,catoksztatt strasznych
zdarzen ludzkich”, czyli jedyny prawdziwy punkt widzenia: ,,z wyzyn
katolickich”. Punkt ten wyraza metaforg ,,dwoch termometrow”, na
ktérych mozna zbadac¢ kazdorazowo wptyw dwoch jedynych ,wedzidet”
na problematyczng, czyli skazong grzechem, nature ludzka: sg to
termometr religijny i termometr polityczny. Na pierwszym mozemy
bada¢ poziom religijnosci w spoteczenstwie, tym samym wiec stopien
srepresji”, jakimi zasady religijno-moralne zdolne sg pows$ciggac
cztowieka w czynieniu zta. Na drugim mozemy zidentyfikowac jak
daleko siega represyjna sita wladzy politycznej, tym samym zas w ogéle
jak silna jest ta wladza. Prawo, ktore w ten sposdb odkrywa mowca jest



nastepujgce: poziomy ,,temperatury” religijnej i politycznej sg do siebie
odwrotnie proporcjonalne. Zawsze im wyzszy jest poziom stupka rteci
na termometrze religijnym, tym nizszy jest na termometrze
politycznym; im wieksza poboznos$¢, tym stabsza i ledwie widoczna
wladza cywilna. I odwrotnie: im bardziej stabnie religijnos¢, tym
bardziej wzrasta represja polityczna.

Paralelizm ten mozna przesledzi¢ w catej ludzkiej historii. Dzieje
najwczesniejsze, od Upadku, stanowig nieprzerwany cigg despotyzmu,
represji wytgcznie politycznej. Wcielenie Syna Bozego oznacza
najbardziej radykalny przeskok: ustanowiona przez Boskiego
Zatozyciela chrzescijanstwa wspdlnota apostotéw byla jedynym w
historii spoteczenistwem, ktore istniato bez rzgdu. Tam, gdzie nie ma
innej wtadzy, jak mitos¢ Mistrza do uczniow i uczniow do Mistrza
(gdzie zatem stupek rteci na termometrze religijnym osigga punkt
ekstremum), stupek rteci na termometrze politycznym opada do zera.
Wolnos$¢ w mitosci jest absolutna, wedzidto polityczne jest zbedne. Juz
jednak w tej samej wspdlnocie apostolskiej po Wniebowstgpieniu
stupek na termometrze politycznym musiat lekko choéby drgngé: nie
ma ona jeszcze wprawdzie rzgdu w Scistym znaczeniu, ale konieczny
jest jego zalgzek: sedziowie arbitrzy i ,,przyjazni rozjemcy”. Gdy
chrzescijanstwo ogarnia coraz wieksze rzesze ludzi, gdy wreszcie
poddajg sie mu narody i panstwa, stupek 6w ciggle, acz jeszcze powoli,
podnosi sie. Przychodzi epoka feudalna, kiedy jako lekarstwo na
ludzkie namietnosci pojawia sie potrzeba realnego rzadu, totez
powstaje monarchia feudalna. Jest to jednak najstabsza, najbardziej
ograniczona co do zakresu swojej wtadzy, monarchia w historii,
poniewaz wcigz jeszcze kwitnie religijnos¢ i w wiekszosci wypadkow na
uSmierzenie namietnosci wystarczy wedzidto religijne.



Sytuacja zmienia sie diametralnie wraz ze Switem nowozytnosci.
Religijna rewolucja protestantyzmu pocigga za sobg btyskawicznie
emancypacje intelektualng, moralng, spoteczng i polityczng ludéw od
Kosciota. Stupek rteci na termometrze religijnym opada odtgd skokowo.
Tym samym, systematycznie idzie w gére na termometrze politycznym.
W mgnieniu oka stabe monarchie feudalne zamieniajg sie w monarchie
absolutne. Rychto okazuje sie, Ze nowozytne panstwo potrzebuje
»miliona ramion” - czyli statych armii (,niewolnikéw w mundurach”),
zaraz potem ,miliona oczu” - policji i ,miliona uszu” -
scentralizowanej administracji; wreszcie zapragnie by¢ w jednym
czasie w kazdym miejscu — wynaleziono wiec telegraf. Paristwo
nowozytne zyskuje Srodki techniczne, o ktérych nie mogly nawet
marzy¢ tyranie starozytne. Nie majg przeszkdd fizycznych, bo odkad sg
statki parowe i koleje Zelazne, nie ma granic; nie majg przeszkdd
moralnych, bo wskutek roztamu religijnego ,,dusze sg podzielone”, a
patriotyzmy tez s3 martwe. Swiat zmierza ku ustanowieniu
najwiekszego i najbardziej niszczgcego despotyzmu, jakiego nikt
jeszcze nie widzial. Stanie sie tak, kiedy cala ta maszyneria
nowoczesnos$ci wpadnie w rece ,,sit inwazyjnych” rewolucji, ktore — jako
ateistyczne programowo — sg despotyzmem czystym juz w swojej
ideologii i zamiarach, a stang sie nim w praktyce po pokonaniu
wszelkich sit oporu, ktérych zresztg nie widaé. Rewolucja bowiem to
continuum: formuta rewolucji socjalistycznej: ,,bedziecie jak bogaci”,
wyrasta z formuty rewolucji burzuazyjnej: ,,bedziecie jak szlachcice”, a
ta ma swoje ostateczne zrédto w rebelii podkuszonego przez szatana
pierwszego cztowieka: ,bedziecie jak bogowie”.

Dyktatura szabli



Czy katastrofa jest do unikniecia? Donoso Cortés rozwaza dwie
nasuwajgce sie mozliwosci. Pierwszg i najbardziej pozgdang bytaby
wielka, powszechna, ozdrowiencza reakcja religijna — dzis
powiedzielibySmy: ,nowa ewangelizacja”. Niestety, méwigc to ,,z
najglebszym smutkiem”, Donoso nie uwaza jej obecnie za
prawdopodobng, poniewaz: ,Widziatem (...) i poznatem wiele
jednostek, ktore odeszty od wiary i powrdcity do niej; na nieszczescie
(...) nie widziatem nigdy zadnego ludu, ktéry by powrdcit do wiary po
jej uprzednim opuszczeniu”. Pozostaje zatem tylko drugie wyjscie,
ktérego kontrowersyjnosci autor jest dobrze swiadom, niemniej nie
cofa sie przed dowiedzeniem jego niezbednosci. To wyjscie to wlasnie
dyktatura. A co z wolnos$cig? Ot6z, wolno$¢ juz nie istnieje, zostata
zamordowana przez tych, ktérzy najgtosniej o niej krzyczg, albowiem
jedyna prawdziwa wolno$¢ to wolnos¢ chrzescijariska, wolno$¢ w
mitosci i od grzechu; ,,wolno$¢” natomiast proklamowana przez
siewcdw rewolucji oznacza ,prawo” do szerzenia nienawisci i
grzeszenia. Wyczerpane sg rowniez wszelkie legalne $rodki oporu:
nietykalno$¢ ,nietykalnych kroléw” jest nieustannie gwatcona,
»odpowiedzialni” ministrowie konstytucyjni za nic nie odpowiadajg,
suprawnione” wiekszosci parlamentarne zawsze sg pokonywane przez
nieuprawnione i niespokojne mniejszos$ci. Nie istnieje juz wybor
miedzy wolnoscig a dyktatura, istnieje tylko wybor pomiedzy dyktaturg
rewolucyjng a dyktaturg porzadku, dyktaturg ,,z dotu” a dyktaturg ,,z
gory”: ,,ja — méwi Donoso — wybieram te, ktora przychodzi z gory,
poniewaz pochodzi z rejonéw czystszych i jasniejszych; chodzi o wybor,
w koncu, pomiedzy dyktaturg sztyletu i dyktaturg szabli: ja wybieram
dyktature szabli, gdyz jest bardziej szlachetna”.



Czy dyktatura proponowana przez Donosa Cortesa ma by¢
rozwigzaniem trwatym i ostatecznym? Budzi to spory wsrdd jego
komentatorow, wydaje sie jednak, Ze nie, Ze jest to rozwigzanie naglgco
potrzebne, jedyne w dramatycznej sytuacji, ale jednak tymczasowe i
,okazjonalne”. Gléwny argument za takg interpretacjq znajduje sie w
przywotanym przez samego autora teologicznym uzasadnieniu
dyktatury ,w porzgdku boskim”. Wszech$wiat, jak przypomina Donoso
jest zwyczajnie rzgdzony przez Boga za pomocg nadanych przez niego
praw naturalnych, a zatem — mozna powiedzie¢ — w sposob
~konstytucyjny”. Jesli jednak zasadniczo Bég rzgdzi §wiatem jako
Prawodawca, ktéry wykonywanie tych praw pozostawit ,,egzekutywie”
fizycznej i ludzkiej, to jednak Bég czasami manifestuje Swojg
suwerenng wole wprost, jasno i wyraznie, nawet famigc czy zawieszajac
ustanowione przez Siebie samego prawa i zakldcajgc naturalny bieg
rzeczy, czyli dziatajgc w sposdb ,,dyktatorski”. Religia nazywa owo
zawieszenie cudem; analogicznie zatem dyktatura ludzka jest jedynie
zawieszeniem zwyczajnego, ,,konstytucyjnego” biegu rzeczy.

Przeciwko ekonomizmowi

Bardzo znaczgcym punktem wyjscia drugiej z méw (o Europie) Donosa
Cortesa jest podwazenie przezen (pozornego) aksjomatu, ktéry wiasnie
wtedy zaczgt szerzy¢ sie posrdéd politykdéw — i to bez réznicy,
konserwatywnych czy postepowych — o nadrzednosci kwestii
ekonomicznych w polityce. Tymczasem, zaden czlowiek ,kolosalnej
postury” (Donoso przywotuje tu Mojzesza, Karola Wielkiego i
Napoleona) ,nie ufundowat swojej chwaty na prawdzie ekonomicznej;
wszyscy oni ufundowali narody na bazie prawdy spotecznej, na bazie
prawdy religijnej”. Nie chodzi, rzecz jasna o to, aby lekcewazy¢ kwestie



ekonomiczne, trzeba natomiast widzie¢ je we wlasciwej skali. Innymi
stowy, Donoso sprzeciwia sie temu swoistemu ,,mesjanizmowi”
ekonomicznemu, ktéry dzisiaj wystepuje pod hastami typu: ,,po
pierwsze, gospodarka!” czy ,,gospodarka, gtupku!”, wszystko inne za$
traktuje jako ,kwestie zastepcze”. Naprawde, rzeczy majg sie doktadnie
odwrotnie: kwestie ekonomiczne sg trzecio- lub czwartorzedne, a
polityka nie moze poddawac sie dyktatowi zadnej ideologii
ekonomicznej — czy to liberalnej, czy to socjalistycznej. Ten ostatni
argument celuje nawet bardziej w mentalnos¢ liberatow, ktorzy gltosza,
ze danie prymatu ekonomii ma by¢ sposobem na pokonanie socjalizmu.
Lecz czymze — pyta Donoso - jest socjalizm, jesli nie sektg
ekonomiczng, ,,matg zmijg”, ktéra zaraz po narodzeniu odigczyta sie od
swojej matki, czyli liberalnej ekonomii politycznej? Socjalizmu nie
mozna zwalczy¢ zastepujgc jeden materialistyczny ekonomizm drugim,
lecz tylko uciekajgc sie do religii, ktéra bogatym nakazuje dobroczynne
mitosierdzie a biednym cierpliwg ulegtos$¢ (nalezy pamietac, ze Donoso
nie wiedziat jeszcze, iz Magisterium spoteczne, nie przeczgc
mitosierdziu, dowartoSciuje tez, poczawszy od Rerum novarum, zasade
sprawiedliwosci).

Kwestia polityczna kwestig religijng

Powierzchowno$¢ pomystéw na uzdrowienie Europy bierze sie,
zdaniem Donosa Cortesa, z zapoznania prawdy podstawowej: tego, iz
ztem, ktére trapi Europe i $wiat jest zanikniecie idei wtadzy — wladzy
boskiej nad Swiatem i wladzy ludzkiej w §wiecie — wskutek czego ludzie
stali sie niezdolni do bycia rzgdzonymi. Te prawde zauwaza sie jedynie
— ale sie jej nie rozumie — w pojedynczych a trudnych do
wyttumaczenia fenomenach spotecznych, jak na przyktad w tym
dlaczego Francja, w ktorej trudno uswiadczy¢ prawdziwego



republikanina, stata sie republikg? Otéz, wytlumaczenie jest proste:
zdemoralizowani nieustannymi rewolucjami Francuzi stali sie
niezdolni do bycia rzgdzonymi, a w narodach, ktérymi nie da sie
rzadzié, rzad musi przybra¢ forme republikanska.

Polityczne uzdrowienie moze sie zatem dokonac wytgcznie dzieki
,odpomnieniu” prawdy podstawowej o koniecznym i nierozerwalnym
zwigzku pomiedzy kwestig polityczng a kwestig religijng. Zwigzek ten
autor unaocznia dokonujgc rozpoznania i poréwnania dwoch odmian (a
historycznie - faz) cywilizacji. Pierwsza jest afirmatywna i w $cistym
sensie progresywna, i jest nig cywilizacja katolicka. Druga jest
negatywna i dekadencka, a jest nig cywilizacja rewolucyjna. Cywilizacja
katolicka wspiera sie na trzech afirmacjach w sferze religijnej: 1)
istnieje osobowy Bog, obecny wszedzie; 2) jest On wtadcg wszechrzeczy
(,nieba i ziemi”); 3) jako taki, rzgdzi rowniez sprawami ludzkimi. Tym
trzem twierdzeniom odpowiadajg rowniez trzy w sferze politycznej: 1)
istnieje krél, obecny poprzez swoich namiestnikéw wszedzie; 2) kroluje
on nad poddanymi w krélestwie; 3) jako taki rzgdzi nimi. Tym
afirmacjom odpowiadajg — w obu sferach: religijnej i politycznej —
kolejne negacje cywilizacji rewolucyjnej. Negacja pierwsza to deizm
religijny, ktory przeczy Boskiej Opatrznosci, gdyz Bog znajdujgc sie tak
wysoko, nie moze zajmowac sie sprawami ludzkimi; na planie
politycznym odpowiada to promowanej przez liberalizm postepowej
monarchii konstytucyjnej, w ktorej krél istnieje i ,panuje”, ale juz nie
rzadzi. Nastepnie przychodzi negacja druga: po deiscie pojawia sie
panteista, ktory przeczy osobowemu istnieniu Boga, utozsamiajgc Go
ze wszystkim, co istnieje, a osobliwie z ludzkos$cig; panteiscie
odpowiada republikanin, ktéry réwniez neguje osobowy charakter
wiadzy, identyfikujgc wiadze z mnogoscig ludu, wyrazong
powszechnym prawem wyborczym. Lecz oto pojawia sie trzecia i
ostateczna — bo innej juz by¢ nie moze — negacja. Po deiScie i panteiScie



przychodzi ateista, ktéry oznajmia: BOg nie istnieje, jest urojeniem
cztowieka, a w tej samej chwili przychodzi anarchista, ktory powiada:
nie ma wiladzy, wszelka wtadza jest zbrodnig i uzurpacjg. Europa -
konkluduje Donoso — tkwi dzisiaj w drugiej negacji a zmierza ku
trzecie;j.

Socjalizm i Rosja

Tym stanem, ku ktéremu zmierza zrewolucjonizowany §wiat jest
socjalizm. A czym jest socjalizm? Niczym wiadca Babilonu - , krélem i
bestig jednoczesnie”. Jakim sposobem jednak socjalizm zawladnie
Swiatem? Obecnie jego ,,papieze i nauczyciele” sg w Niemczech,
uczniowie we Francji, fanatyczni wyznawcy we Wioszech. Wbrew temu
jednak wzrok Donosa pada na kraj, ktorego wéwczas nikt z socjalizmem
nie kojarzyt — przeciwnie zdawat sie on by¢ ,,0stojg reakcji” — czyli na
Rosje. POki co (rok 1850!), powiada Donoso, Rosja nie zagraza Europie.
Moze jednak stac sie $miertelnym zagrozeniem, jezeli zajdg i tam, i w
Europie, jednocze$nie trzy procesy. Po pierwsze, jezeli rewolucja
zdemoralizuje i rozbije armie. Po drugie, jesli socjalizm, ograbiajac
posiadaczy, uSmierci w ludziach patriotyzm. Po trzecie wreszcie, jesli
Rosja podporzgdkuje sobie calg Stowianszczyzne. Trudno nie zauwazy¢
doktadnego wypelnienia sie tej przepowiedni u schytku pierwszej
wielkiej rzezi narodéw europejskich. Donoso ujrzatl w proroczej wizji
Rady Delegatéw Robotniczych, Zotierskich i Wio$cianiskich oraz marsz
Robotniczo-Chlopskiej Armii Czerwonej pod hastem ,,dawaj Jewropu!”.

Kaplan i zomierz



I w tej mowie powraca pytanie czy cokolwiek moze uratowaé swiat
przed socjalistycznym nihilizmem i despotyzmem? Tak, ale wylgcznie
to, co jest jego catkowitym przeciwienstwem, a takim absolutnym
przeciwienstwem jest tylko katolicyzm. Jesli socjalizm jest ,pychg i
barbarzynstwem?”, to katolicyzm jest ,,madroscig i pokorg”.
Chrzescijaiistwo ucywilizowato swiat uczgc go idei nienaruszalnosci
autorytetu, Swietosci postuszenstwa i boskosci ofiary, i tylko ono moze
go ocali¢, majgc za narzedzie dwa typy ludzkie: kaptana i Zotnierza —
obu zyjacych nie dla siebie, lecz dla swoich braci i siostr. Jeden i drugi
sg powotani do tego, by w razie potrzeby odda¢ w ofierze swoje zycie:
pierwszy dla niepodleglosci spoteczenstwa religijnego, drugi dla
niepodlegtosci spoteczenstwa swieckiego. ,,Jesli rozwazycie szorstkosé
zycia kaptanskiego, duchowienstwo zda sie wam prawdziwym
wojskiem. Jesli rozwazycie Swieto$¢ urzedu wojskowego, wojsko wyda
sie wam niemal prawdziwym duchowienistwem”.

Umierajgca Hiszpania

Ostatnia z méw Donosa Cortesa skoncentrowana jest na
dramatycznych dylematach jego ojczyzny, ktérych przyblizanie
wymagatoby zbyt wiele miejsca. W kazdym badz razie skale dekadencji
obrazuje catkowite przeciwienistwo wspétczesnej Hiszpanii wzgledem
tego, co bylo jej symbolem jako Monarchii Katolickiej, jako narodu
stworzonego przez Kosciét i uformowanego przezen, aby nie$S¢ pomoc
biednym i potrzebujgcym — Eskurialu Filipa II, jedynego w swoim
rodzaju miejsca, bedgcego jednoczesnie patacem, grobowcem i
klasztorem. Jednak i w tej mowie jej mysli przewodnie majg wydzZwiek
uniwersalny. Stanowigc z jednej strony kode watkéw podjetych w dwu
poprzednich mowach, z drugiej strony wprowadza ona w zalgzkowej



postaci temat konfrontacji katolicyzmu z ,,fatszywymi bogami”
ideologii nowoczesnych: liberalizmu i socjalizmu, rozwiniety wspaniale
w opus magnum tego autora z 1851 roku: Szkic o katolicyzmie,
liberalizmie i socjalizmie. To monumentalna symfonia, do ktérej
omawiana tu ,trylogia apokaliptyczna” stanowi jakby trzy uwertury.



