Vittorio Possenti: Prawda, ktorg winnismy
czlowiekowi, to przede wszystkim prawda o
czlowieku

Chociaz wplyw Soboru na Wojtyle nie ulega watpliwosci, jest rowniez
prawda, Ze przybyt tam z juz uksztaltowang wrazliwoscia
antropologiczng. Nawet gdyby rozwazac wylgcznie jego dzieto
filozoficzne, okaze sie, ze to w badaniach dotyczgcych osoby osigga ono
swg jednos$¢ i spéjnos¢ — méwit prof. Vittorio Possenti w wyktadzie
wygloszonym w ramach cyklu ,,JP II Lectures”, organizowanego przez
Instytut Kultury sw. Jana Pawta II na rzymskim Angelicum.

Relacja z wykladu

16 listopada odbyt sie kolejny w roku akademickim 2022/23 wyktad z
cyklu wyktadéw Janopawlowych na rzymskim Angelicum, ktéry
wygtosit prof. Vittorio Possenti, zatytutowany: Prawda, ktorg winniSmy
cztowiekowi, to przede wszystkim prawda o cztowieku. W problematyke
tematu wprowadzit zgromadzonych na sali oraz przed ekranami
komputeréw stuchaczy o. Cezary Binkiewicz OP, dyrektor Instytutu
Kultury Sw. Jana Pawta II w Rzymie na Angelicum.
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Punktem wyjscia dla swoich rozwazan prof. Possenti uczynit kluczowe
w mysli Jana Pawla II zagadnienia z obszaru antropologii i etyki, ktére
w centrum swych rozwazan stawiajg osobe. Przywotal stowa sw.
Tomasza, ktéry pisatl, ze ,,osoba jest tym, co najszlachetniejsze i
najdoskonalsze w calym wszech§wiecie”. Possenti wyr6znit kilka
przyczyn demoralizacji humanistyki, jaka dokonywac sie zaczeta w jego
opinii od lat 80. Wsréd nich znalazty sie miedzy innymi problemy
zwigzane z biotechnologig. Ich skutkiem okazatla sie stopniowa
naturalizacja cztowieka, sprowadzenie jego zycia do wymiaru
biologicznego. W zwigzku z tymi przemianami, prof. Possenti mowit o
koniecznosci ponownej refleksji nad rzeczywistoscig poprzez pryzmat
personalizmu zaczerpnietego z filozofii Karola Wojtyly. U korzeni tej
antropologii lezy prawda o stworzeniu cztowieka na obraz i
podobienstwo Boga i nieredukowalnosci do prostej czastki natury.
Zadaniem Kosciota jest pomaganie cztowiekowi w poznaniu catej
prawdy o nim samym. Possenti przywotat fragment encykliki Gaudium
et spes, zgodnie z ktorg Klucz do zrozumienia samego siebie cztowiek
znajduje, kontemplujgc boski Pierwowzor, Stfowo Wcielone,
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przedwiecznego Syna Bozego. Pierwotnym i decydujgcym Zrodtem do
zrozumienia wewnetrznej natury istoty ludzkiej jest zatem Trojca
Swieta.

Klucz do zrozumienia samego W dalszej czesci

siebie cztowiek znajduje, wystapienia prof.

kontemplujgc boski Possenti opisywat

Pierwowzor, Stowo Wcielone, ksztattujace sig
dwi S Bos podczas Soboru
pzfze W]E’CZHE.’gO yna. 0zego. Watykariskiego I1
Pierwotnym i decydujgcym zaleznosci miedzy

zrodiem do zrozumienia

antropologig,
wewnetrznej natury istoty teologia a etyka w
ludzkiej jest zatem Trojca imie stow ,Tajemnica
Swieta cztowieka wyjasnia

sie naprawde

dopiero w tajemnicy

Stowa Wcielonego”
(GS, n. 22). Zwrdcit rowniez uwage na delikatng sie¢ powigzan
taczacych osobe, prawde, wolnos¢i mitosc/agape. Prof. Possenti
zauwazyt rowniez, ze oprocz studiowania osoby w jej czynach i
utwierdzania transcendencji ,,ja” w dziataniu, personalizm Wojtyty
podejmuje na nowo namyst nad etykg w perspektywie osoby, zgodnie z
koncepcjg, ze to moralno$¢ jest dla osoby, a nie osoba dla moralnosci. —

Osadzajgc badania etyczne w ramach studiow nad osobg i jej

dziataniem, Wojtyta przyczynit sie do rozwoju zagadnienia wielkiej
wagi: ponownego ustanowienia zwigzku miedzy etyka a antropologia (i
ontologig), ktory nowoczesna, a nierzadko takze ponowoczesna,
filozofia moralna co do zasady zerwata — dodal. Przypomniat réwniez,



ze personalistyczna refleksja znalazta swoj cigg dalszy podczas
pontyfikatu Jana Pawta II, szczeg6lnie w encyklikach Laborem
exercens, Centesimus annus i Evangelium vitae.

Prof. Possenti poruszyt takze w swoim wyktadzie watek personalizmu
soborowego, kreowanego w dokumenetach Soboru Watykanskiego II,
ktérego bogactwo wynika jego zdaniem z dwéch zasadniczych nici
dyskursu: antropologiczno-biblijnej, wychodzgcej z Objawienia i
wytozonej w punktach 12 i 13 GS, odnoszgcych sie do godnosci
ludzkiej, zakorzenionej w imago Dei, ktory do niej nalezy oraz do
popadniecia w grzech; a takze nici ,metafizycznej” (por. n. 14-17),
ktéra przedstawia cztowieka jako jednos$¢ duszy i ciata, i broni godnosci
ludzkiej inteligencji, Swiadomos$ci moralnej i wolnosci.

Possenti opisywal dalej te elementy nauczania Jana Pawta II, ktore
sprzeciwiajg sie determinizmowi, biologizmowi i totalnemu
ewolucjonizmowi. Zwrdcit takze uwage na konieczno$¢ odwotywania
sie wspéiczesnie do adekwatnej koncepcji osoby, ktora pomédc ma w
dokonaniu uzdrawiajgcego namystu nad wspotczesnym
antropocentryzmem, czesto obecnie zachtannym i agresywnym —
zaréwno wobec drugiego cztowieka, jak i przyrody.

Konczgc swoje rozwazania, prof. Possenti jeszcze raz podkreslit
fundamentalne znaczenie refleksji na temat osoby w mysli Jana Pawta
I1. Koncepcja personalistyczna stanowita najistotniejszy punkt oporu
przeciwko marksizmowi, agnostycznemu i ateistycznemu
egzystencjalizmowi, neopozytywizmowi, strukturalizmowi, teologii
sekularyzacji. Okazala sie ona réwniez cennym punktem odniesienia w



obliczu probleméw nabierajgcych tempa wspotczesnie, dotyczgcych
interpretacji praw cztowieka, bioetyki i genetyki, ewolucji, znaczenia
pracy, godnosci intelektu.

Fot. Stefano Dal Pozzolo

Vittorio Possenti — ur. 1938 - wioski filozof, profesor w Katedrze
Filozofii Polityki na Uniwersytecie w Wenecji. Zajmuje sie filozofig
moralng i metafizykg. Cztonek Narodowego Komitetu Bioetyki,
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych i Papieskiej Akademii $w.
Tomasza z Akwinu. Tuz przed konklawe w 1978 roku Possenti
sformutowat 30 pytan dotyczgcych nauki spotecznej Kosciota,
skierowanych do kardynata Karola Wojtyly. Pisemne odpowiedzi
udzielone przez przysztego papieza zostaty zamkniete w archiwach na
ponad dwadziescia lat. W 2007 roku ukazat sie naukowy zapis tego
wywiadu, zatytutowany Revolution of the Spirit.

Tres¢ wykladu

1. Sytuacja duchowa epoki

Celem niniejszego wyktadu jest pochylenie sie nad wypowiedzig Jana
Pawta II, okreslajgcg przewodnie zagadnienie jego zycia i pontyfikatu.
Na poczatku postaram sie przedstawi¢ w zarysie sytuacje duchowg
naszych czaséw, odnoszac sie w pierwszej kolejnosci do kwestii



antropologicznej. I ona, i problem osoby staly sie jeszcze bardziej
palgce, poniewaz udzielane na nie odpowiedzi (i stuszne, i btedne)
rozchodzg sie i oddziatywujg we wszystkich kierunkach: antropologia
jest kulturowo oraz duchowo réwnie istotna, co etyka. Tak potozony
akcent, ktory wcigz jest kluczowy, pojawia sie wielokrotnie w dalekich
uwagach filozofa Karola Wojtyty: ,,0d niemal dwoch dekad w toku
dyskusji filozoficznej toczonej w Polsce stato sie jasne, ze w centrum
zainteresowania lezy nie kosmologia czy filozofia przyrody, ale wiasnie
antropologia filozoficzna i etyka: wielka i fundamentalna debata o
cztowieku”. Cytowany artykut powstat okoto 45 lat temu, kiedy rézni
mysliciele zgadzali sie jeszcze co do centralnej pozycji doktryny o
cztowieku. W pewnej mierze utrzymywac¢ mozna, ze pytanie o
cztowieka zdominowato wiek XX i stan ten utrzymuje sie w wieku XXI.

Zadaniem, ktorego K. Wojtyta podjat sie jako filozof i jako papiez, byto
podtrzymywanie i rozwijanie chrzescijanskiego sensu humanum w taki
sposéb, by uniemozliwi¢ negowanie divinum w imie humanum.
Nieusuwalny punkt krytyczny w tym kontekscie stanowi osoba, o ktérg
pytanie znajduje sie u podstaw pism Wojtyty z lat 70. XX wieku:
,Kategoria «osoby» powinna by¢ fundamentalng ideg w sporze

o humanum, w ktérym uczestniczy rowniez chrzescijaristwo” (1977).
Tomasz z Akwinu wyrazit owo radykalne zagadnienie za pomocg
sformutowania, w ktérym widzie¢ mozna jego nieprzemijajgce
dziedzictwo: ,0soba jest tym, co najszlachetniejsze i najdoskonalsze w
calym wszechs$wiecie”. Osoba jest celem sama w sobie, a jej godnosci
nie da sie ograniczy¢: promieniuje ona z Ewangelii, samego serca
chrzeS$cijanstwa, a encyklika Fratelli tutti jest kolejnym tego
potwierdzeniem.



W latach 80. minionego stulecia, kiedy dtugi spér z marksizmem
dobiegat juz konca, pojawity sie nowe zagadnienia: bioetyka,
transformacja rynku pracy, nasilajgce sie podwazanie statusu i sensu
rodziny, gteboki i niejednoznaczny wptyw technologii na wszystkie
obszary zycia, w szczegdlnosci zas wpltyw biotechnologii na osobe, ruch
ku post- i trans-humanizmowi. Czy cztowiek uwaza jeszcze, ze zostat
stworzony na obraz i podobienistwo Boga, czy czesciej ma sie za
zrobionego na podobienstwo zwierzgt i wylgcznie od nich, jak twierdzg
niektorzy, wywodzgcego sie w procesie ewolucji? Cztowieka, jak sie
utrzymuje, charakteryzuje nieusuwalne podobienstwo do materii, jest
on czym$ bezosobowym, cielesno$cig poddang technologii i/lub
cielesnoscig, w ktorej wyrazajg sie popedy. Istniejg prady, w ktorych
uwaza sie cztowieka za nieudane zwierze, muszgce sie zmienié¢. Proces
ten nakierowany jest na integralng naturalizacje cztowieka, skutkujgcg
zyciem physis oraz tym, ze zaczalby on podlegac ewolucji i stat sie
nieprzewidywalny. Wielka demoralizacja humanistyki moze okazac¢ sie
skutkiem prob integralnej naturalizacji cztowieka, a to z

kolei wigzatoby sie zapewne z tyranig biologii i tego, co organiczne.
Dlatego istnieje palgca potrzeba ponownego podjecia namystu nad
owym nieznajomym, ktérego wcigz trzeba nam odkrywaé¢ na nowo.

Kwestie personalistyczne, jak zauwaza Wojtyta w ksigzce Osoba i czyn,
majg ,,pierwszorzedng wage dla kazdego cztowieka i dla catej stale
rosngcej rodziny ludzkiej”, dlatego nalezy uprawiac filozofie osoby,
tymczasem wydaje sie, ze wysitki poznawcze i naukowe zwrdcone ku
Swiatu znacznie przewyzszajg wysitki i osiggniecia zwigzane z samym
cztowiekiem. ,[Cztowiek], odkrywca tylu tajnikéw przyrody, sam musi
by¢ nieustannie odkrywany na nowo. Wcigz pozostaje w jakiej$ mierze
«istotg nieznang», wcigz sie domaga nowego i coraz dojrzalszego
wyrazu tej istoty”.



2. Zwigzek tajemnicy Boga z tajemnicg czlowieka

Fundamentalny kierunek, charakteryzujacy pontyfikat Jana Pawta II,
zostat okreSlony podczas przeméwienia w Puebla, w styczniu 1979 1.,
nastepnie za$ zostat rozszerzony i wzmocniony w encyklice Redemptor
hominis (RH): ,,Prawda, ktorg winni jesteSmy cztowiekowi, jest zarazem
i przede wszystkim prawdg o nim samym. Jako §wiadkowie Jezusa
Chrystusa jesteSmy prekursorami, gtosicielami i stugami tej prawdy i
nie wolno nam jej sprowadzac do zatozen systemu filozoficznego lub
do dziatalnos$ci czysto politycznej; nie wolno nam zapomnie¢ ani
zdradzi¢ tej prawdy. Jedna z by¢ moze najbardziej jaskrawych stabosci
wspoétczesnej cywilizacji sprowadza sie do nieadekwatnej wizji
cztowieka. Nie ulega watpliwosci, Ze epoka nasza jest epokg, w ktérej
wiele pisano i méwiono o czlowieku, epokg humanizmu i
antropocentryzmu. Paradoksalnie jednak jest to réwniez epoka
najgtebszych niepokojéw dotyczgcych tozsamosci cztowieka i jego
przeznaczenia, degradacji cztowieka do nieoczekiwanych wczeS$niej
poziomoéw, epoka bezprecedensowego w historii podeptania wartosci
ludzkich.

Jak wytlumaczy¢ ten paradoks? Mozemy stwierdzi¢, ze chodzi tu o
nieusuwalng aporie humanizmu ateistycznego. To dramat cztowieka
odcietego od kluczowego wymiaru jego istnienia — dgZenia do tego, co
nieskonczone - i skonfrontowanego z najbrutalniejszg redukcjg owego
istnienia (...). Dzieki Ewangelii Ko$ciot zna prawde o cztowieku. Mozna
jg znalez¢ w antropologii, ktorej Kosciét nie przestaje zgtebiac i glosic.
Podstawowe twierdzenie tej antropologii okresla cztowieka jako
stworzonego na podobienstwo Boga i nieredukowalnego do prostej
czgstki natury lub anonimowego elementu ludzkiego miasta (por.



tamze, 12 § 3, 14 § 2). To miat na mysli $w. Ireneusz, gdy pisat: ,,Chwata
cztowieka jest Bég, cztowiek zas naczyniem przyjmujgcym dziatanie
Boga, jego madros¢ i jego moc” ($w. Ireneusz, Adversus haereses, 11,
20, 2-3).

Program zarysowany w Puebli, w toku Konferencji dochodzgcy do
powigzania problemu cztowieka z problemem Boga, uzyskat swg
ostateczng posta¢ w encyklice Redemptor hominis (4 marca 1979), w
ktérej cztowieka uznaje sie za,pierwszg drogg, po ktérej winien kroczy¢
Kos$ciol” (n. 14). Zadaniem Ko$ciota jest pomaganie cztowiekowi w
poznaniu catej prawdy o nim samym, a to jest mozliwe, jesli droga do
cztowieka jest tez drogg ku Bogu tak, by tajemnica Boga i tajemnica
cztowieka trzymaty sie za rece i jedna pomagata drugiej wzrastac.

Ow jednocze$nie Chrystologicznyi antropologiczny kierunek pozostat
w centrum przestania Jana Pawta II, a stanowi rozwiniecie kluczowego
fragmentu encykliki Gaudium et spes: ,Tajemnica cztowieka wyjasnia
sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (n. 22), ktore
zawsze mu towarzyszy. ,,W takich stowach II Sobér Watykanski daje
wyraz tej antropologii, ktora stanowi fundament catego soborowego
magisterium. Chrystus nie tylko wskazuje ludziom drogi zycia
wewnetrznego, ale sam jest tg «drogg», ktérg trzeba przeby¢, aby
osiggngc cel. (...) Klucz do zrozumienia samego siebie cztowiek
znajduje, kontemplujgc boski Pierwowzoér, Stowo Wcielone,
przedwiecznego Syna Bozego. Pierwotnym i decydujgcym Zrédiem do
zrozumienia wewnetrznej natury istoty ludzkiej jest zatem Tréjca
Swieta”.



Antropologiczny namyst Soboru wypeltnia sie wiec w obrebie
chrystologicznej ,odnowy”, ktéra doprowadzita Kos$ciét do
uwzglednienia go w gtoszeniu swojej antropologii. ,,Syn Bozy przez
wcielenie swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem(GS, n. 22).
Kos$ciot widzi swoje zasadnicze zadanie w prowadzeniu do
nieustannego aktualizowania i odnawiania owego zjednoczenia tak, by
kazdy cztowiek mogt spotka¢ Chrystusa i wstgpi¢ na droge zycia z sitg
owej prawdy o czlowieku i o Swiecie zawartej w tajemnicy Wcielenia i
Odkupienia. W ten sposdb Kosciot ,jest zarazem znakiem i
zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” (GS,n.
76). Odnowa w Chrystusie jest wieczng koniecznoscig ewangelizacji i
teologii. W swoim niepowtarzalnym stylu stwierdzit to Pascal w wieku
XVII: ,Nie tylko nie znamy Boga inaczej niz przez Chrystusa, ale i
siebie samych znamy jedynie przez Chrystusa; znamy zycie i Smier¢
jedynie przez Chrystusa. Poza Chrystusem nie wiemy ani co to nasze
zycie, ani Smier¢, ani Bég, ani my”.

3. Zalezno$¢ miedzy antropologia, teologig i etyka

Podczas Soboru i po nim nasila¢ sie bedzie w mysli Wojtyty tgcznosé
miedzy antropologig teologiczng a antropologig filozoficzng, miedzy
pytaniem o cztowieka a pytaniem o Boga w kontekscie
przywotywanego juz kardynalnego kryterium: ,Tajemnica cztowieka
wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (GS, n.
22). Chodzi tu o antropologie, ktéra nie usuwa na margines odniesienia
do Boskiego Ty i ktéra skupia sie na elemencie otwarcia na drugiego i
na rzeczywistos$ci daru: ,,cztowiek (...) nie moze odnaleZ¢ sie w petni
inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (GS, n.
24). Taka koncepcja cztowieka wiedzie do dwoch wyraZnie



zarysowujgcych sierdzeni. Po pierwsze istoty inteligentne to jedyne w
calym wszechs§wiecie stworzenia, ktorych Bog pragnat dla nich samych
(propter se quaesitae in universo, Contra Gentes., 1. 111, cap. 112),
dlatego stanowig cel, a nie §rodek. Ta formuta §w. Tomasza wyprzedza
o pie¢ stuleci stynne rozstrzygniecie Kanta, zawarte w drugiej zasadzie
imperatywu kategorycznego, wedle ktérej nalezy przyjmowac osobe
rowniez jako cel, nigdy zas wylgcznie jako §rodek. Warto doda¢, ze
ujecie Tomaszowe jest spojne z koncepcjg Kierkegaarda, ze jednostka
przewyzsza gatunek, a takze, ze wydaje sie sprzeczne z sz0stg tezg
Marksa o Feurebachu, zgodnie z ktérg: , Istota cztowieka to nie
abstrakcja tkwigca w poszczegdblnej jednostce. Jest ona w swojej
rzeczywistosci catoksztattem stosunkéw spotecznych”.

Po drugie owo ,,pewne podobienistwo miedzy jednos$cig oséb boskich a
jednoscig synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci”, o ktérym
mowa w GS, prowadzi do ,,personalizmu wspélnotowego”, ktéry bedzie
tematem rozwijanym przez Jana Pawta II na sposob niejako
Strynitarny” w encyklikach Redemptor hominis, Dives in misericordia,
a takze Dominum et vivificantem. Wymiar wspdélnotowy osoby oznacza,
ze powracajg oblicza, jesli nie chcemy, by indywidualizm i samotnos$¢
powielaty sie w nieskoniczono$¢. Komunia oséb to co$ wiecej niz ich
wzajemna relacja, ktéra nierzadko, naruszona wypadkami codziennego
zycia, moze by¢ lekcewazona i popada¢ w powierzchownos¢.

Czescig prawdy o cztowieku jest delikatne powigzanie miedzy osobg,
prawdg, wolnoscig i mitoscig/agape: prawda i wolnos$¢ sg dla osoby: nie
wolno nam przeciwstawiac ich sobie, jakbySmy musieli dokonywac¢
miedzy nimi wyboru. Gdy Jezus méwi: prawda was wyzwoli, wskazuje
niezmienng droge osoby ku prawdzie i mitosci. Nie czytamy jednak w
Pi$mie, Ze wolno$¢ uczyni nas prawdziwymi. Sw. Pawel nawotuje do



prawdy w mitosci (Veritatem facientes in caritate): ,Natomiast zyjgc
prawdziwie w mito$ci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktéry jest
Gtowg — ku Chrystusowi” (Ef 4:15). Zycie mito$ci w prawdzie to formuta
budowania Kosciota. Tekst grecki veritatem facientes in caritate ma
agape, aby zaznaczy¢, ze chodzi o duchowy wymiar mitosci (amore di
dilezione). To wskazuje Jezus, kiedy w rozmowie z Nikodemem
zauwaza: ,,Qui facit veritatem, venit ad lucem” (J 3:21), ,,kto speinia
wymagania prawdy, zbliza sie do Swiatta”.

Inaczej niz to sie dzieje w przypadku ].P. Sartre’a, u Wojtyly istnieje
glebokie zestrojenie z egzystencjalizmem religijnym. Wspétczesna
filozofia Swiadomosci otwiera sie u niego na namyst nad osobg, a wraz
z tym na ja drugiego, dla obu zas na uznanie boskiego, absolutnego Ty.
Powstaje miedzy nimi sojusz zawarty w duchu intersubiektywnosci. Ja
uswiadamia sobie siebie przez relacje z drugim, zwtaszcza za
posrednictwem owej fundamentalnej formy relacji, jakg jest mitos¢:
miedzy mezczyzng i kobietg, a takze miedzy rodzicem i dzieckiem w
rodzinie. Mito§¢ wychodzi od osoby i kieruje sie przede wszystkim ku
osobom. To miat na mysli Wojtyta, piszac: ,,Ewangeliczne przykazanie
mitosci blizniego z calg pewnoscig stanowi zasade personalistyczng”.

Oprécz studiowania osoby w jej czynach i utwierdzania transcendencji
»ja” w dziataniu, personalizm Wojtyly podejmuje na nowo namyst nad
etyka w perspektywie osoby, zgodnie z koncepcjg, ze to moralnos¢ jest
dla osoby, a nie osoba dla moralnosci. Wtoski zbiér I fundamenti
dell’ordine etico, gromadzacy ,dawne” teksty, niezbyt moze obszerne,
ale tresciwe, przedstawia, by tak rzec, personalizm etyczny: niektére
rozdziaty — mam na mysli zwlaszcza ,,Problem doswiadczenia w etyce”,



»,Ku badaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce”, ,Problem oderwania
doswiadczenia od aktu w kontek$cie mysli Kanta i Schelera” — byty
naprawde udane.

Osadzajgc badania etyczne w ramach studiéw nad osobg i jej
dziataniem, Wojtyta przyczynit sie do rozwoju zagadnienia wielkiej
wagi: ponownego ustanowienia zwigzku miedzy etykg a antropologig (i
ontologig), ktéry nowoczesna, a nierzadko takze ponowoczesna,
filozofia moralna co do zasady zerwatla. Jesli mamy tu element, ktory
powinien wzbudza¢ nasze uzasadnione zaniepokojenie, jest nim
systematyczny rozdziat miedzy moralnoscig a antropologig
wprowadzony przez znaczgcy odtam filozofii moralnej XX wieku,
zwracajgcy sie przewaznie ku etyce i opracowujgcy jg jako doktryne
norm, to znaczy ktadgcy w etyce nacisk na abstrakcyjny element
normatywny, niejako oderwany od osoby. Liczne aspekty etyki wieku
XX byly w rezultacie rozwazane w ujeciu ,moralnosci bez
antropologii”. Kant (Antropologia pragmatyczna), Rosmini
(Antropologia w stuzbie nauki moralnej), Maritain (Filozofia moralna.
Badanie historyczno-krytyczne wielkich systemow) to zapewne jedni z
ostatnich ttumaczy (obroricow) koniecznego zwigzku etyki z
antropologig, do ktérych odwotywata sie mysl moralna XX wieku.
Ksigzka Osoba i czyn Wojtyla otwiera na nowo $ciezke, ktéra wcigz
czeka na zainteresowanie ze strony wspotczesnych rozwazan
moralnych. Wskazujgc na dynamiczng strukture osoby i czynu, bada on
doswiadczenie cztowieka, poniewaz ,,jest to najbogatsze z doswiadczen,
jakimi dysponuje cztowiek, a r6wnoczes$nie chyba najbadziej ztozone.
Doswiadczenie kazdej rzeczy, ktéra znajduje sie poza cztowiekiem,
tgczy sie zawsze z jakims doswiadczeniem samego cztowieka. Cztowiek
nigdy nie doswiadcza czego$ poza sobg, nie doswiadczajgc w jakis
sposob siebie w tym doswiadczeniu”.



Doswiadczenie siebie i innych dostarcza podstawy dla wiedzy o
cztowieku. Nie doswiadcza sie nigdy niczego poza sobg, nie
doswiadczajgc jednoczes$nie w jakis sposéb samego siebie, ustanawiajgc
z sobg samym akt poznawczy. Zgodnie z podejSciem
fenomenologicznym nalezy zda¢ sprawe z tego, czego ma sie
doswiadczenie, uzyskane w drodze indukcji i redukcji. Nalezy w tym
kontekscie stwierdzi¢ fundamentalng wage redukcji: ,,wyraz «redukcja»
nie wskazuje bynajmniej (...) ani na ograniczenie, ani na
pomniejszanie; reducere to tyle, co «<sprowadzac» do witasciwych racji
lub podstaw — czyli witasnie: thumaczy¢, wyjasnia¢, interpretowac”
(Osoba i czyn, s. 20). Indukcja i redukcja stanowig sposoby uzyskania
najbardziej bezposredniej stycznosci z oryginatem, zdolne
interpretowacd i rozumie¢ cztowieka w tym, co istotowo ludzkie.

4. Intermezzo. K. Wojtyla, ruch personalistyczny i filozofia bytu

Woijtyta byt cze$cig wielkiej personalistycznej rodziny wieku XX,
majgcej szereg istotnych odgatezien ,,narodowych” oraz rézng
specyfike kulturowg. Byt wiec personalizm francuski, wtoski, niemiecki,
polski itd., a takze w ujeciu ogdlnym personalizm teologiczny i
personalizm filozoficzny. Ten pierwszy poprzedzit o kilka stuleci
personalizm humanistyczny, ktory we wspotczesnosci podkreslat
pojecie i realno$¢ osoby ludzkiej, zwlaszcza w wieku XX, ktéry mozna
by okresli¢ mianem epoki personalizmu i anty-personalizmu.

Osobe i czyn rozpoczyna stwierdzenie odnoszgce sie wprost do
»~wielkiej aktualnoS$ci problemow personalistycznych”. Kluczowe
kwestie wspotczesne stworzyly potrzebe uprawiania filozofii osoby,



nade wszystko dlatego — jak stwierdzono powyzej — ze wysitki
poznawcze skupione na srodowisku wobec cztowieka zewnetrznym
przewyzszajg znacznie wysilki i osiggniecia dotyczgce cztowieka jako
takiego. Autorzy dwudziestowiecznego personalizmu staneli wobec
ogromnego rozwoju nauk humanistycznych, majgc mniej lub bardziej
powszechne wrazenie, Ze nauki te nie przyniosty w istocie rozwoju
autentycznego poznania cztowieka.

K. Wojtyta uczestniczyt w ruchu personalistycznym, wnoszgc wiasciwe
sobie wglady przede wszystkim zwigzane z fenomenologig i
dziataniem, rozwijanymi poprzez rozumienie doswiadczenia moralnego
i osobistych przezy¢. W obszarze personalizmu podkres$la szczegdlnie
komponenty etyczno-praktyczne: ,Personalizm to nie konkretna teoria
osoby lub teoretyczna nauka o osobie. Ma on znaczenie w znacznej
mierze praktyczne i etyczne — chodzi w nim o osobe jako podmiot i
przedmiot dziatania, jak podmiot praw itd.” (I fondamenti, s. 141).
Autor na nowo odczytat tradycyjng metafizyke osoby, zaczerpnietg
przede wszystkim ze §w. Tomasza, rozwijajgc w niej watki relacyjne,
rodzinne, partycypacyjne, wspolnotowe, konieczne w nowych
okolicznosciach. Kierunek ten utrzyma sie, gdy Wojtyta bedzie Janem
Pawltem II, swiadczg o tym personalistyczne encykliki, do ktorych
zalicza sie przede wszystkim Laborem exercens, Centesimus
annusiEvangelium vitae.

Spotkanie tradycji ze wspotczesnoscig zachodzi w duchu vetera novis
augere. W tym sensie personalizm moralny i praktyczny jest
problemem wspétczesnym, w kategoriach, ktore dzi$§ znamy, nie mogt
zatem wyksztatci¢ sie w Sredniowieczu. Zdaniem Wojtyly jednak
przejrzystosé, z jakg Sw. Tomasza mierzy sie z problemem osoby,
uzasadnia twierdzenie, ze to u niego szukac¢ nalezy zrédet



personalizmu: ,Mozna jednak stusznie twierdzié¢, ze §w. Tomasz, z takg
jasnoscig poruszajgc kwestie osoby, dostarczyt co najmniej punktu
wyjscia dla catego personalizmu. Nawet jesli problem personalizmu
sformutowano o wiele pdzniej (...), niemniej filozofia i teologia $w.
Tomasza wziete razem uzasadniajg mowienie o personalizmie
tomistycznym”[12]. Interesujgce sg uwagi do koncepcji osoby
Boecjusza, ktora wedlug autora, cho¢ nie wyraza w sposéb kompletny
osobowej podmiotowosci, ,,przede wszystkim definiuje, by tak rzec,
«teren metafizyczny» lub wymiar istnienia, w ktérym realizuje sie
osobowa podmiotowo$¢ cztowieka”. Koncepcja osoby, wypracowana
przez $w. Tomasza w jego teologii trynitarnej, a pominieta w traktacie o
cztowieku, gdzie nie wystepuje wprost, jest dzi$ z powodzeniem
wykorzystywana przez XX wiecznych autoréw zaliczajgcych sie do
personalizmu tomistycznego na przecieciu antropologii, moralnosci,
prawa, polityki, bioetyki i bio-polityki. Obszar bioetyki jest obecnie
jednym z tych, w ktérych koncepcja osoby jest najbardziej
bezposrednio poddawana prébie, najsilniej za§ podwazane sg pojecia
substancjalnosci i natury ludzkiej/rozumnej, stanowigce kluczowe
komponenty koncepcji osoby.

Wobec gtéwnych pradéw filozoficznych swoich czasow:
egzystencjalizmu religijnego, egzystencjalizmu ateistycznego, filozofii
bytu, fenomenologii, Wojtyta, cho¢ doceniajgc poszukiwania
fenomenologiczne, wybrat, jak mi sie wydaje, droge metafizyki,
kierujgc sie zwtaszcza ku filozofii bytu w rozumieniu
~egzystencjalnym”, zaproponowanym przez Maritaina, Gilsona, Fabro,
odnajdujgc w nim hymn na cze$¢ istnienia: ,,Owo otwarcie [na
rzeczywisto$¢] znajduje podstawe i Zrodto w fakcie, ze filozofia sw.
Tomasza jest filozofig bytu, to znaczy filozofig «actus essendi», w ktorej
warto$¢ transcendentalna stanowi najprostszg droge do wzniesienia sie
ku poznaniu Bytu koniecznego i czystego Aktu, czyli Boga. Z tego



powodu filozofia owa moze by¢ wrecz nazwana filozofig proklamacji
istnienia, piesnig na czesc¢ tego, co istnieje” (wyktad Jana Pawta II

na Angelicumw dniu 17 listopada 1979 roku, w stulecie

encykliki Aeterni Patris). Niecate dwie dekady pdzniej autorytatywnie
powrdci do tego zagadnienia w encyklice Fides et ratio, w ktérej wielkie
znaczenie zostaje przypisane filozofii bytu (por. zwt. n. 97), okreslonej
mianem ,,philosophie de I’étre et non du paraitre”. Moim zdaniem
metafizyka osoby, jej istnienia i dzialania, harmonijnie wpasowuje sie
w konceptualng przestrzen Seinsphilosophie, stanowigc
najwznios$lejszg realizacje koncepcji istnienia: istnienia w sensie
najwyzszym i istnienia na sposob osobowy.

Nie ulega watpliwosci, ze mozna moéwié o ,,personalizmie soborowym?”,
kreowanym w dokumentach Soboru Watykanskiego II. Jego bogactwo
wyptywa z syntezy dwéch zasadniczych nici dyskursu:
antropologiczno-biblijnej, wychodzgcej z Objawienia i wylozonej w
punktach 12 i 13 GS, odnoszgcych sie do godnosci ludzkiej,
zakorzenionej w imago Dei, ktéry do niej nalezy oraz do popadniecia w
grzech; a takze nici ,metafizycznej” (por. n. 14-17), ktéra przedstawia
cztowieka jako jedno$¢ duszy i ciata, i broni godnos$ci ludzkiej
inteligencji, Swiadomos$ci moralnej i wolnosci. W ten sposdb zostajg
przywotane podstawy klasycznego personalizmu. U Wojtyly, pdZniej
za$ u Jana Pawtla II, odnajdujemy personalistyczne odczytanie Soboru,
ktére mozna by nazwac ,personalistyczno-wspélnotowym?”, czy moze
lepiej personalistyczno-komunijnym, od komunii z Bogiem i komunii
miedzy ludZzmi, zwlaszcza w matzenstwie i rodzinie. Punkt stycznosci
personalizmu i wspdlnotowosci zostat wskazany w punkcie 25 GS,
gdzie stwierdza sie wzajemng zalezno$¢ miedzy wydoskonaleniem
osoby a rozwojem spoteczenstwa, w mysl koncepcji, ze osoba ludzka
jest poczgtkiem, podmiotem i celem wszystkich instytucji spotecznych i
politycznych.



Adam wychodzi z wlasnej samotnos$ci wraz ze stworzeniem kobiety, z
ktérg ustanawia relacje interpersonalng, co prowadzi do communio
personarum mezczyzny i kobiety, reprezentujgcych dwa sposoby bycia
cztowiekiem. Stworzenie odnawia sie dzieki przekazowi zycia
ludzkiego, ktéry nie nalezy do domeny technologii. Naruszajgc lub
catkiem gubigc prawde o stworzeniu, cztowiek przestaje czuc sie
stworzony, nie jest dzietem stworzenia: czuje sie niezalezny i zdolny
tworzy¢ siebie samego oraz innych (do tego kluczowego zagadnienia
wkrotce powrécimy).

W pierwszych latach pontyfikatu Wojtyly wyraznie zachodzi
konfrontacja z humanizmem marksistowskim i z teologig wyzwolenia,
a takze wielkie ozywienie problematyki praw cztowieka, wolnosci
obywatelskiej i demokracji. Stopniowo tematy te ulegajg zmianie;
pojawiajg sie wskazania, ze nowe problemy antropologiczne wyptywajg
z technologii biologicznych, ewolucjonizmu, préb usuniecia granicy
miedzy cztowiekiem a zwierzeciem. Na polu biotechnologii rodzi sie
pytanie o status ludzkiego embrionu, w odpowiedzi na ktére
personalizm ontologiczny wypracowuje argumentacje za ludzkim i
osobowym charakterem embrionu od chwili poczecia.

4. Dusza

Nadejscie ewolucjonizmu, ktéry przedstawia sie jako
samowystarczalny, ostrzej jeszcze stawia pytanie o dusze i
nieSmiertelnos$¢ osoby. W koncowym rozrachunku chodzi o
nieredukowalno$c¢ cztowieka do §wiata (i do ewolucji), o czym Wojtyta
mowi w artykule ,,Podmiotowos¢ i «to, co nieredukowalne w



cztowieku»”. Rozdziaty 14 i 15 GS przedstawiajg cztowieka jako jednos$¢
duszy i ciala, podmiot posiadajgcy ,,nieSmiertelng dusze”. Kwestig, do
ktérej rozwazania nalezy powrocic, jest nieSmiertelnos¢ osoby,
dostrzegane w osobie §lady nieSmiertelnosci.

Podczas konferencji na Katolickim Uniwersytecie Mediolanu Wojtyta w
sposéb oryginalny odwotat sie do pewnej polaryzacji, ktéra w sposob
nieusuwalny przynalezy do najbardziej starozytnej tradycji
filozoficznej: podziatu na przechodnie/przedmiotowe
(transitivo/produttivo) i nieprzechodnie/immanentne
(intransitivo/immanente), ktéry odnosi on do problemu $mierci i
nieSmiertelnosci. W bogactwie ludzkiej praxis ukazuje sie komunia
osoby z prawdg, dobrem i pieknem, komunia zdecydowanie
przewyzszajgca sfere tego, co uzyteczne i produkty ludzkiego dziatania:
te ostatnie w sposdb konieczny ging, od samego poczgtku naznaczone
pietnem zniszczenia. Podmiotowo$¢ bezinteresownej komunii z
warto$ciami jest wazniejsza od przechodnioS$ci; w samoposiadaniu
ztozony zostat zalgzek nieSmiertelno$ci, w takim sensie, ze
nieprzechodnie odciski obecne w kulturze ludzkiej ,jak sie

wydaje, Swiadczgo osobowej niesmiertelnosci cztowieka jako takiego,
opierajgc sie na tym, co w nim nieprzechodnie”.

5. Sytuacja osoby: zwigzek ze sferg zwierzecg i problem
malzenstw homoseksualnych

Osobe nalezy bezwarunkowo chroni¢ przed tymi typami myslenia,
ktére jej nie uznajg, a ktore dzis zwracajg sie ku determinizmowi,
biologizmowi i totalnemu ewolucjonizmowi. Analiza wspéiczesnej
sytuacji wymaga przeprowadzenia uwaznego rozrdznienia: z jednej



strony narasta krytyka ekologiczna zwrdcona przeciwko
antropocentryzmowi, dominujgcemu i panujgcemu niczym tyran na
ziemi, buntujgca sie przede wszystkim przeciw nowoczesnemu
podmiotowi, ktéry wyltonit sie ze ztowieszczego dualizmu res
extensai res cogitans, a takze przeciw sktonnosci, by o cztowieku
mys$lec¢ jako wiadcy i wtascicielu przyrody (Kartezjusz i Bacon). Taka
krytyka, z zasady stuszna, nie prowadzi jednak do nowych perspektyw,
ani do madrego powrotu do Zrodet klasycznych, nierzadko natomiast
zwraca sie ku dekonstrukcji koncepcji osoby, w duchu radykalnej opcji
post-metafizycznej. Chrzescijariska antropologia, postrzegajgca
cztowieka jako corpore et anima unus, jest powierzchownie mylona z
koncepcjg kartezjanska, od ktorej rézni sie jak dzien od nocy.

Na podstawie adekwatnej koncepcji osoby nalezy dokonac
uzdrawiajgcego namystu nad wspdtczesnym antropocentryzmem, jakze
czesto zachtannym i agresywnym wobec drugiego i przyrody. Pilny
charakter problemu ekologicznego grozi jednak rozstrzygnieciem w
drodze usuniecia antropologicznej réznicy miedzy cztowiekiem a
zwierzeciem (i ro$ling) pod znakiem Gai, powszechnej,
wszechogarniajgcej przestrzeni zycia. Jesli ubiegte stulecie
zdominowata kwestia réznicy poczgtkowo w postaci

roznicy ontologicznej miedzy istnieniem i istotg, do ktorej stale
odwotywat sie Heidegger (nie znajdujgc, jak sgdze, przekonujgcego
rozwigzania), od pewnego czasu widac, ze

roznica antropologiczna miedzy osobg a zwierzeciem stopniowo sie
rozmywa lub jest negowana. Ekologia przyjazna osobie wymaga
zachowania owej roznicy.



Zasadniczo konieczne jest potgczenie w osobie samoposiadania i
relacji: osoba powinna naleze¢ do siebie samej nie w znaczeniu
zamknietej w sobie wladzy, ale Swiadomosci, Ze zalezy od siebie; bez
speinienia tego warunku pozostanie pusta i otwarta na bycie rzagdzong
przez innych. Tym latwiej osobie ustanowi¢ niezbedng relacje z
drugim, im bardziej stanowi ona Swiadomg siebie podmiotowos¢.

5.1. By¢ moze nacisk na uniwersalng sfere zycia stopniowo doprowadzi
do réwnowagi, niezwykle delikatne wydajg sie natomiast problemy tzw.
»~matzenstw homoseksualnych lub matzenstw oséb tej samej pici”,
prawa do dziecka, a takze ryzyko, ze nienaruszalna centralna pozycja
kategorii bycia dzieckiem zostanie zmanipulowana. Jak wykaze,
stanowi ona element owej prawdy o cztowieku, od ktérej wyszliSmy i w
obrebie ktorej sie poruszamy. Kulturowe i duchowe warunki zaistniate
na Zachodzie sg znane, charakteryzuje je nadmiernie rozrosnieta i
skrajnie wolno$ciowa koncepcja wcigz rozrastajgcych sie ,praw
obywatelskich”, napedzana przez liberalizm, w tej kwestii popadajgcy w
ekstremizm. Wiele rzeczy forsowanych jest jako prawa, cho¢ czesto
stanowig nie wiecej niz roszczenia. Nie ulega watpliwosci, ze pluralizm
moralny naszego spoteczenstwa rodzi wcigz nowe dylematy, ktore sg
poglebiane przez cechujgcg technologie zdolno$¢ do manipulacji.

Zalozenie, ze istnieje nieograniczone prawo do dziecka, niezaleznie w
jaki sposob uzyskanego, oraz kwestia ,,matzenstw homoseksualnych lub
matzenstw tej samej ptci” sg $cisle ze sobg powigzane. Jesli przyjrzymy
sie blizej kategorii bycia dzieckiem, stanie sie jasne, Ze to najbardziej
uniwersalna i podstawowa ze wszystkich wiasciwych cztowiekowi:
wszyscy ludzie sg dzieé¢mi, podczas gdy nie wszyscy sg ojcami i
matkami. Manipulacja kategorig dziecka (a stagd rowniez kategoriami



ojca i matki) ma radykalne konsekwencje dla samego pojecia rodziny,
obejmujgcej ojca, matke i sptodzone przez nich dzieci. Nie wynika z
tego, Ze istnieje bezwarunkowe prawo do dziecka, bez wzgledu na
szlachetnos¢ pragnienia posiadania go. Dziecko jest owocem
prokreacji-zrodzenia, w ktore rodzice sg najglebiej zaangazowani, a nie
produkcji technologicznej: jest zrodzeniem a nie wytworem. Nie mozna
zredukowac ludzkiego rodzicielstwa do produkcji dziecka-przedmiotu.
Biopolityka jako polityka dotyczgca zywego ciata ludzkiego objawia swg
najwiekszg moc w momenciereprodukcji, w ramach ktoérej ludzie nie
bedg juz ptodzeni i poczynani, a produkowani (zamiast genitus non
factus, obowigzywac bedzie factus non genitus). Jesli ludzie beda
produkowani jako przedmioty z wykorzystaniem technologii, bedzie
mozna ich pdzniej zniszczy¢, jesli nie bedg funkcjonowac tak, jak
powinni. Cztowiek nie jest zatem produktem technologii, ani nawet
dzietem siebie samego, a ofiarowanym stworzeniem. Najtrudniejszym
zadaniem osobowego ja jest przyjecie siebie jako daru.

Jesli chodzi o matzenstwa homoseksualne, prezentuje sie je jako prawo
obywatelskie, legalnie wprowadzone w 18 panstwach Europy. Z
niepokojem zadaje sobie pytanie, czy rowniez Wtochy dotgczg do
owych panstw. W wyborach, ktore odbyty sie 25 wrzesnia tego roku,
jedna z wielkich partii zawarta w swoim programie wprowadzenie
takich matzenstw.

Trzej ostatni papieze w okresie ostatnich niemal 40 lat wypowiadali sie
na temat matzenstw homoseksualnych i rodziny w kategoriach
jednoznacznych i zbieznych. Przywotam niektére z ich wypowiedzi.
,Nie moze stanowi¢ prawdziwej rodziny zwigzek dwdch mezczyzn lub
dwdch kobiet, a tym bardziej nie mozna przyznawac takim zwigzkom
prawa do adopcji osieroconych dzieci. Dzieciom takim robi sie wielkg



krzywde, poniewaz w takiej «rodzinie zastepczej» nie bedg miaty ojca i
matki, ale «dwdch ojcéw » lub «dwie matki»” (Jan Pawet II, Rozwazanie
na aniof panski, 20 lutego 1994).

W ubiegtym roku papiez emeryt Benedykt XVI poruszyt ten temat w
tomie Prawdziwa Europa. TozZsamosc¢ i misja (Krakéw 2022). W ksigzce
mowa nie o zniszczeniu Europy w wyniku konfliktéw i wojny, ale o
samozniszczeniu, ktérego Europa dokonuje sama na sobie,
zaprzeczajgc swoim podstawom i coraz bardziej zatracajgc idee
szacunku dla kazdego zycia ludzkiego. Dzieje sie tak wskutek utraty
Swiadomosci wtasnego sacrum, lub wskutek rozmytego rozumienia, ze
zostaliSmy stworzeni przez Boga. Niestety nie ukonstytuowata sie
jeszcze ,,ekologia cztowieka”. Takze i on posiada wszak ,nature”, ktéra
zostata mu dana, a naruszanie lub negowanie jej prowadzi do
samozniszczenia. Natomiast stworzenie cztowieka jako mezczyzny i
kobiety ignorowane jest w postulacie ,,matzeristw homoseksualnych”.

W tej kwestii najbardziej wyczerpujgce stanowisko papieza Franciszka
przyniosta adhortacja apostolska Amoris laetitia(19 kwietnia 2016),
powstata po synodach o rodzinie w latach 2014 i 2015: ,,Dlatego
chcemy (...) potwierdzi¢, ze kazda osoba, niezaleznie od swojej
sktonnosci seksualnej, musi by¢ szanowana w swej godnosci i przyjeta z
szacunkiem, z troska, by unikng¢ «jakichkolwiek oznak niestusznej
dyskryminacji»”. Jest to zachetg dla KoSciota, by towarzyszyt osobom o
sktonno$ci homoseksualnej, aby otrzymaty ,konieczng pomoc w
zrozumieniu i pelnej realizacji woli Bozej w ich zyciu”. Ponownie
potwierdza sie tu takze, Ze: ,nie istnieje zadna podstawa do
porownywania czy zakladania analogii, nawet dalekiej, miedzy
zwigzkami homoseksualnymi a planem Bozym dotyczgcym matzenstwa
i rodziny”. Koncepcje te powtarzano wielokrotnie. Stowarzyszeniu



rodzin wielodzietnych (Associazione delle familie numerose; 28
grudnia 2014) Franciszek mowit o ,,macierzynstwie i ojcostwie jako
Bozym darze”, podkres$lajgc, ze akceptacja i szacunek dla
homoseksualistow nie moze naruszac prawdy i centralnej pozycji
rodziny opartej na malzenstwie mezczyzny i kobiety. Oblubienicze
znaczenie ciala ludzkiego, o ktorym moéwi Jan Pawet II, znika, a ciato
mezczyzny i kobiety zostaje podporzgdkowane neutralnej maszynie;
ustaje poczucie ptciowej cielesnosci tak meskiej, jak zeniskie;j.

A dziecko? W meskich zwigzkach jednoptciowych pojawia sie ono
dzieki praktyce zastepczej macicy czyli surogacji. Ta jest upokorzeniem
dla kobiety, a z dziecka czyni kogos, kto pozbawiony bedzie
fundamentalnego prawa do wiedzy, skad pochodzi. Réwniez od tej
strony potwierdza sie, ze narzucajgce sie wszedzie polityka i
biopolityka skupiajg sie wokét ,,zasady wolnosci” jednostki dorostej
zamiast wokot ,,zasady osoby”; to ta druga jest jednak bardziej z nich
fundamentalna i rozstrzygajgca.

Zakonczenie

Podzielam opinie jednego z najwiekszych znawcow dzieta Wojtyty: ,,To
badania zwigzane z problemem osoby nadajg niezwyklg sp6jnosé¢
catosci dzieta Wojtyly, na ktére sktadajg sie pisma filozoficzne,
teologiczne i literackie”. Jan Pawet II nie poswiecil wiele miejsca
filozofii i kulturze, ktéra w latach 60. i 70. XX w. panowata na
Zachodzie: marksizmowi, agnostycznemu i ateistycznemu
egzystencjalizmowi, neopozytywizmowi, strukturalizmowi, teologii
sekularyzacji. Fundamentalnym punktem oporu byta wlasnie koncepcja
osoby, zaczerpnieta z tradycji metafizycznej i teologicznej, i wsparta



dokonaniami fenomenologii i analizg do§wiadczenia moralnego. Swojej
wartosci dowiodta ona w konfrontacji z nowymi problemami: w
personalistycznej interpretacji praw cztowieka, zagadnieniu bioetyki i
genetyki, ewolucji, znaczeniu pracy, godnosci intelektu. A przy tym
koncepcja osoby wypracowana na gruncie filozofii chrze$cijanskiej i w
doktrynie KoSciota utrzymata niewzruszone otwarcie cztowieka na
transcendencje i jego wykraczajgce poza czas przeznaczenie, u
ostatecznego, absolutnego celu, kiedy Bog bedzie wszystkim we
wszystkich.

Aneks

Obecnosc i centralna pozycja problemu personalizmu u K. Wojtyty. O
tym, Ze zagadnienie personalistyczne (istotny przymiotnik zamiast
»antropologiczne”) byto juz obecne w mysli Wojtyty przed Soborem i
pontyfikatem, swiadczg teksty opublikowane przed Osobg i czynem,
wsrdd ktérych poczesne miejsce zajmujg studia zebrane w Elementarzu
etycznym. Bez watpienia i Sobor wywart na niego ogromny wplyw.
Woijtyta otrzymat sakre biskupig w roku 1958, w Soborze uczestniczyt
od roku 1962, a polskie wydanie Osoby i czynu ukazato sie w roku 1969.
Gdy Sobor watykanski II sie rozpoczyna, ma 42 lata; swoj udziat w nim
Wojtyta uznawat zawsze za ,,zaszczyt” i doswiadczenie wyjgtkowe;
nalezal do pierwszoplanowych postaci owego zgromadzenia,
wielokrotnie zabierat glos, miat takze spory wktad w dokumenty
posoborowe. Do zagadnien, nad ktorymi pracowat, zaliczajg sie
»Schemat XIII”, czyli pdZniejsza GS, konstytucja o Kosciele,
apostolstwo swieckich, wolnos$¢ religijna.



Chociaz jednak wptyw Soboru na Wojtylte nie ulega watpliwosci, jest
rowniez prawdg, ze przybyt tam z juz uksztattowang wrazliwoscig
antropologiczng. Nawet gdyby rozwazac wytgcznie jego dzieto
filozoficzne, okaze sie, ze to w badaniach dotyczgcych osoby osigga ono
swg jednos¢ i spéjnosc. Mysl Woijtyly prowadzi do praktyki moralnej dla
uchwycenia osoby i jej SwiadomoSci.

W ksigzce Osoba i czyn uwypukla zdziwienie, rodzgce sie w kontakcie z
osobg: ,[To studium] [r]odzi sie z tego «zadziwienia» w stosunku do
istoty ludzkiej, ktore jak wiadomo stanowi najpierwszy impuls
poznawczy”. Wiemy, ze fundamentalne zadanie owego tomu sprowadza
sie do wykazania, ze badanie czynu ludzkiego, przede wszystkim za$
dziatania moralnego, objawia osobe (por. tamze, s. 15). Postepujemy
wiec w kierunku metodologicznym zapoczgtkowanym przez Blondela,
ktérego zasadniczg tezg jest, ze dzialanie cztowieka (praxis) umozliwia
najpelniejsze uchwycenie osoby dziatajgcej (agenta).

Warto zauwazy¢, Ze opublikowana juz po Soborze Osoba i czyn zawiera
jedynie zwiezte wzmianki o tym wydarzeniu. By¢ moze po czesci
dlatego, ze jego struktura zostata pomyslana wczesniej, a po czesci, ze
kultura polska w obrebie ktorej narodzita sie ta ksigzka, zachowata
perspektywe systematyczng pochodzgcg w szerokim sensie od
philosophia perennis, jak to w pelni stusznie zaobserwowat Rigobello w
swoim wstepie do wydania wtoskiego z roku 1982, na tej zas strukturze
zaszczepiono solidng podstawe fenomenologiczng. Wazne jest tez, by
zasygnalizowad, ze w dziele Wojtyly dostrzec mozna drobiazgowg
wierno$¢ normom dyskursu filozoficznego.



Liczne odwotania Wojtyly — zaréwno przed- jak i posoborowe - do
permanentnie centralnej pozycji problemu antropologicznego
przywodzg na mysl wielkg medytacje Pascala, liczgcg sobie wiele
stuleci, ale zawsze Swiezg i prawdziwg. Skonstatowat on z krystaliczna
precyzjq i ante litteram, ze im bardziej nauka usituje §cisng¢ w prasie
wiedze o czlowieku, tym bardziej ta wymyka sie z uchwytu naukowo-
analitycznej wiedzy, pozostawiajgc jedynie watpliwosci i napiecia.
Oddajmy gtos samemu Pascalowi: ,,Spedzitem dtugi czas na zglebianiu
nauk oderwanych; ale skgpy zakres obcowania, jaki w nich mozna
znalez¢, zmierzit mnie. Kiedy zabratem sie do studiowania cztowieka,
przekonatem sie juz, iz te nauki oderwane nie sg dla niego stworzone, i
ze dalej zbtgkatem sie od mojej natury wnikajgc w nie, niz inni, nie
znajgc ich. Przebaczytem innym, iz mato sg w nich biegli; ale sgdzitem
bodaj, iz znajde wielu towarzyszy w studiowaniu cztowieka i Ze to jest
istotna wiedza jemu przyrodzona. Omylitem sie; jeszcze mniej ludzi
studiuje te wiedze niz nauke geometrii”.

Vittorio Possenti

Z jezyka wioskiego przetozyt Michat Szczurowski.

Comiesieczne otwarte wyktady Janopawlowe wygtaszane przez
uczonych z catego swiata sg organizowane przez Instytut Kultury $w.
Jana Pawta II na wydziale Filozofii na Papieskim Uniwersytecie $w.
Tomasza z Akwinu — Angelicum w Rzymie, Rzymskiej Alma Mater



Karola Wojtyly. W ramach tegorocznego cyklu swoje wyktady
wygloszg: Joseph Weiler, Vittorio Possenti, Mirostawa Grabowska,
Antoine Arjakovsky, Sr. Helen Alford O.P., Dariusz Kartowicz, Fr.
Raymond De Souza, R. R. Reno, Fr. Thierry-Dominique Humbrecht O.P.,
Fr. Franciszek Longchamps de Bérier.

Instytut Kultury sw. Jana Pawta II jest interdyscyplinarng instytucjg
naukowo-dydaktyczng powotang na Wydziale Filozofii Papieskiego
Uniwersytetu $w. Tomasza z Akwinu (Angelicum) w Rzymie w stulecie
urodzin Jana Pawtla II. Misjg Instytutu jest refleksja nad
najwazniejszymi problemami wspétczesnego Kosciota i Swiata
inspirowana zyciem i mys$lg Sw. Jana Pawta II. Celem Instytutu jest wiec
nie tylko badanie dorobku Wielkiego Papieza, ale réwniez myslenie
wraz z nim o najwazniejszych sprawach kultury duchowej, a wiec np.
solidarnos$ci, mitosierdziu, sztuce chrzescijanskiej, miejscu Ko$ciota we
wspotczesnym Swiecie czy kryzysie duchowym Europy.

Fundacja Swietego Mikolaja jest wspélorganizatorem Instytutu
Kultury Sw. Jana Pawla II - instytucji finansowanej ze srodkéw
prywatnych darczyncéow z Polski. Zapraszamy serdecznie do ich
grona! >> https://teologiapolityczna.pl/jp2

JP2 Lectures (wyktady Janopawtowe) to caloroczny
cykl interdyscyplinarnych wykladéw z przedstawicielami Swiata nauki,
ktérzy na nowo odczytujg dorobek $w. Jana Pawta II. Celem cyklu ,,JP2


https://teologiapolityczna.pl/jp2

Lectures” jest refleksja nad najwazniejszymi problemami
wspotczesnego Kosciota i Swiata biorgca za punkt odniesienia zycie i
mys$] Jana Pawta II.

Informacje o wyktadowcach cyklu ,,JP2 Lectures”:

I semestr:

» 19 pazdziernika 2022 — Europa niechrzescijariska — czy jest
mozliwa?

Joseph Weiler — profesor w New York University School of Law oraz
Senior Fellow w Center for European Studies na Harvardzie. Wcze$niej
pehit funkcje przewodniczgcego Europejskiego Instytutu
Uniwersyteckiego we Florencji. Prof. Weiler jest wspotredaktorem
naczelnym czasopism prawniczych European Journal of International
Law (EJIL) oraz International Journal of Constitutional Law (ICON).
Otrzymat tytul doktora honoris causa The Catholic University of
America. Jedng z jego znaczgcych ksigzek jest Un'Europa Cristiana: Un
saggio esplorativo, ktora zostata przettumaczona na osiem jezykow.

» 16 listopada 2022 — Prawda, ktora jestesmy dtuzni cztowiekowi, jest,
przede wszystkim, prawda o cztowieku

Vittorio Possenti — ur. 1938 - wtoski filozof, profesor w Katedrze
Filozofii Polityki na Uniwersytecie w Wenecji. Zajmuje sie filozofig
moralng i metafizykg. Cztonek Narodowego Komitetu Bioetyki,
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych i Papieskiej Akademii $w.
Tomasza z Akwinu. Tuz przed konklawe w 1978 roku Possenti



sformutowat 30 pytan dotyczgcych nauki spotecznej Kosciota,
skierowanych do kardynata Karola Wojtyty. Pisemne odpowiedzi
udzielone przez przyszilego papieza zostaty zamkniete w archiwach na
ponad dwadzie$cia lat. W 2007 roku ukazat sie naukowy zapis tego
wywiadu, zatytutowany Revolution of the Spirit.

» 30 listopada 2022 — Sekularyzacja w Europie: teoria i rzeczywistos¢
Mirostawa Grabowska — socjolog i profesor Uniwersytetu
Warszawskiego, od 2008 dyrektor Centrum Badania Opinii Spotecznej,
najwiekszej instytucji badajgcej opinie publiczng w Polsce. Specjalizuje
sie w socjologii politycznej, socjologii religii i teorii sekularyzacji. Byta
profesorem wizytujgcym na Stanford University, Institute for Advanced
Study w Princeton, University of Wisconsin oraz Johannes Gutenberg-
Universitd Mainz w Niemczech. W 1982-1989 pracowata w redakcji
kwartalnika ,,Krytyka". Za dziatalno$¢ opozycyjng byta aresztowana od
12 czerwca do 21 wrzes$nia 1985 roku. W 2005 r. otrzymata "Nagrode im.
ks. Jézefa Tischnera" za ksigzke "Podzial postkomunistyczny".
Spoteczne podstawy polityki w Polsce po 1989 roku. Autorka

ksigzki God And The Polish Affair. Beyond the Boundaries of
Secularization Theory (2018).

» 7 grudnia 2022 — Wykiad specjalny George a Weigela

George Weigel — urodzony w 1951 roku w Baltimore, filozof i teolog
katolicki, autor kilkudziesieciu ksigzek, z ktorych wiekszos¢
przettumaczono i wydano rowniez w Polsce - m.in. dwutomowg
biografie Jana Pawta II pt. Swiadek nadziei oraz Kres i

poczatek. Prowadzi Katedre Studiéw Katolickich Williama E. Simona w
Ethics and Public Policy Center w Waszyngtonie. Odznaczony
papieskim Krzyzem Pro Ecclesia et Pontifice oraz polskim Ztotym
Medalem ,,Zastuzony Kulturze Gloria Artis”.



» 21 grudnia 2022 — Religia i polityka — od totalitaryzmu do
demokracji. Przypadek Ukrainy

Antoine Arjakovsky — dyrektor ds. badan w Collége des Bernardins w
Paryzu, przewodniczgcy Association des Philosophes Chrétiens
(Stowarzyszenia Filozoféw Chrzescijanskich). Zatozyciel i dyrektor
Instytutu Studiéw Ekumenicznych we Lwowie. Dyrektor Semaines
Sociales de France (Francuskie Tygodnie Spoteczne), wiceprezes
Artisans de Paix (Rzemie$lnicy Pokoju) oraz cztonek zarzgdu Platformy
Europejskiej Pamieci i Sumienia.

» 18 stycznia 2023 — Braterstwo powszechne a rozwigzanie konfliktu
w Europie: czy Srodkowa i Wschodnia Europa majg szczegdlng role do
odegrania

S. Helen Alford - cztonek Zgromadzenia sw. Katarzyny ze Sieny w
KwaZulu Natal. Dziekan Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Papieskiego $w. Tomasza z Akwinu. Od 2004 do 2017 Dyrektor
programu magisterskiego ,,Zarzgdzanie i spoteczna odpowiedzialnos¢
biznesu”, prowadzonego wspdlnie przez Wydziat Nauk Spotecznych
PUST i Wydziat Ekonomii LUMSA w Rzymie. Konsultor Papieskiej Rady
ds. Sprawiedliwosci i Pokoju; cztonek zwyczajny Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych. Autorka licznych publikacji z zakresu technologii
humanistycznej, katolickiej mysli spotecznej, biznesu oraz jego
spotecznej odpowiedzialnosci.

II semestr:

» 15 lutego 2023 — Chrzescijanskie pojecie ekonomii

Ks. prof. Raymond de Souza — proboszcz parafii Swietego Serca Maryi
w Ontario, kapelan w Newman House Catholic Chaplaincy na Queen's
University w Kingston. Kapelan druzyny pitkarskiej Queen's University.



Wyktada na Queen's University na Wydziale Ekonomii. Uzyskat tytut
magistra administracji publicznej na Queen's University oraz magistra
filozofii na Cambridge. Przygotowanie teologiczne uzyskat w St.

Philip's Seminary w Toronto, Papieskim Kolegium
Poinocnoamerykarnskim oraz Papieskim Uniwersytecie Swietego Krzyza
w Rzymie. Na Jubileuszowy Rok Mitosierdzia (2016) mianowany przez
papieza Franciszka Misjonarzem Mitosierdzia. Nominacja ta zostata
przedtuzona na czas nieokreslony w 2017 roku.

» 1 marca 2023 — Reset czy rewolucja? Wspofczesne problemy
politycznej stabilnosci i kilka staroZytnych rozwigzan

Dariusz Kartowicz — filozof, wyktadowca, publicysta, wydawca ksigzek.
Dyrektor programowy Instytutu Kultury $w. Jana Pawta II.
Wspoétzatozyciel i redaktor naczelny rocznika filozoficznego Teologia
Polityczna. Prezes Fundacji Swietego Mikotaja - wspotorganizatora
Instytutu. Wspotautor cotygodniowego programu telewizyjnego Trzeci
Punkt Widzenia (TVP Kultura). Autor ksigzek m.in. Arcyparadoks
Smierci, Sokrates i inni Swieci, Polska jako Jason Bourne.

» 15 marca 2023 — Chrzescijanie w obliczu polaryzacji politycznej
Rusty Reno — od 1978 r. uczeszczat do Haverford College, uzyskujgc w
1983 r. tytut licencjata. W 1984 roku rozpoczat studia magisterskie na
Uniwersytecie Yale na Wydziale Studiéw Religijnych, a w 1990 roku
uzyskat stopien doktora w dziedzinie etyki religijnej. Do 2010
wyktadowca na Creighton University, redaktor ,,First Things”.

Autor m.in: Return of the Strong Gods: Nationalism, Populism and the
Future of the West, Resurrecting the Idea of a Christian

Society, Sanctified Vision: An Introduction to Early Christian
Interpretation of the Bible.



» 21 kwietnia 2023

Ks. prof. Thierry-Dominique Humbrecht OP - tytul doktora filozofii
uzyskatl na Sorbonie. Rozprawe uhonorowano nagrodg Demolombe. W
latach 1993-2008 dyrektor studiow filozoficznych dla studentow
dominikanskich w dominikanskiej prowincji w Tuluzie. Wyktada
filozofie i teologie miedzy innymiw: Institut catholique de Paris,
Institut catholique de Toulouse (profesor, 2017), Studium des
Dominicains (Bordeaux), Institut Saint-Thomas-dAquin (ISTA, Tuluza),
Ecole professorale de Paris.

» 18 maja 2023

Ks. prof. Franciszek Longchamps de Berier — ksigdz katolicki, profesor
prawa, magister prawa (LL.M) Uniwersytetu Georgetown (1992),
kierownik Katedry Prawa Rzymskiego na Wydziale Prawa i
Administracji Uniwersytetu Jagiellonskiego, wyktadowca na Wydziale
Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego, wybrany na
czwartg kadencje do Komitetu Nauk Prawnych Polskiej Akademii Nauk,
cztonek Zespotu Ekspertéw ds. Bioetyki Konferencji Episkopatu Polski.
Reprezentuje Konferencje Episkopatu Polski w Komisji Prawnej
Konferencji.

KLIKNIJ i dotacz do grona fundatoréw Instytutu Kultury Sw. Jana Pawla
[T w Rzymie
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Myslac z Janem Pawtem II. Relacja z inauguracji Instytutu Kultury sw.
Jana Pawta II w Rzymie

List Papieza Franciszka na inauguracje Instytutu Kultury sw. Jana
Pawta II w Rzymie

Mysl Jana Pawta II jest zbyt wazna, by zamkng¢ jg w muzeum.
PrzemoOwienie Dariusza Kartowicza na inauguracji Instytutu Kultury
Sw. Jana Pawta II

Otwieramy ,akademicki pomnik” dla sw. Jana Pawta II. Rozmowa z
rektorem Angelicum o. Michatem Paluchem OP

Kard. Stanistaw Rytko: Instytut Kultury to bijgce serce Uniwersytetu

O. Serge-Thomas Bonino OP: W duchu zywego tomizmu

Dariusz Kartowicz zaprasza do wspdlnego budowania Instytutu Kultury
Sw. Jana Pawtla II

Start JP2 Studies, wyktad Lorda Alderdice'a i wystawa fotografii Adama
Bujaka
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