Vittorio Possenti: Wprowadzenie

Zanim ksigzka ,,Nowy poczgtek” Vittorio Possentiego trafi do druku,
udostepniamy jej wprowadzenie.

1. Dwa punkty ciezkosci tego tomu stanowig teologia polityczna i
filozofia historii. Proporcja miedzy czescig pierwszg i znacznie
obszerniejszg czescig drugg wskazuje na przy$wiecajgcy nam w tej
ksigzce zamiar. Wiele dyskutuje sie na temat filozofii politycznej,
podczas gdy filozofia dziejoéw pozostaje w cieniu. Trzeba przywrécié
nalezne jej miejsce.

W XX wieku ,,wieczny” temat teologii politycznej byt wielorako
rozwijany, co potwierdza jego doniostos¢. Nieustannie wymaga on
nowego poglebienia i nowych badan, ktére nie wyczerpujg sie w tym, co
ustalit Carl Schmitt i wywotana przez niego ozywiona debata. Badanie
propozycji z przesztosci jest zadaniem naglgcym, ktore nie powinno
jednak wyklucza¢ innych drog, tak aby nie zadowoli¢ sie tym, co
powiedziano dotychczas. Idea, zgodnie z ktora teologia polityczna
zostata juz dawno zarzucona, jest fatszywa. Pojecie teologii politycznej
nadal ma przed sobg przysztos¢, o ile bedziemy potrafili spojrze¢ na nie
W nowy sposob. Pojecie to jest ambiwalentne — mozna je pojmowaé¢ w
sensie sekularyzacji poje¢ teologicznych, ktore stajg sie pojeciami
politycznymi (Schmitt), lub tez w sensie podniesienia poje¢
politycznych do rangi poje¢ teologicznych, czyli ich teologizacji. Jan
Assmann nawigzuje do doktryny Schmitta, a zarazem catkowicie jg



odwraca: ,,wszystkie donioste pojecia [...] teologii sg steologizowanymi
pojeciami politycznymi”. A zatem to nie duch teologii wytwarza
polityke, lecz duch polityki tworzy religie[1]. Zwigzek teologii i polityki
jest oczywisty od starozytnosci i wyraza sie w powiedzeniu: ,nie ma
takiej teologii, ktéra nie miataby znaczenia dla porzadku spotecznego, i
nie ma teorii politycznej bez zatozen teologicznych”. Problem zaczyna
sie wowczas, gdy staramy sie zrozumie¢ ich relacje.

O ile opowies$¢ o konicu wszelkiej teologii politycznej przyjmowana jest
z oporem, to znacznie trudniejsze wydaje sie przeciwstawienie sie
likwidacji wszelkiej filozofii historii — trudnej i niezbednej dyscypliny,
ktéra stanowi zwieniczenie wszelkiej wielkiej filozofii. Z jakiego powodu
dyscyplina ta przez dtugi czas pozostawata w cieniu i nadal przezywa
powazne trudnosci? Historycyzm i socjologia cywilizacji skazaty jg na
Smier¢: historycystyczny kult historii odrzucit jakgkolwiek filozofie
historii, a do tego doszedt jej rozktad ze strony scjentyzmu i
pozytywizmu.

W duchu obecnego czasu przewaza mys$l krytyczno-negatywna, ktora
od pars destruens z trudem przechodzi do zdolnej do otwierania
nowych perspektyw pars construens. W gre wchodzi zwigzek miedzy
pozytywnos$cig, negatywnoscig, nicoscig i negacjg. Trzeba mu sie
uwaznie przyjrzeé, poniewaz wszelka filozofia historii czerpie swojg
fundamentalng orientacje ze sposobu, w jaki 6w zwigzek jest
pojmowany. Mozna wskaza¢ na niektore powody postepow
dekonstrukcji: specjalizacja i fragmentacja wiedzy w znacznej czesci
uniemozliwiajg rzetelne spojrzenie na dzieje $wiata; ukryty nihilizm
podwaza pytanie o sens; przyjmuje sie rodzaj ,predestynacji”, typowej
dla diagnoz obejmujgcych epoki prawie bez granic, w ktérych jedyng
intencjg teoretyczng jest zdanie sprawy ze wszystkiego



(paradygmatyczna wydaje sie tu mys$l Martina Heideggera i Emmanuele
Severino), a w koncu przez r6znego rodzaju dekonstrukcje w
watpliwo$¢ podaje sie ontologiczne pojecie osoby. Historie tworzg
osoby, podczas gdy dzisiaj patrzy sie na sieci i struktury nieosobowe.
Nie zapominajmy, Ze osoba stanowi potezng skate, o ktorg rozbity sie
liczne filozofie dziejéw.

Zaréwno w teologii politycznej, jak i w filozofii historii pojawia sie
temat relacji miedzy wiadzg polityczng a filozofig oraz kwestia
odpowiedzialnosci filozofii wobec spoteczenistwa. Dla coraz wiekszej
liczby myslicieli racjg istnienia filozofii jest wylgcznie polityka; dla
Alexandre’a Kojeve’a filozofia jest z istoty politykg — politykg
filozoficzng. Postep filozoficzny i postep polityczny powinny i§¢ w
parze i zmierzac do tego samego celu: wolnego cztowieka, ktory
powszechnie sie za takiego uznaje. Inni (np. Leo Strauss) twierdzg, ze
miedzy filozofig i spoteczenstwem istnieje nieuniknione
przeciwienstwo. Filozofia powinna i$¢ swojg drogg, poniewaz brak
rozwigzania politycznego, ktore datoby sie pogodzi¢ z prawdg. Dlatego
pojednanie filozofii ze spoteczenstwem nie jest konieczne, a nawet nie
jest mozliwe; wysitki idgce w tym kierunku moga by¢ tylko negatywne
zaréwno dla filozofii, jak i dla spoteczenstwal2].

2. Zbedne byloby powtarzanie tego, co zamierzyt Herder w Auch eine
Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit (Jeszcze jedna
filozofia historii w celu ksztatcenia ludzkosci) (1774)[3]. Pominiecie
tego okazato sie wszakze niemozliwe, skoro dla zrozumienia ludzkiego
losu nieodzowne jest badanie historii i jej sensu. Aby mdéc wkroczy¢ na
te droge, potrzebujemy odpowiedniego stowa. Nie jest nim
osiemnastowieczne pojecie Rozumu ani pojecie Ewolucji z nastepnego
wieku, lecz pojecie Istnienia (i Zycia). Filozofia historii dotyczy



istnienia w dziejach, starajgc sie zrozumie¢ zycie cztowieka i polepszy¢
jego uwarunkowania lub przynajmniej powstrzymac ich rozktad. Dla
swojego istnienia i odnowy dyscyplina ta wymaga specyficznych
warunkéw: wielkich nadziei, tak jak to bylo w XIX wieku, w ktérym
dominowaty idee postepu i przemystowego podboju $§wiata, lub obecnej
obawy o to, ze przekroczyliSmy pewne granice i mamy trudnosci z
odnalezieniem poczucia wspélnoty. To, co powszechne i tgczgce,
zastepowane jest przez akcentowanie roznic, ktére narzucajq sie mocg
swego wlasnego istnienia. Wydaje sie, Ze utopia postepu zastepowana
jest dystopig obawy przed przysztoscig. Mamy do czynienia z
powolnym, ale nieuchronnym przejsciem: w przypadku idei postepu
wychodzono od ciemnych stron terazniejszosci i wyobrazano sobie
jasng przyszto$¢; w obecnej dystopii ciemne strony teraZniejszosci
wywotlujg obawe przed jeszcze gorszg przysztoscig.

Twierdzono, ze tragiczne wydarzenia z 11 wrzes$nia 2001 roku
doprowadzity do odrodzenia filozofii historii w ksigzce F. Fukuyamy
Koniec historii i ostatni cztowiek [4]. Zgodnie z tezg autora ideat
demokracji liberalnej nie dopuszcza juz zadnych ulepszen. Filozofia
historii odrodzita sie, aby skonstatowac swéj koniec. Okazuje sie, ze
diagnoza ograniczona do loséw demokracji liberalnej nie jest skrojona
na miare zadan filozofii historii jako takiej. ,,Koniec historii” moze
odnosi¢ sie do radykalnego przerwania procesu dziejowego, ale nie
moze oznacza¢ ostatecznego stadium ludzkiego rozwoju. Po globalnym
nadejsciu demokracji liberalnej postheglowscy zwolennicy idei ,konca
historii” rozwodzili sie nad post-histoire w do$¢ fantazyjny sposob[5].
Zwigzane z historig ryzyko nie pozwala na wykluczenie nieuniknionych
pytan: Jak pojmowacé zdarzenia historyczno-kolektywne po ogloszonej
przez Nietzschego ,,Smierci Boga”, po dwoch wojnach swiatowych i
samobodjstwie Europy, po Shoah i po wielkich narracjach nowozytnosci?



3. W toku historii nieuchronnie pojawia sie pytanie o zbawienie
cztowieka, niezaleznie od tego, jak konkretnie na nie odpowiadamy. Kto
i co zbawia oraz czym jest zbawienie? Z tkanki filozofii historiii a
fortiori z teologii nie da sie wyeliminowac¢ tych pytan, nawet gdyby ich
forma byta zsekularyzowana. W gre wchodzi pytanie o to, czy ludzka
historia jest dramatem czy tragedig; dramat jest otwarty na
przeciwienstwa, w tragedie wpisane jest zakonczenie negatywne.

W tych ramach swojg role odgrywa objawienie chrzes$cijanskie. W XX
wieku chrzes$cijariska medytacja nad historig — chociaz nie wolno tu nie
wspomnie¢ o De civitate Dei Sw. Augustyna, ktére stanowi
niezastgpiony punkt odniesienia — wprowadzita jakosciowy postep w
stosunku do civitas humana i odzwierciedlajgcej sie w niej civitas Dei,
posuwajac sie az do idei specyficznej czasowej i historycznej misji
chrzescijanina. Filozofia historii moze teraz rozpoczac¢ sie od nowa,
obejmujgc nowe zdobycze i potwierdzajgc fakt, ze wyrazne oddzielenie
pomiedzy interesem ziemskim i interesem religijnym prowadzi do jej
znacznego zubozenia. Historyczno-konkretne znaczenie osoby i
nowego humanizmu sktaniajg do badania jej mozliwosci i jej profilu,
zwlaszcza gdy ma sie na uwadze aktualny kryzys i definitywne
zakonczenie paraboli filozofii nowozytnej[6].

W pdznej nowozytnosci wiara chrzescijariska weszta w dialog z
nowozytnymi ideami postepu, przyjeta je i przemyslata we wlasnym
Swietle. Oczekiwanie procesu wyzwolenia doczesnego okazato sie
niesprzeczne z eschatologig, a nawet mogto zostac¢ uznane za ludzki
wyraz ewangelicznej troski o drugiego. Kwestia postepu ziemskiego
weszla do wiary, ale w formie oczyszczonej z przesadnych oczekiwan
Oswiecenia.



Nicig przewodnig, ktéra tgczy teologie polityczng i filozofie historii,
jest wydarzenie lub ,tajemnica” (Swiatto i cien, revelatio i velatio)
Wcielenia i jego konsekwencje egzystencjalne i polityczne dla ludzkiej
historii. W ten sposéb wchodzimy w perspektywe zmagania i decyz;ji,
ktéra wspétkonstytuuje kondycje ludzka i ktérej nie mozna unikngd.
Historia i politykg sg wodg, w ktdrej Zyjemy — ,toniemy” w niej lub
zostajemy ocaleni. Wedtug Waltera Benjamina ,relacja porzadku
Swieckiego i porzgdku mesjanskiego jest jednym z istotnych punktéw
filozofii historii”.

4. Ksigzka, ktorej poczatki siegajg 2014 roku, powstawata dtugo, gdyz w
tych latach zajmowatem sie przede wszystkim myslg teoretyczng
(realizm, nihilizm, metafizyka). Na poczgtku tekst dotyczyt jedynie
teologii politycznej i jej ponowoczesnej kontynuacji. P6Zzniej uznatem
jednak, ze konieczne bedzie zajecie sie filozofig historii. Od tego czasu
moje badania rozwinely sie na tyle, Ze stanowig teraz wiekszg czes¢
ksigzki. Na koniec pojawit sie problem refleksji nad naukg-technika
jako nieusuwalnym elementem filozofii historii i centralnym
mementem antropologii i humanizmu.

Ksigzka dotyka wielu kwestii, ktore rozwijam w moich innych tekstach.
Niech bedzie mi wybaczone, jesli w przypisach czesciowo odsytam do
nich tych, ktérzy poszukujg poglebienia tych kwestii.

prof. Vittorio Possenti




Przypisy:

[1] Gléwnym dzielem Schmitta na ten temat jest Teologia polityczna
(1922), wyd. wloskie w serii Le categorie del ‘politico’, red. G. Miglio, P.
Schiera, Bologna 1972 [wyd. polskie Teologia polityczna i inne pisma,
ttum. M.A. Cichocki, Krakow 2000]. Wiele lat p6zZniej zostata
opublikowana Teologia polityczna II (wyd. wtoskie Milano 1992; prace
te na jezyk polski przetozyt Bogdan Baran pod tytutem: Teologia
polityczna 2. Legenda o wykluczeniu wszelkiej teologicznej teologii,
Warszawa 2014). Jan Assmann stara sie wyizolowac pojecie teologii
politycznej jako powigzania religii, wtadzy i przemocy, por. Potere e
salvezza. Teologia politica nell’antico Egitto, in Israele e in Europa,
Torino 2002. Oznacza to likwidacje nie tylko wszelkiej teologii
politycznej, lecz réwniez wszelkiej teologii, poniewaz poziom
teologiczny miatby by¢ nadbudowa bazy polityczne;.

[2] Por. L. Strauss, A Kojéve, Sulla tirannide, Milano 2010.

[3] W jezyku polskim funkcjonujg tylko obszerne fragmenty tego dziela,
dajgce wszakze pewne wyobrazenie o problematyce i zamysle catosci.
Zob. ]. G. Herder. Jeszcze jedna filozofia historii ksztattowania
Iudzkosci, przekt. T. Namowicz, w: Paristwo a spofeczeristwo. Wizje
wspolnot niemieckich od oswiecenia do okresu restauracji, wyb. i
oprac. T. Namowicz, Poznan 2001. s. 241-267.

[4] F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, ttum. T. Bieron, M.
Wichrowski, Krakéw 2017.



[5] Uzycie pojecia ,,koniec historii” jest ryzykowne wtedy, gdy
rozumiane jest w sensie Heglowskim, czyli jako zakonczenie dzieta
Ducha ($wiata) w ramach procesu historycznego. W takim przypadku
termin koniec nie wskazuje na zakonczenie czasu empirycznego, lecz
na spelnienie sensu, ktére moze sie realizowa¢ w réznych zdarzeniach
empirycznych. Koniec historii nie oznacza konca $wiata, lecz
zatrzymanie sie procesu historycznego po osiggnieciu jego szczytu:
uzyskanie wolnosci przez stuge i zwyciestwo nad panem u Kojéve’a,
uniwersalno$¢ demokracji liberalnej u Fukuyamy. Jest to zatem swego
rodzaju ziemska eschatologia, ktéra od pewnego momentu zatrzymuje
zmiany na rzecz pozbawionego jakoSciowych skokéw ujednoliconego
czasu.

[6] Na temat zakoniczenia paraboli filozofii nowozytnej por. V. Possenti,
Nichilismo e Metafisica. Terza navigazione, Roma 2004; tegoz II
realismo e la fine della filosofia moderna, Roma 2016; tegoz, Ritorno
all’essere. Addio alla metafisica moderna, Roma 2019 [wyd. polskie
Powrdt do bytu. Pozegnanie z metatizykg nowozytng, przekt. . Merecki,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2020].
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