Polska nie przyjela chrztu, lecz sie wraz z
chrztem stala

W dniu kiedy mocniej zastanawiamy sie nad chrztem - dzisiaj
obchodzone jest swieto Chrztu Panskiego — pragniemy przytoczy¢
pelen zapis ciekawej dyskusji trzech wybitnych profesoréw — Marka A.
Cichockiego, Bogustawa Doparta i Krzysztofa Koehlera — ktorzy
dyskutowali o chrzcie Polski i poczgtkach naszego panstwa

Prof. Marek A. Cichocki: Pretekstem do spotkania jest najnowszy
numer naszego rocznika. Tym razem chcieliSmy sie zastanowi¢ nad
1050. laty obecnosci chrzescijanstwa w Polsce i wymysliliSmy, Zeby te
historie opowiedzie¢ poprzez intelektualne portrety poszczegélnych
reprezentantéw mysli chrzes$cijanskiej w Polsce, siegajgc do samych
poczatkow. Pomyst okazat sie karkotomny, gdyz peinej galerii takich
0s0b albo nie mozna utozy¢, albo bytoby to przedsiewziecie roztozone
na wiele lat lub nawet kilka pokolen, jak jest w przypadku niektorych
opracowan encyklopedycznych, realizowanych od pierwszej potowy
XIX wieku. Pokazuje to kryjgcg sie za numerem ogolng potrzebe, by
obecnos$c¢ chrzescijanstwa w polskiej historii i kulturze nieustannie
przemysliwa¢ na nowo. By¢ moze nie ma tutaj lepszego pomystu niz
wziecie na warsztat tekstow autorow, ktérzy przed nami to robili, zeby
jeszcze raz zastanowi¢ sie czego mozemy sie od nich dowiedzie¢ i
nauczy¢ w tym temacie. Zacznijmy moze od zastanowienia sie dlaczego
polskosci nie da sie opowiedzie¢ inaczej jak tylko przez doswiadczenie
wielu setek lat obecnosSci chrzescijanstwa, cho¢ — zwtaszcza ostatnio —
podejmuje sie proby odejscia od takiej koncepcji, jako nienowoczesnej i



jednostronnej, ktore jednak spetzajg pn na niczym. Skad tak silny
zwigzek, bedgcy we wspbiczesnej Europie przypadkiem dosy¢
szczegblnym, zagadkowym, by nie powiedzie¢ problematycznym?

Prof. Krzysztof Koehler: Rzeczywiscie trudno sobie wyobrazi¢ jakgs
inng narracje. Z chrzescijanstwem przyszta do Polski kultura
piSmiennicza i forma zapisu pamieci. P6Zniej pojawit sie alfabet i
pismo, pierwsze préby historyczne i literackie. Znam slawistke Jolante
Doschek, ktora prébuje zrekonstruowac przedchrzescijanskg literature
polska na postawie piesni ludowych i powtarzajgcych sie w nich fraz.
Wszystko to jest kulturg, ktéra tworzy naszg Swiadomosé. W jednym ze
swoich paryskich wyktadéw Mickiewicz powiedziat, ze o jesli na
zachodzie Europy zginie katolicyzm, pozostang tam resztki
municypialnosci rzymskiej, za$ jesli chrzescijanstwo umrze w Polsce, to
jej kultura na niczym sie juz nie ostoi. Jest wiec jaka$ konieczno$¢
istnienia tej refleksji w obrebie chrzescijaiistwa. Szczeg6lnie przy
dawnych epokach powstawalby problem jak odczytywac ich literature z
pominieciem zagadnien i tradycji budowanych przez chrystianizm.
Wszyscy pisarze, poczawszy od Frycza-Modrzewskiego, tworzyli w
kontekscie chrzescijariskim. Moze z czasem pojawig sie narracje zdolne
dokonac¢ takiego rozdziatu...

Prof. Marek A. Cichocki: Ale czy wlasnie u tworcow z poczatku XV i
XVI wieku nie mozna by sie dopatrywac zrédet opowiedzenia polskosci
nieco w opozycji do chrzescijanistwa? Wezmy Kallimacha lub Jana
Kochanowskiego, ktérzy siegajg po greckie mity i bostwa i idg w
kierunku krytykowanym jako odej$cie od pewnej tradycji patrzenia na
polskg kulture. Pamietam teksty Szujskiego i Bobrzynskiego, ktorzy



wskazywali, ze by¢ moze byt to pierwszy moment stworzenia. Szujski
napisat nawet sztuke ,Dtugosz i Kallimach”, w ktorej przeciwstawit te
dwie postaci.

Prof. Krzysztof Koehler: Z Kallimachem jest w ogble problem, czy
mozna go zalicza¢ do autordw literatury polskiej, czy traktowac jako
przemieszkujgcego jaki$ czas w Dunajowie i Krakowie wloskiego poete.
Kochanowskiego czyni sie poetg ponadwyznaniowym, ktory pisze o
Bogu Kosciot Cie nie ogarnie; jest to w zasadzie jedyny argument na
jego ponadwyznaniowo$¢. Gdy przeczyta sie Satyra albo Dzikiego meza
mozna by¢ zaskoczony obecnoscig retoryki kontrreformacyjnej. W
podobnym poemacie z tego czasu, to jest w Zgodzie, czego$ takiego nie
ma. Poglagdy Kochanowskiego sg zaskakujgco bliskie tym, ktére
wyznawat Piotr Skarga; jak gdyby byli z jednego obozu polemicznego.
W centrum zainteresowan Kochanowskiego stoi tradycja kultury
chrzescijanskiej, co zauwazyt juz Zygmunt Kubiak. Za swoje najwieksze
dzieto uwazat Psatterz Dawidow; bije tutaj duma z préby przyswojenia
wspélczesnej polszczyznie Ksiegi Psalmoéw. Treny to z kolei koniec
wedréwki chrzescijaniskiego humanisty. Poza tym w polskim
Odrodzeniu istniato potgczenie watkéw antyczno-rzymskich z tymi,
ktére wigzaty sie z kulturg lokalng, wiec i chrzescijanstwem. Tak jak z
romantyzmu uczyniono w procesie zapisu historycznoliterackiego
»straszak”; powstala sinusoida — raz zabobon, raz racjonalizm; jak
Sredniowiecze nie przejawialo tendencji do sprowadzania w dét, tak
polski Renesans nie byt ,,anty” w stosunku do katolicyzmu i mozna
stwierdzi¢, ze wszyscy nasi pisarze tamtego okresu nie byli
niechrzeScijanscy, moze za wyjgtkiem Kallimacha, ktéremu jednak nie
zajrzymy w dusze... Nawet Krzycki i Dantyszek, §wiatowi poeci, ktérzy
mogliby uchodzi¢ za innych §wiatopoglgdowo, nie méwigc o Janickim.



Prof. Bogustaw Dopart: Jak najstuszniej czytamy we wstepie prof.
Cichockiego i red. Kartowicza [do tomu ,, 1050” — red.], nie ma zadnej
Polski przed chrztem. Jest historia Piastow i Polan: materialna,
polityczna czy religijna ludéw zamieszkujgcych terytorium panstwa
Mieszka czy Chrobrego, ale to historia sktadowych, ktore Polskg
dopiero bedg. Polska nie przyjeta chrztu, lecz sie wraz z chrztem stala.
Oczywi$cie mozemy powiedzieé, ze zywioty czy komponenty
historyczne bytow Polski i Polakow sg bardzo rézne. Tworzyla sie przez
wieki, procesualnie, agregacyjnie. To synteza zywiotéw, jak Antyk,
ktéry przyszedl wraz z chrzescijanstwem. Kazdy, kto byt w Rzymie,
przypomina sobie w réznych miejscach, nawet na Zatybrzu, te wlasnie
prawde, Ze wczesne chrzeS$cijanstwo ksztattowato sie poprzez
wspaniatg adaptacje Antyku, takze politycznosci — w pewnym zakresie i
w pewnych aspektach. W polskim pisarstwie méwimy o tym od samego
poczatku, jesli przyjac zan kronike Kadtubka. Wiemy, ze przed chrztem
byty szlaki handlowe, przybywali ludzie z r6znych stron, w tym
Rzymianie, ale gdyby$Smy dzisiaj prébowali wigza¢ z pierwszymi ich
wizytami jakikolwiek aspekt naszej polskosci bytoby to zabawne. Nie
walczyliSmy z Cezarem i nie odnosiliSmy przewag nad Aleksandrem. Co
do Stawianszczyzny — mozna szuka¢, dtuba¢, wierci¢. Takie badania
prowadzono juz od dawna - robili to romantycy za poduszczeniem
Zoriana Dotega-Chodakowskiego. Jego apologetyczna rozprawa O
Stawianszczyznie przed chrzescijanstwem z 1818 roku stworzyta w
polskiej kulturze nurt prébujgcy pokazac, ze miedzy zywiotem
archetypowym a naleciatym trwa wieczysty konflikt przechodzgcy
przez ludzkie dusze i wywotujgcy miazdzgcy skutek. Nurt ten byt w
mniejszym stopniu oparty na archaice stawianizmu, a w wiekszym na
innych zywiotach. Klgtwa jest modernistycznym dramatem w wielkim
stylu, uzywajacym pewnej legendy stawianskiej, by opowiedzie¢
problemy swojego czasu. Nie bedziemy wiec robili zadnego problemu



ze stowianskich komponentéw i panteonéw, ktérych zresztg
najprawdopodobniej nie byto. Nasza historycznos¢ wywodzi sie z
[zagluszone], z ktérg chrzescijanstwo ma stale problemy kilku
rodzajow. Pierwszy to gteboki archaizm cztowieka i ludzkosci. Tak
jesteSmy skonstruowani, Ze poczucie tragicznej zawisto$ci od fatum i
widoczna od X wieku sktonno$¢ do magii byty i beda, a ostatnio sie
nawet nasilajg. Drugi problem dotyczy poganskiego immanentyzmu,
czyli sktonnosci, by Boskos$¢ czyni¢ zjawiskiem wewngtrzswiatowym;
jest to cecha naszej kultury. Resztki religijnos$ci w zlaicyzowanym
zachodzie, o ile nie sg chrzescijaniskie, stanowig relikt poganstwa, o ile
nie jest to rodzaj gnozy, ktéra depcze chrzescijanstwu po pietach od
pierwszych wspdlnot. Problem z gnozg to problem wewnetrznego
zbawiciela: z jednej strony sktonno$¢ do stawiania siebie w roli
zbawczej, z drugiej, jak pokazywali to Voegelin czy Ricoeur, rozmaite
warianty gnozy zlaicyzowanej, tworzgce potwornosci ideologiczne
najgorszego rodzaju (nazizm, komunizm itd.). To wszystko jest juz
wtedy, gdy Polska sie tworzy i jest historia, czyli gdy jest Swiadomos¢,
Ze nie ma i nie bedzie Krolestwa Bozego na Ziemi ,,zainstalowanego”
ludzkimi rekami. W §wiecie, w ktorym jest gtéwny autorytet kaptanski i
cesarz, s podziaty racji itd., te lekcje przerabiamy od poczatku, bo
polityka Bolestawa Chrobrego w stosunku do cesarstwa jest zmienna,
chwiejna, sprytna, pragmatyczna (albo i nie; np. Mickiewicz go
krytykuje za pewne rzeczy). Potem przechodzimy to znacznie bolesniej,
kiedy jest ciezka walka, militarna i dyplomatyczna, z zakonem
krzyzackim; nawiase mowigc Pawel Wlodkowic jest jedng z postaci,
ktéra w galerii Polakéw 1050-lecia jest bardzo wskazana. Wchodzimy w
Swiat, ktory jest Swiatem chrze$cijaristwa nekanego juz przez wszystkie
zjawiska europejskiej kondycji historycznej. Z drugiej strony, co
oznacza ono dla nas? Mamy to, z czym wielu z nas jest osobiscie i
intymnie zwigzanych: rzymski katolicyzm w wersji ortodoksyjnej, nie
bez komponentéw religijnego indywidualizmu, nierzadkich w
romantyzmie prob synkretyzacji czy naiwnych herezji, takich jak



pewien typ tradycjonalizmu, ktory jest u Henryka Rzewuskiego, idea
powstrzymania w ruchu pielgrzymujgcego swiata. Rzewuski byt
krytyczny, madry, esprit fort, ale byt takze cztowiekiem, ktéry w
potowie XIX wieku o$mielit sie chwali¢ najwulgarniejszg kastowos¢.
Jest i inna wersja chrze$cijaiistwa. Swiat Polski jagielloniskiej to w duzej
mierze wschdd i Bizancjum. Od kardynata Hozjusza mamy niezwykty
moment w stosunkach miedzy panstwem a Ko$ciotem. Hozjusz,
pierwotnie bardzo popierany przez Zygmunta Augusta, forsujgcego
opor standw pruskich, gdy zostat on biskupem warminskim. Na soborze
trydenckim Hozjusz przewodniczy obradom, a krél zaczyna sgdzic, ze
jego zapal kontrreformacyjny idzie za daleko i — poniewaz nie jest
"panem sumien" — dystansuje sie od niego. Bardzo interesujgca chwila
w historii polskiej politycznosci i religijnosci, w pewnym sensie taka
sama jak konflikt Bolestawa Smiatego z biskupem Stanistawem. By¢
moze nawet poréownywano te dwie sytuacje. Na szcze$cie spér Hozjusza
i Augusta nie byt ani tak dramatyczny, ani nie skonczyt sie przelaniem
krwi. ChrzeScijaristwo to rowniez to z czym ono do nas przychodzi,
czyli np. ze wspomniana tradycja antyczna, ale w moim przeknonaniu
rowniez co$, co przenika do glebszych warstw tektonicznych polskiej
kultury i staje sie zrodtem orientacji etosowej i politycznej, u ludzi o
Swiatopogladzie ateistycznym, uprawiajgcych np. catkowicie laickg
sztuke. To jest u nas bardzo wazne i gtebokie. Chrzescijanstwo, dzieki
oddziatywaniu nawet daleko poza swoimi uchwytnymi granicami,
tworzy nie ciggltos¢, ale jednos¢ dziet naszej wspolnoty symboliczne;j.

Prof. Marek A. Cichocki: Poméwmy teraz o formach historii
krytycznej obecnosci chrzescijaristwa w Polsce, ktore zawsze sie
pojawiajg, kiedy o nim méwimy. Jeden spor, ktory mozna by tu
przyporzgdkowac przebiega miedzy Polskg przed i po chrzcie. Jak
frapujgca zagadka powraca pytanie: jak to sie stato? Zaktadajgc z
pewnym prawdopodobienstwem, ze przed chrztem co$ bylo i jakis czas



trwatlo jest zastanawiajgce ,,ciecie noza”. Potem remisja po $mierci
Mieszka II, krwawy epizod, ktéry nie zawrdcit procesu chrystianizacji
Polski. Pozostaje kwestia polityki zapomnienia i wyparcia, ktéra potem
powraca w koncepcjach wydtubania i odkopania tego co jest
warto$ciowe, ale zostalo wyparte. Jeden z przyktadow historii
krytycznej dotyczy kontrreformacji, ktéra jest traktowana jako akt
zamkniecia jakiejkolwiek szerszej dyskusji na temat chrzescijaristwa w
polskiej kulturze, 1gczony z absolutystycznymi zapedami Zygmunta
Wazy; akt stanowigcy czarng historie odejscia od wielokulturowosci i
wielowymiarowosSci. Drugi przyktad to romantyzm, gdy poprzez
mesjanizm zaczeto redukowac wszystkie osiggniecia, jakie miato nam
przynies¢ Oswiecenie. Nie chodzi juz nawet o O$wiecenie zachodnie,
ale polskie, jak np. "demontaz" Kadtubka przez Ignacego Krasickiego,
ktéry wszczepit podejrzliwos$¢ czy przeSmiewczo$¢ wobec jego
spuscizny; trzeba jg potem bedzie ratowac, jak robi to dzisiaj w swoich
publikacjach Jacek Banaszkiewicz. Pierwsza ksiega Kroniki to nie jest
przeciez tekst jakiego$ mitomana zarzucajgcego czytelnika
fantastycznymi historiami; ma to sens i glebokie znaczenie. Takze
romantyzm bedzie potem — od Brzozowskiego po Dmowskiego —
stawiany pod pregierzem jako ta tradycja, ktora przez specyficzne
podejscie do chrzescijanistwa cofneta nas w "dziecinnos$¢", przede
wszystkim w polityce, i wytworzyta niezdolno$¢ bardziej
pragmatycznych podejsé do rzeczywistosci.

Prof. Krzysztof Koehler: Kontrreformacja w duzej mierze
skonstruowata nastepujgca po niej religijnos¢ polska. Gdy czyta sie
pisma Skargi, Marcina Laterny i innych jezuitow, ktorzy ostro
polemizowali z innowiercami mozna domniemywa¢, ze druga potowa
XVI wieku to czas najciekawszej debaty i refleksji nad religig w Polsce,
przy zdecydowanym sporze, ktéry odbywa sie praktycznie bez
przemocy (zdarzajgce sie tumulty nie sg gtéwnym ,,motorem”). Toczy



sie walka o dominacje w sferze publicznej i obserwowanie tego
pokazuje jak zdobywat jg zakon jezuicki, stosujacy ,lewg” i ,prawg”
metode. Wykorzystywali oni — jako spowiednicy i kaznodzieje —
wychowanego w duchu prokatolickim Zygmunta III oraz pomagali mu
zdoby¢ przewage nad pozostatymi stanami; obserwowanie
przeciwdziatan szlachty sejmowej wobec jezuickim zakusom réwniez
jest bardzo ciekawe. Gros pism z tamtych czaséw dotyczyto kréla jako
jezuickiej marionetki i batalii, by nie zyskat on wtadzy absolutnej, do
czego faktycznie nie doszto — opozycja byla zbyt silna, a krél
nieprzygotowany do rzgdzenia. Drugg z jezuickich metod byto
szkolnictwo, w ktérym kontrreformacja odniosta sukces. W XVII wieku
nastgpit skret zycia politycznego i religijnego, w ktérym przewage
uzyskata narracja katolicka. Kazdy kraj wybierat jaki$ model
rozwigzania problemu religijnego; w wielu uciekano do absolutyzmu, w
innych do religijnej wtadzy krolewskiej, w Polsce stworzono
rozwigzanie republikaniskie. Obecnos¢ szlachty réznowierczej nie
wywolywatla szykan, ktorych bylaby obiektem; jej cztonkowie
przegrywali natomiast w sporze polityczno-religijnym, jednak dziato
sie to bez agresji, wylgczywszy nieliczne wyjgtki. Po prostu jedna
strona zdobyla przewage i zyskata wpltyw na zycie duchowe Polakéw
nastepnych pokolen. Moze gdyby Polska stala sie krajem
protestanckim, czy doszto do potgczenia Kosciota polskiego z
anglikanskim... Moze efektem, ze stalo sie to, co sie stato jest to, ze w
drugiej potowie XVII wieku mamy tak duzg histori¢ militarng. Nawet
na potop szwedzki patrzy sie jako na rodzaj wojny religijnej z katolickg
Polskg — stad potem ktopoty obarczonych wing arian. Prof. Tadeusz
Ulewicz spytat mnie kiedy$ czy wiem dlaczego w wielu koS$ciotach
gotyckich tylko ottarze i wnetrze jest barokowe. ,,Bo je restaurowano?”
— zgadywatem, na co on: ,Nie, bo Szwedzi wszystko wywiezli!”. To
pokazuje réwniez range wydarzenia.



Prof. Marek A. Cichocki: Zastanawiajgce jest jak ta zwycieska forma
religijnosci pomogta przetrwac polskosci w wieku XIX.

Prof. Bogustaw Dopart: Proces historyczny ma wiele nierozdzielnych
wymiarow. Wielkim cztowiekiem KoSciota, nie tylko polskiego, staje sie
Jan III Sobieski, salvator, zbawca chrzescijanski. Polscy romantycy w
Rzymie mogli z dumg ogromng obchodzi¢ dzien odsieczy wiedenskiej,
bedgcy tam swietem panstwowym. W nowozytnej Europie gdzies$ jest
cuius regio, eios religio, w Genewie buzujg stosy, na wschodzie panuje
cezaropapizm. Wszystko to byly r6zne sposoby radzenia sobie z
sytuacjg, ktéra nigdzie nie byla stabilna, a zazwyczaj byta gorsza od
naszej. Przechodzgc do pytania prof. Cichockiego: Oswiecenie zaczyna
sie u nas w 1740 roku, a jego czotowe postaci to prawie wylgcznie
ksieza. Propaganda oswieceniowa w Polsce to kazalnice, nie
czasopisma. Stanistaw Konarski, jedna z najswietniejszych postaci
naszych dziejéw, zaktada na wzér rzymskiego kolegium pijaréw — gdzie
po dwoch latach studiéw dostat prawo wyktadania i byt niezwykle
wyréznianym cztowiekiem — collegium nobilium. Biskup Krasicki, ktory
nicuje sarmacka historiografie, niebaczny na to, Ze wszyscy pamietajg
jak daleko Sarmacja siegata, jako pierwszy idzie po rozum do glowyiw
Panu Podstolim ¥gczy tradycje poczciwych przodkow z pewng
nowozytnoscig. Nigdy nie sg one w polskim Oswieceniu
stanistawowskim obce, do konica sprzeczne; wiemy troche o Staszicu i o
KoHtataju, ale sg w cigglej wiezi, nie zmieszane, ale wzajemnie
swiadkujgce i inaczej by¢ nie moze. W czasie postanistawowskim nie
mamy panstwa. Butny szlachcic sktada przysiege obcym wiadcom, ale
sg legiony i kodeks Napoleona (wiadomo ile on problemoéw przysporzyt
— laicyzacja idzie w najlepsze) oraz KEN, ktora zastgpita i
kontynuowata szkote jezuickg. Nie bylo tak, by po zniszczeniu
poprzedniej formacji na suchym pniu budowato sie co$ nowego. Cate



Oswiecenie po 1795 roku jest powracaniem do tradycji sarmackiej.
Nauka idzie w strone praktycznosci, inZzynieria ma swoje wspaniate
osiggniecia, coraz bardziej oryginalna staje sie ekonomia polityczna.
Do péznego romantyzmu mamy najlepszg konstelacje ekonomistéw —
od Fryderyka Skarbka i Dominika Krysinskiego po Jézefa Supiniskiego.
Pojawia sie August Cieszkowski, autor Ojcze nasz, ale i spotecznik,
zainteresowany nowymi nawozami sztucznymi, tworca publikacji
ekonomicznych (o kredycie lub cyrkulacji pienigdza), ktére dtugo cieszg
sie uznaniem we Francji. Muszgcy naucza¢ w Kownie ekonomii
Mickiewicz korzysta z podrecznika Strojnowskiego, ale sam czyta
najnowsze prace prawnicze i klasyke ekonomii. Zasadniczego
antagonizmu miedzy O$wieceniem i romantyzmem nie ma, jest
ciggtosc. To, co uwazamy za straszliwie opozycyjne jakosci i decyzje
kulturowe, jest skutkiem anachronicznego historyzmu. Rzeczywisto$¢
jest nadal wielotorowa, a zmiany ptynne. Najgorszg sprawg jest
romantyczna, rzekomo idealistyczna idea polityczna. Przepraszam, ale
jak mozna byto uprawia¢ polityke inng niz z Ksigg Narodu i
Pielgrzymstwa w sytuacji, w ktérej nie mieliSmy Zadnej
podmiotowosci? Krélestwo Polskie zostato zniesione, autonomia
krakowska i wielkopolska byta urojeniem i trzeba byto podja¢ polityke
wartosci, ktora powinna pozosta¢ w okreslonych ramach. Mickiewicz
pod koniec lat 40. staje sie gtlbwnym autorytetem Wiosny Ludéw — czci
sie go w zjednoczonych Wtoszech jako zastuzonego dla niepodlegtosci.
To nie przypadek. Polityka Czartoryskiego zalamuje sie bez rezultatu,
pozycja w Watykanie jest jaka jest, wiec tworzy sie kulturowy stan
rzeczy w oparciu o sprawy narodowe. Sprawa polska jest najlepsza i
najsilniejsza, bo sg Mickiewicz i Krasicki; wielcy poeci i ludzie
kompetentni w wielu sprawach, wspétbrzmigcy z nowoczesnoscig.
Mickiewicz styka sie z mieszczanska Francjg i juz wie co nalezy robic.
Potem dziedzictwo romantyczne ulega rozmaitym komplikacjom.
Okoto 1895 roku rodzi sie lektura Dziadéw w perspektywie "Polska
Chrystusem narodéw" — mtodopolski mit, bo Dziady to niewiele wiecej



niz Woronicz, czyli prowidencjalistyczny profetyzm, wyrazony jezykiem
swojego czasu. Kardynat Henri de Lubac wspomina Mickiewicza w
swojej tworczosci. W prelekcjach paryskich byt on bardzo daleko idgcy
w retoryce, ale koscielny hierarcha "siarki" nie poczut. Wszystko to
stereotypy, a Srodkéw, zeby je usungé¢ nie ma. Mickiewicza prébowano
wydaé¢ w edycji krytycznej i skoniczyto sie na dwoch tomach. Tacy
jesteSmy ubodzy — i materialnie, i duchowo.

Prof. Marek A. Cichocki: Z Dariuszem Kartlowiczem wskazaliSmy trzy
podstawowe znaczenia chrzescijanstwa dla polskosci. Po pierwsze
bardzo silny element obecnosci Swiadomosci transcendentalnego
charakteru Swiata. Wystarczy poréwnac gazety polskie i zagraniczne z 1
listopada. Z tego wynika takze nasze dwoiste rozumienie dziejow i
cztowieka — historii powszechnej i historii zbawienia. Po drugie
uniwersalizacja polskosci, nieosiggalna chyba w inny sposob. Mysle, ze
najbardziej intensywnie dziatal tu Jan Pawet II. Trzeci element to
inluzywnos$¢, zdolno$¢ transgresji i tworzenia wspélnoty.

Prof. Krzysztof Koehler: Sadze, Ze nie mamy do konica Swiadomosci
wyjatkowosci naszej kondycji duchowej. Idgc 31 pazdziernika, szurajgc
nogami po liSciach, przypomnijmy sobie Dziadyi Dzienniczek s.
Faustyny, zapis widzen oraz fizycznej obecno$ci Swiata
nadzmystowego. To jest cecha polskos$ci. Nawiedzajgc cmentarze, mimo
pewnej rytualizacji, wierzymy we wzajemng pomoc zywych i umartych.
To jest gleboka mistyka polskosci. USwiadomitem sobie ostatnio, ze w
naszych refleksjach politycznych istnieje kwestia czystego sumienia,
ktére osigga sie dzieki ekspiacji, czyli jakims$ staraniom, i ktére pozwala
na wolny wybor. Jak zauwazyta Dorota Pietrzyk-Lis wolno$¢ w dawnej
Polsce polegata na nieprzymuszonej przez grzech woli. Widaé to u
Paska w jego pamietnikach, gdzie wyrazZne jest powigzanie



Swiadomosci grzesznosci z mocg. Dzi$§ zapominamy troche o takim
mysleniu w sferze publicznej i musimy o nie walczy¢. Mozemy je
stracic, a to jest przeciez dziedzictwo.

Prof. Bogustaw Dopart: Gléwny dzial numeru konczy artykut red.
Kartowicza. Jest to interpretacja ostatnich 27 lat w kategoriach
millenarystycznych. To dla mnie niezwykle zastanawiajgce i
inspirujgce. Sgdzitem, Ze to co jest w retoryce zycia publicznego, a
takze w niestychanie pozbawionym rozmachu, kostycznym,
tchorzliwym sposobie funkcjonowania, braku strategii, to rodzaj
epigonskiego historycyzmu, matodusznego poddania sie koniecznosci,
ktérg mogg definiowac byle demagodzy. Tymczasem tu jest
rzeczywiscie co$ wiecej. Millenaryzm odczytywany z naszej
rzeczywistosci jest niezwykle groZny — gnoza, fatalizm, rzeczy, przed
ktérymi od zawsze przestrzegajg wielcy mysliciele chrzes$cijaristwa.
Odnosnie trzech statych aspektéw oddziatywania chrzes$cijaiistwa na
naszg kulture, chcialbym odwota¢ sie do dwoch tekstow — Dziadow i
Pana Tadeusza. 11 cze$¢ Dziadow to inscenizacja archaicznego obrzedu
— wlasciwie to rzekomo archaicznego, bo byt on podobny do tego, co
odbywa sie dzi$ na nieszporach w Dzieri Wszystkich Swietych. Mamy w
nim zasade sukcesywnego zbawienia. Mickiewicz od podstaw
konstruuje rytuat, korzystajgc z dwdch tradycji: sSrodziemnomorskich
mitéw kosmogonicznych, ktére znat jako filolog klasyczny, oraz
pochodzgcej z misteriéw eleuzyjskich zasady sekretnosci. IV cz.
Dziadow kontynuuje te synkretyczng mitopoezje. W III czeSci mamy
czysyty chrystianizm i wielki dramat powotania cztowieka, namiestnika
wolnosci na ziemi, nosiciela wielkiej wizji; mamy wschéd, dialog z
mistykg protetanckg. Mickiewicz we wszystkich swoich waznych
dzielach operuje na trzech poziomach: Antyk, Sredniowiecze,
nowoczesnos$¢, a w Srodku jest inspiracja chrzes$cijariska. W Dziadach
jest anamneza misji, a w Panu Tadeuszu ksigdz Robak przechodzi cate



Universum etyczne, od zbrodni do uswiecenia. Transcendencja,
uniwersalizacja, inkluzywno$¢ mogg by¢ wykazywane na wielkich
spetnieniach polskiej kultury. Jesli chodzi o gltebokie poczucie
transcendencji, to wystarczy popatrzec¢ na przestrzen. Ile jest tu
sacrum: kamienie, krzyze, figurki, tego nie ma w innych krajach. Do
tego polski rytuat $wigteczny, domowy, kult maryjny - to jest co$
niezwykltego: dogmat niepokalanego poczecia, co mozemy dzieki
niemu pomysle¢ o cztowieczenstwie. Do trzech wymienionych cech
dodatbym czwartg, ktorej brak dzi§ na zachodzie: poczucie realnosci i
cielesno$ci. W Sporze o istnienie swiata Roman Ingarden rozstrzyga
ten problem w pozytywny sposéb. Pan Tadeusz jest ostatnim dzielem
literatury europejskiej, ktére operuje stowem cielesnym, zupelnie
bezposrednio odnoszgcym nas do Swiata, zmieniajgc takze stosunek do
jezyka jako narzedzia realnej komunikacji z rzecza. Zrodlem takiego
poczucia nie jest ta czy inna interpretacja filozoficzna, tylko sacrum.

PYTANIA I UWAGI PUBLICZNOSCI

Osoba z sali - pytanie 1: Bardzo sie ciesze, ze mogtam wystuchaé
komentarza Prof. Doparta do Dziadow, ktore sg dla mnie najbardziej
intrygujgcym dzielem polskiej kultury. Zauwazytam, ze skupili sie
Panowie na pozytywnej kultuotwérczej roli chrzescijanistwa. Zabrakto
mi wspomnienia pewnego negatywnego aspektu, ktéry nie wyrasta z
chrzescijanistwa jako takiego, ale jego przeinaczenia — chodzi o
moralizatorstwo, zwlaszcza w pewnej sferze obyczajow, bez wymogu
posiadania glebokiej wiary, dla samego przestrzegania, pod grozbg
wykluczenia ze wspolnoty. Druga sprawa dotyczy ks. Jozefa Tischnera.
Czy zaliczyliby go Panowie do wspomnianej galerii wielkich Polakéw?



Inna osoba z sali - pytanie 2: W Panéw wypowiedziach pojawiala sie
postac Jana Kochanowskiego w kontekscie watpliwosci co do jego
ortodoksji lub profilu filozoficzno-religijnego. Prof. Cichocki
przedstawit poete jako wytamujgcego sie z monolitu kultury polskiej
jako chrzescijanskiej. Prof. Koehler wspomnial Hymn, ktéry sprawia
badaczom najwiecej problemoéw. Stynna jest koncepcja Wiktora
Weintrauba, ktory przez ten utwér postrzegat Kochanowskiego jako
panteiste (Kosciof Cie nie ogarnie, wszedy peino Ciebie). Janusz Pelc
widziat go z kolei jako chrzescijanina ponadwyznaniowego, a Stante
Graciotii odczytywat jego poezje jako metafizyczng, reprezentujgca
pierwotne formy kontaktu z Bogiem. Ja z kolei chciatbym sie podzieli¢
pewng refleksjg. Otéz stowa, ktore zainspirowaly Weintrauba stanowig
analogie do I ksiegi Wyznarn $w. Augustyna, gdzie zastanawia sie on co
jest pierwsze: pytanie o Boga czy poznanie Go i stwierdza, ze Bog nie
jest niczym ogarniety, nawet kosciotem. To odwotuje do Psalmu 139, a
to znowu do 1. Ksiegi Krélewskiej i modlitwy Salomona. Paradoksalnie
zatem Hymn bardzo mocno wpisuje Kochanowskiego w tradycje
chrzescijansky. Co do Psatterza — inspirowanego parafrazami Hessusa i
Buchanana — warto zauwazy¢, Ze nie posiada on ani jednej antykizacji.
Prof. Dopart wspomniat o sztucznym antagonizowaniu O$wiecenia i
romantyzmu. Podobnie sztuczne sg antagonizmy pomiedzy
Sredniowieczem a Odrodzeniem. Odpowiedzig na scholastyke byta
devotio moderna, ktora jest formg przedktadania zycia duchowego
ponad liturgie. Klasyczna recepcja mowi w takim kontekscie o Janie
Dantyszku jako o chrzes$cijanskim humaniscie. Zastanawia mnie
kwestia braku sladéw poboznosci rzymskokatolickiej w tworczosci
Kochanowskiego — brak nawigzan do kultu §wietych czy Maryi. Drugie
pytanie dotyczy Kallimacha - czy byt on na pewno wyrwg ze $wiata



chrzescijanskiego? Jego punktem odniesienia byto dalej chrystianizm.
Czy wloski libertynizm poety nie wigzat sie z odrodzeniem m.in.
pelagianizmu?

Kolejna osoba z sali - pytanie 3: Chcialbym spytac¢ o Mieszka I,
czesto przywotywanego w dyskusjach w roku jubileuszowym.
Podejmuje sie w nich kwestie politycznosci decyzji o przyjeciu chrztu,
ktéra bywa takze analizowana w konteks$cie zainteresowania nowg
religig; na przyktad bp. Grzegorz Ry$ przestrzegat przed
interpretowaniem czynu Mieszka tylko jako aktu politycznego.
PoZniejsze ujecia tematu, takze literackie - np. Lubonie].l.
Kraszewskiego — przedstawiajg dylemat wtadcy: czy chrystianizowac
kraj, co ze starymi kultami i ich wyznawcami? Jak patrze¢ na Mieszka?
Jako na dalekowzrocznego polityka, poganina zafascynowanego
silniejszym bogiem czy wyidealizowanego "cztowieka pierwotnego’,
otwartego na prawdziwg wiare?

Prof. Krzysztof Koehler: Odpowiadajgc Panstwu po kolei: pytaniem
jest jak wyglada to moralizowanie, bo niekoniecznie musi wyptywacé
ono z doktryny chrzeScijanskiej. Jasne, Ze sg jego negatywne skutki,
cho¢ nie umiem go akurat potgczy¢ ze wzmiankowanymi dzietami
literackimi, ktore sg dalekie od prostego czy tepego moralizowania.
Byly oczywiscie nieudane teksty nieudolnych poetow —
chrzescijanskich, katolickich, poganskich — ale to nie jest wina
chrystianizmu lub jego braku, tylko kwestia talentu. Pewien rodzaj
paradygmatu zwigzanego z moralnoscig i moralizowaniem na pewno
na jakims poziomie istnieje. Z mojej perspektywy to jest jednak
ogromna warto$¢, pietnowania czy nazywania po imieniu, bez ostony
retorycznej i bez strachu z tym zwigzanego. Jesli na spowiedzi ksigdz
powie ,myslicielowi”: ,Nie czaruj, tylko powiedz cos zrobil” to jest to



jakie$ otrzezwienie. Moge odrzuci¢ prawienie moratéw, ale to nadal
bedzie istotna i potrzebna cecha. To jak z dobrg mama, ktora kocha, ale
caty czas zrzedzi — a zrzedzi wtasnie dlatego, ze kocha. Problem
Kochanowskim i brakiem odniesieni do kultu jest ciekawym
zagadnieniem. Czy jest to przestanka ponadwyznaniowos$ci? Moze byta
to z jego strony delikatno$é, a moze brak zainteresowania tematem...

Osoba z sali: A moze Kochanowski-osoba to kto$ inny niz
Kochanowski-poeta z ambicjami do bycia poetg uniwersalnym?
Wynikatoby to np. ze Spiewania jego utworéw w réznych
denominacjach...

Prof. Krzysztof Koehler: Kochanowski jest w ogéle poetg dziwnym,
ktoéry nie pisze o tym, o czym chcielibySmy, by pisat. Niezwykle
interesujgcym jest to jak podejmuje on temat mitosci i jej réznych
wymiarow. Wszyscy wymienieni badacze mieli problem z
Kochanowskim, bo prébowali "ubra¢" go w rézne konteksty,
odpowiadajgce takze ich $wiatopoglgdom. Bardzo zaskoczyt mnie
kontrreformacyjny jezyk poety, ktérego uzywa, gdy mowi o religii.
Tematyka obecna jest wltasnie w Hymnie, utworze bardzo mtodego
cztowieka, i Trenach, gdzie pomimo braku watkéw maryjnych i
wstawiennictwa swietych to jest otwarcie sie na te nowe widzenie Boga
i cztowieka... Odczuwania wiary jako nicos$ci i matosci cztowieka i
potegi Boga, ktory jest ponad. Dziekuje za Panskie sugestie. A co do
drugiego Pana pytania — mysle, ze Kallimach reprezentowat grupe i
sposOb myslenia, ktory tak Swietnie wyszydza Erazm z Rotterdamu w
Ciceronianusie — mianowicie ludzi, ktorzy nagle "glupiejq"; tak sg
zapatrzeni w antycznos$¢, ze wszystko im sie miesza. Wariaci literaccy,
ktérzy idg z fascynacjg starozytnoscig troche za daleko; jezeli ktos
planuje zamach na papieza (traktowanego zresztg przez nich jak cezar)



to musi mie¢ ,pomysty”. Jesli chodzi o Mieszka to mamy Phillipe'a
Earle'a Steele'a, ktory postawit teze, ze ksigze nawrdcit sie, bo uwierzyt.
Przytacza na jej poparcie wiele argumentéw, ktore przemawiajg za tym,
ze decyzja Mieszka byta w gruncie rzeczy sporym ryzykiem pod grozbg
utraty wielu korzysci. By¢ moze stat za nig jednak powéd poganiski i
wybor boga silniejszego, a nie wiara w Boga w Trojcy Jedynego.

Prof. Marek A. Cichocki: Nie rozstrzygniemy tego pytania nigdy,
mozemy tylko dywagowac — chociaz ciekawym jest to, ze Mieszko nie
zostal Swietym, w przeciwienstwie do Stefana czy Wactawa. By¢ moze
wynikato to z braku korony krélewskiej i roli namiestnika Bozego. Jesli
chodzi o humanizm - chodzito mi o silny tadunek poganskosci we
Wrtoszech. To jest fascynujgce jak czerpigc z takiego Zrédta polska
kultura dociggneta te pokuse, ale by¢ moze jg rechrystianizowata.

Prof. Bogustaw Dopart: Bardzo dziekuje za zainteresowanie Dziadami
— to jest naprawde szczegdlne dzielo, pod katem koncepcji formy
literackiej nigdy nie powtdrzone. Jest ona tak nowoczesna, ze to
nadzwyczajne; zbudowana jako analogon pewnej wyjgtkowej, nie
newtonowskiej koncepcji kosmosu. Pytata Pani o stosunek do Ks. Prof.
Tischnera. Miatem przyjemnos$¢ by¢ stuchaczem jego wyktadéw o
filozofii cztowieka. Posiadam nawet przechowywang do dzis$ z
pietyzmem kserokopie maszynopisu na prawach rekopisu. Ks. Tischner
byt postacig wielowymiarowg. Bardzo podziwiam go jako pisarza za
Filozofie po goralsku i jego poczucie humoru. Jako mtody adept
humanistyki bylem mu wdzieczny za Myslenie wedtug wartosci —
napisat tam wiele rzeczy, o ktérych nie mogliSmy wéwczas w
zagranicznych ksigzkach czyta¢; podobny stosunek mam do Etyki
Solidarnosci, bardzo waznego i wcigz aktualnego tytutu, zwlaszcza
wobec wielu ideologicznych mistyfikacji, ktéry budowano na tym



fenomenie i najwiekszym wydarzeniu spotecznym od czaséw Rewolucji
Francuskiej. Jesli chodzi o mysl czysto filozoficzng jestem staromodny i
do dzi$§ wspaniale wspominam formujgce mnie publikacje z czasow
fenomenologicznych, pochodzgce z periodyku "Logos i Ethos", oraz te
pozZniejsze, ktore stawaly najblizej fenomenologii egzystencjalnej, tak
bardzo rozbudowywanej w Europie, natomiast od czaséw Filozofii
dramatu ks. Tischner uprawiat nurt, ktéry jest mi mniej bliski. Co do
pytania o moralizatorstwo — jest w naszej religijnosci troche
konformizmu, zycia na pokaz, hipokryzji i jedyna pociecha w tym, ze
jest ona holdem jaki niecnota sktada cnocie. Dwa stowa do
Kochanowskiego. Czego chcesz od nas, Panie odczytywane jako wyraz
religii kosmicznej — czyzby jakis lukrecjanizm? Mozna ten utwoér
pomyli¢ z Sofijowkg Trembeckiego? Nie te czasy, nie ta ideologia.
Panteizm? Ale jaki? Stoicki? Przeciez to nie byta jedna z waznych w
Odrodzeniu koncepcji. Jest taki potowiczny, wedtug Giordana Bruna,
ale to pOzZniejszy okres. Hymn to przej$cie Kochanowskiego z
doswiadczenia wloskiego na jezyk polski. Patrzac na wspaniate Wlochy
widzimy, Ze ich sztuka religijna jest wewnatrz i zewnatrzkosScielna. Ta
druga jest dos¢ synkretyczna, adaptatywna, ale nie ponadwyznaniowa.
Cechy specyficzne dla katolicyzmu sg u Kochanowskiego nie w
deklaracjach czy proklamacjach teologicznych, tylko w duchu jego
poezji. Matka z wnuczka to przeciez idea Swietych obcowania. Wazna
jest tez konwencja literacka; bierzmy pod uwage jej "ci$nienie", ale
takze wspaniate poruszanie sie w niej, czy jest to humanistyczny hymn,
czy jego koscielny odpowiednik. Swietnie, ze znalaz} Pan u podstaw
tego biblizm. To samo jest w Piesniach, ktérymi zajmowaltem sie
ostatnio w kontekscie Franciszka Karpiniskiego. Btgkania rozmaitych
koncepcji interpretacyjnych dziwig mnie bardzo, bo to wszystko jest tak
oczywiste. I jeszcze na koniec krotko o Mieszku — moim zdaniem
odnalazt on w sobie prawdziwego polityka i to juz mu wystarczyto, by
przyjgcé chrzescijanstwo. W sprawy egzystencjalne juz na pewno nigdy
nie zajrzymy.
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