Polska filozofia chrzescijanska XX wieku. Tom
XIII: Zofia J6zefa Zdybicka

Ksigzka przedstawia zycie i dzieto Zofii Jozefy Zdybickiej, ktadzie
nacisk na ocalenie, ktére przynosi chrzescijanstwo, ukazuje jej
egzystencjalny tomizm, ktadzie ogromny i potrzebny dzi$ nacisk na
coraz bardziej dzis odsunietg na bok metafizyke chrzescijaniska.

Niniejsza ksigzka przybrata panoramiczny charakter. Przedstawiamy
zycie i dzieto Zofii J6zefy Zdybickiej, ukazujgc je na tle powojennej
historii Polski i w horyzoncie dokonan polskiej filozofii, ktéra ma
bardzo dtugg, bo niemal 800-letnig tradycje, siegajaca

czaséw Witelona, uczonego uznawanego za pierwszego przyrodnika,
matematyka i filozofa okresu przeduniwersyteckiego w Polsce[1].
Zwracamy specjalng uwage na sytuacje, w ktérej znalazta sie
europejska (szerzej: Swiatowa) filozofia na przecieciu wieku XX i XXI,
gdyz ma ona zauwazalny wpltyw na miejsce i znaczenie realizmu
metafizycznego, propagowanego przez Zdybicka, a wspdtczesnie
spychanego na margines nie tylko naukowej dysputy o sprawach
rzeczywiscie waznych dla catej ludzkosci. Reprezentowane przez Zofie
Zdybickg stanowisko wigzemy z tomizmem egzystencjalnym, dla
ktérego gtéwny orez w rozwazaniach metafizycznych i
antropologicznych stanowi mysl Tomasza z Akwinu. Lubelska uczona
postuluje, ze filozofia jest godna swej miary jedynie wéwczas, kiedy
najscislej, jak to mozliwe, zbliza do realnej rzeczywistosci, ktorej
istnienie nie jest zalezne od ludzkich mysli i jezyka.



Sprzeciwia sie tez przekonaniu o bytowaniu jakichs sfer idealnych albo
czysto mozliwych. Swiat po prostu egzystuje, a jego poszczegélne byty-
rzeczy dysponujg swojg istotg oraz istnieniem dzieki niezaleznym od
ludzi formom substancjalnym.

Wprowadzenie

Tak wiec: pluralizm ontologiczny, otwartos¢ poznawcza

ludzkiego umystu, korespondencyjne pojmowanie prawdy, akceptacja
teistycznej wizji Swiata i zycia, wlgczajgcej w obreb filozoficznego
namystu dane pochodzgce z chrzescijanskiego Objawienia,
wyakcentowanie partycypacji jako ontologicznego spoiwa wigzgcego
wzajemnie cztowieka i Boga, zwrdcenie uwagi na zwigzek religii z
zagadnieniem $mierci, docenienie kulturotwérczej roli chrzescijanstwa
w dziejach Zachodu — wszystko to sprawia, ze Zdybickg zaliczamy do
czotowych tomistow polskich, podobnie jak Stefana Swiezawskiego,
Mieczystawa Alberta Krgpca OP, Jerzego Kalinowskiego, Stanistawa
Kaminskiego czy, w nieco odmiennym sensie, Karola Wojtyte — papieza
Jana Pawta II. Ale nade wszystko podkre§lamy zaangazowanie
lubelskiej uczonej w kwestie bodaj najistotniejsze, wigzgce sie
mianowicie z religig, kierujgcg ludzkie doswiadczenie w strone
umozliwiajgcg spetnienie wszystkich potencjalnosci ztozonych przez
Stworce w ludzkiej naturze i ostatecznie owe mozliwosci
przekraczajgce, kiedy — wyrazajgc sie w opcji teologicznej — cztowiek
zostanie ogarniety Swiattem chwaty (lumen gloriae). W tym zbawczym
stanie jego mozliwosci poznawcze bedg z pewnoscig nieskonczenie
przewyzszaly te przynalezne ludzkiej istocie.



Zdybicka oczywisScie oddziela porzgdek wyjasnien i

uzasadnien filozoficznych od porzgdku oraz jezyka dystynkcji
teologicznych, niemniej jednak przyjmuje, Ze nie sposéb poprawnie
rozwigzac problemu ostatecznej prawdy o cztowieku i Bogu tylko
wiasnymi sitami. Trzeba wzig¢ pod uwage ,,pomoc” samego Boga, ktory
niejako dopetnia mozliwosci poznawcze cztowieka swiattem Boskiej
madrosci. Nie chodzi tu o odpowiedz na pytanie, ktéoremu z bogéw
ewentualnie odpowiada Bég chrzescijan, czy moze Zeusowi, czy
Hermesowi, Dionizosowi lub Zaratustrze: przeciez zadnemu z nich.
Zdybicka przywotuje Boga, do ktérego zaden z wyznawcéw politeizmu
sie nie modli. To w pewnym sensie Bog filozoféw, do ktérego mozna sie
modlié¢, wbrew drwinom Heideggera, i ktory przemawia do cztowieka,
cho¢ to pojecie Boga wiara chrzescijaniska doglebnie

przeobrazita. Mianowicie, jak to perfekcyjnie ukazat Joseph
Ratzinger[2]: ten Bog ukazuje sie w wierze jako Bog ludzi, ktory nie jest
tylko mys$lg mysli, jak u Arystotelesa, wieczng matematyka
wszechs$wiata, ale jest agape, mocg stworczej mitosci. To ten Bog —
,0gien”, ktorego Pascal doswiadczyt owej nocy, gdy na kartce, ktérg
potem nosit zaszytg w ubraniu, napisat stowa: ,,Ogien. Bdg Abrahama,
Bég Izaaka, Bog Jakuba”, a nie ,,Bog filozoféw i uczonych”. W tym
znaczeniu Bog filozofow jest zupelnie inny, niz wymyslili Go
filozofowie, chociaz nie neguje tego, do czego oni doszli: ze poznaje sie
Go rzeczywiscie dopiero wtedy, gdy sie pojmie, iz bedgc istotng Prawdg
i podstawg wszelkiego bytu, jest On zarazem takze Bogiem wiary,
Bogiem ludzi, do ktorego cztowiek powinien odnosic sie z mitoscia.
Relacje cztowieka z Bogiem przenika wiec mito$¢, co nalezy uwazaé za
proprium Biblii. Dlatego Bég Biblii dziata w historii. Objawia sie
ludziom, azeby przyjs$¢ im z pomocg w ich ucisku. Zawsze tez pozostaje
wolny. Nie pozwala sobg rozporzgdzac. Jest jednak gotow czynié¢
niespodzianki. Natomiast Bog Koranu nie chce podejmowac takiego



ryzyka. Pozostaje poza obrebem historii. Chce, zeby Go poznawano i
czczono jako Jedynego, w Jego wielkos$ci i majestacie, jako Stworce,
Prawodawce i Sedziego. W konsekwencji islam nie bedzie juz mogt
przyjg¢ objawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie. Zdybicka rozumie, ze
rowniez dla wielu wspétczesnych ten osobowy wymiar Absolutu jest
najtrudniejszy do przyjecia. Jezeli jednak chrzescijanie uznajg prymat
Logosu, wiare w rzeczywisto$¢ stwarzajgcej mysli, wyprzedzajgcej
wszystko i utrzymujgcej $wiat w istnieniu, to B6g nie moze by¢ — wbrew
opiniom wcigz wptywowego Heideggera[3] — Swiadomoscig
anonimowa, nieokreslong, lecz wolnoscig, mitoscig, osobg. Na tak
sformutowanych pryncypiach oparta swe filozoficzne, w wezszej
wymowie, religioznawcze propozycje Zdybicka, szczegdlnie te
skoncentrowane na wyjasnieniu realnych aktéw religijnych,
przynaleznych ludziom na mocy ich spontanicznych doswiadczen.
Ukazujemy w tym opracowaniu poszczegolne etapy prowadzgce do
filozoficznego, czyli ostatecznoSciowego wyjasnienia przez nig faktu
religii, realnie przezywanego przez cztowieka juz na poziomie poznania
zdroworozsgdkowego, w najrozniejszych zresztg kontekstach
kulturowych.

Sygnalizujemy ogromng erudycje Autorki, dogtebng

znajomos¢ literatury filozoficznej, poczgwszy od starozytnosci az po
czasy najnowsze. I chociaz stoi ona twardo na gruncie klasycznego
rozumienia filozofii, nie lekcewazy osiggnie¢ innych typéw dyskursu
filozoficznego, chociazby dokonan fenomenologii czy filozofii dialogu.
Zajmuja jg problemy nurtujgce ludzka kulture od dawna, ale réwniez te,
ktére pojawity sie wraz z nowozytnym rozwojem nauki, techniki,
polityki, prawa, medycyny. Mamy na mysli cho¢by zagadnienia
postepujacej globalizacji, multikulturalizmu, sekularyzmu, mniejszosci
etnicznych, a wiec i problemy emigracji i uchodzZstwa, tolerancji, czesto



posunietej az po granice obojetnosci, kwestie wychowania czy tzw.
poprawnosci
politycznej.

Wyrazamy w imieniu lubelskiej filozof nadzieje, ze chrzescijaiistwo,
podbudowane filozoficzng i teologiczng prawdg, przynosi ocalenie,
zapraszajgc do wysitku zastugiwania na zbawienie. Stanowczo$¢ tego
zdania nie oznacza zaprzestania trudu poszukiwan. Wcigz bowiem
jesteSmy w drodze. Nie jest to szlak biegngcy przez pustynie, ale przez
ziemie, gdzie Bog troszczy sie o swoje stworzenia. Podejrzliwe wobec
prawdy propozycje wielu (bo nie wszystkich) przedstawicieli kultury
obecnego czasu nie przestaniajg tego radosnego i napawajgcego
duchowym pokojem przestania.

By¢ moze niektorzy ze wspodtczesnych sg przerazeni pustkg kosmosu,
inni nie mogg sobie poradzi¢ z dziurg w ksztalcie Boga, zalegajgcg w
ich $wiadomosci, jeszcze inni skupiajg sie na mitosci do innych ludzi,
tworzac $wieckie formy duchowosci, ktore przynoszg im intuicyjne
wglady i ekstazy, uzyskiwane za pomocg swoistych

¢wiczen umystowych i duchowych; jeszcze inni oczekujg nadejscia
ogolnoludzkiej sprawiedliwo$ci, dajgcej poczucie ostatecznego
spetnienia. Wiekszo$¢ wcigz jednak chce pozostaé i pozostaje przy
ewangelicznym stylu Zycia, nie po to, zeby mieszka¢ w muzeum, lecz po
to, by odnalez¢ najlepszg czes¢ dziedzictwa strzeggcg przed
demiurgiczng pokusg, ktéra zaktamuje dgzenie do postepu, nakazujac
zapomnie¢ cztowiekowi o jego ograniczeniach i stabosciach[4]. Do
takich os6b nalezy Zofia J6zefa Zdybicka, ktérej filozoficzne

dokonania sugerujg, ze w konficu znajdziemy szczeScie, ale jedyng droga,
ktéra do niego prowadzi, jest prawda, zwlaszcza ta objawiona przez
Stworce wszechrzeczy. Postmodernistyczne utrudnienia niewiele w tej



kwestii mogg zmieni¢, cho¢ zmuszajg do glebszego konfesyjnego
namystu, wzmagajg — paradoksalnie — potrzebe afirmacji realnej
rzeczywistosci, ktora umozliwia egzystencje godng cztowieka
akceptujgcego swe niezbywalne zwigzki z Bogiem. Cieszymy sie, ze
podjety przez badaczke wysitek nie idzie na marne, gdyz wielu jej
nastepcow nadal komentuje i tworczo rozwija realistyczny model
filozofii oraz zwigzane z nim sposoby uczestnictwa w kulturze.
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