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Tekst stanowi wstep do tomu tekstéw Jacoba Taubesa "Apokalipsa i
polityka. Eseje mesjanskie", ktéry ukazat w bibliotece kwartalnika
Kronos. Ksigzke mozna naby¢ w ksiegarni wydawnictwa Sic!


http://www.wydawnictwo-sic.com.pl/ksiazka/352/Apokalipsa-i-Polityka-Eseje-mesjanskie/autor_259/

W Redakcji Teologii Politycznej mozna takze zamowi¢ wydang przez
nas ksigzke "Teologia polityczna swietego Pawla" tego samego
autora
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Rabbi Ben Levi, on the Sabbath, read

A volume of the Law, in which it said,

“No man shall look upon my face and live”.
And as he read, he prayed that God would give
His faithful servant grace with mortal eye

To look upon His face and yet not die.

H.W. Longfellow[1]

Nie bedziesz jednak mogt zobaczy¢ oblicza Mojego,
gdyz nie moze ujrzec¢ Mnie cztowiek i pozostac

zywym|2].

Pozer, grafoman, prowokator, uwodziciel, lekkoduch,
bezkompromisowy teolog, mysliciel, ktérego szerokosci nie potrafili
obja¢ najprzemyslniejsi rabini jego czasu - to wszystko maski,
kostiumy, w jakie Jacob Taubes stroit swg niepohamowang mysl, swdj
niepowtarzalny sposéb istnienia. Byl Hanuszkiewiczem zydowskiej
apokalipsy — troche kiczowatym, zawsze prowokacyjnym, niewgtpliwie
genialnym. Doswiadczat ,znakéw konca” na poczekaniu; jednocze$nie,
co wida¢ po jego chaotycznym piSmiennictwie, chcial uchwycié
pierwszy moment nadejscia apokalipsy — jak rabbi Ben Levi — zdja¢ ja,
gdy wzbiera, wyprzedzajac choc¢by o krok.

Curriculum Vitae

Urodzit sie w 1923 roku w Wiedniu w rodzinie o tradycjach rabinackich.



W roku 1936 przeprowadza siewraz z catgrodzingdo neutralnej
politycznie Szwajcarii, gdzie jego ojciec otrzymuje posade naczelnego
rabina. Uczy sie i studiuje w Bazylei i Zurychu. W Zurychu broni w 1947
roku rozprawy doktorskiej na temat mesjanistycznych idei w kulturze
Zachodu (Abendlindische Eschatologie), ktorgnastepnie publikuje w
formie ksigzki - jedynej,jakg napisat za zycia. W tamtym czasie
koleguje sie z Arminem Mohlerem, twodrcg pojecia ,rewolucja
konserwatywna”, niedosztym esesmanem (nie chcieli go), pdéZniejszym
sekretarzem Ernsta Jingera. Jednocze$nie podtrzymuje intensywne
wiezi intelektualne z teologiem protestanckim Karlem Barthem oraz
Hansem Ursem von Balthasarem, wptywowym duchownym katolickim,
wybitnym teologiem. W 1949 roku zostaje zatrudniony w Jewish
Theological Seminary w Nowym Jorku. Bierze udziat w seminarium Leo
Straussa, jakie ten prowadzil podéwczas w New School for Social
Research. Réwniez w Stanach spotyka Hannah Arendt i Paula Tillicha.
Swiat jest maty.

W 1951 roku wyjezdza na stypendium Warburga do Jerozolimy na
tamtejszy uniwersytet. Zostaje przyjety przez samego rektora
Uniwersytetu Hebrajskiego Hugo Bergmana, ktory opisywat pdzniej
intelektualne zdolnosci Taubesa jako ,absolutnie wyjgtkowe”,
zwracajgc jednocze$nie uwage na charakterystyczny dlan ,brak
elementarnych regut dobrego wychowania, jego zamitowanie do hucpy
i prowokacji”[3]. Izraelski epizod w zyciu Taubesa jest o tyle ciekawy, ze
wlasnie wtedy rozpoczat studia nad epistolografia Pawla apostota,
ktére mialty mu przynie$¢ poSmiertng stawe w postaci opublikowanych
w 1993 roku czterech wykladow o pauliniskiej teologii politycznej[4].
Mozna powiedzieé, ze jego wysitki koncentrowaty sie na tworczym
zastosowaniu do zagadnien biblijnych pewnych rozwigzanpojeciowych
wypracowanych wcze$niej przez Carla Schmitta i Waltera Benjamina.
Odczytany na nowo Pawel — apostot sytuacji wyjgtkowej — zostaje
przedstawiony jako nasladowca Izaaka, konkurent Mojzesza w dziele



stwarzania  wspolnoty  duchowej ab ovo, wreszcie jako
bezkompromisowy wrég zydow ,trzymanych w niewoli prawa”, a wiec
jako kto§ zyjagcy poza prawem, a zarazem wewnatrz niego.
Niewykluczone, ze Taubes widzial samego siebie wilasnie jako taka
graniczng figure, poruszajgcg sie miedzy tymi dwoma obszarami:
prawem i bezprawiem, konwencjg i gwizdaniem na jakiekolwiek
konwencje. Dos$¢ powiedzie¢, ze pewnego dnia Gershom Scholem, na
ktérego zaproszenie Taubes przybyt do Izraela, kazat mu pakowaé
manatki i wraca¢ tam, skad przyjechat. Na odchodnym poczestowat
swego wybitnego skgdingd ucznia i stypendyste malo wybrednym
stowem Verriter (zdrajca)[5].

W Izraelu Taubes zaprzyjaznit sie z Geulg Cohen, magistrantkg
Bergmana, aktywistkg ekstremistycznej organizacji zbrojnej Lechi,
ktéra zydowskie idee mesjaniskie prébowata realizowa¢ przy uzyciu
broni palne;j.

,Kiedy dotgczalam do chlopcow idgcych na akcje - pisata we
wspomnieniach - czutam iskre pierwotnego ognia, takg samg, jaka
wiele lat pézniej buchneta we mnie, gdy dawatam zycie”[6]. Koniec jest
zatem poczatkiem, zabijanie naprowadza na my$l o narodzinach
nowego zycia, nowy $wiat dZwiga sie na gruzach starego. Sadze, Ze na
ten rodzaj radykalizmu Taubes mial stluch nieprzecietny. Ciekawe
Swiatlo na stosunki Taubesa i Cohen rzuca jego zaadresowany do
Bergmana list: ,Wczoraj odlozylem na bok studia nad ontologigi
poszedtem zobaczycsiez Geulg (jak widzisz, nareszcie zastosowatem sie
do Twojej rady), ktorg szczesliwie zastatem. SiedzieliSmy razem gdzies
do pdéinocy. W rozmowie uswiadomitem sobie, do jakiego stopnia
mieszajg sie w niej mesjanistyczne tesknoty z mySleniem
nacjonalistycznym. Powiedziatem jej wtedy: »Naszym celem nie



powinno by¢ Krélestwo [Malchut], ale stworzenie takiego cztowieka,
ktéry bylby go wart«. A ona na to: »Puste naczynie gotowe jest na
przyjecie catego bogactwa Swietosci [Shefa Kodesh]«”[7]. W swojej
dziatalnosci publicystycznej — Cohen byla po trochu zZolnierzem, po
trochu dziennikarkg radiowg - postugiwala sie, by tak rzec,
santynormatywnym dyskursem mesjanskim”, ktéry tak bardzo podobat
sie Taubesowi. W jezyku Schmitta wypowiadala racje i interesy
wiekszosci osadnikow zydowskich: ,Nie ma nienawisci miedzy mng a
Palestyniczykami” — podkres$lata. ,,Sg oni wrogg strong w prawomocnym
konflikcie o ziemie”[8]. Prawomocnosc¢arabsko-zydowskiej konfrontacji
wynikata w przekonaniu Cohen 2z jej charakteru teologiczno -
politycznego. ,,Geula Cohen - niepraktykujgca Zydéwka (pisal o niej
Nitzan Lebovic) - nigdy nie postrzegala swego mesjanizmu w
kategoriach religijnych. Uprawiana przez nig polityka wpisywata to, co
Swiete, w przedsiewziecie syjonizmu bez jakiegokolwiek odniesienia do
prawa boskiego”[9]. Czyms$ wystarczajgco ,,Swietym” okazywato sie juz
samo prawo do wolnego zycia, swoboda decydowania o wtasnym losie.

Tworzacy sie w tamtym czasie Izrael byl paristwem stanu wyjgtkowego,
ktére walczylo o istnienie, o wlasng substancje za pomocg wszystkich
dostepnych srodkéw, przy uzyciu wszelkich mozliwych sit. Zaskakujgco
dobre rozwigzania sytuacji kryzysowych odnajdowali Zydzi w pismach
Carla Schmitta, co w glo$nym eseju o niemieckim teologu politycznym
odnotowuje nie bez humoru i udawanego zdziwienia sam Taubes:

Jerozolima lat 40. i 50. byla miastem podzielonym. Na domiar ztego
Uniwersytet Hebrajski wygnany zostalz goéry Skopus i rezydowal w
Srodmiejskich klasztorach. Wielka biblioteka zamknieta byla w



oblezonej enklawie na gorze Skopus, gdzie co czternascie dni zmieniata
sieizraelska warta pelnigca stuzbe pod nadzorem ONZ.

Na przekér oficjalnym uregulowaniom dotyczgcym zawieszenia broni,
ktére stanowity, Ze niczego nie wolno przenosi¢ z géry na dét i z dotu
na gore, ustalilsiezwyczaj, ze zolnierze pilnujacy posterunku na goérze
Skopus w plecakach i kieszeniach munduréw znosili do miasta ksigzki,
ktére zamawiano z biblioteki uniwersyteckiej z adnotacjg ,,pilne”.

Zdarzylo sie tak, ze jako nowicjusz miatem wygtosi¢ wyktad o filozofii
XVII wieku. Udatem sie zatem do dyrektora biblioteki i zwierzytem mu
ze swego problemu: na uzytek wykladu o Kartezjuszu potrzebuje
historycznego i filozofi cznego opracowania hasta ,prawo”, ktore
uwzgledniatoby zaréwno jezyk nauk przyrodniczych, jak i terminologie
prawniczg oraz teologiczng. Trzeba SciSle okresli¢ ukryte zalozenia,
ktére spajajg te rézne perspektywy ,,prawa” w catos¢. Jedyng ksigzka,
ktéra mogtaby mi pomdc w zmierzeniu siez tym problemem, jest Nauka
o konstytucji Carla Schmitta. Tylko tam znajde wyjasnienie relacji
nomos/lex/prawo.

Dyrektor biblioteki zyczliwie wystuchal mojej prosby, ale byt bezradny;
nie miat wptywu na szybko$¢ realizacji mojego zamowienia. Mogto to
potrwa¢ dwa do trzech miesiecy. Maly z tego pozytek, skoro mniej
wiecej za trzy miesigce miat sie skoniczy¢ semestr.



Jakze bylem zdumiony, gdy juz trzy tygodnie pdzZniej, czyli na krétko
przed poczatkiem semestru, wezwany zostalem do biblioteki i
otrzymatem Nauke o konstytucji. Zeby mi sie nie przewrdcito w glowie,
dyrektor biblioteki poinformowat mnie, ze dzien po mojej wizycie w
bibliotece odebratl telefon z Ministerstwa Sprawiedliwo$ci; minister
Pinchas Rosen (dawniej Rosenbliith) pilnie potrzebowat Nauki o
konstytucji Carla Schmitta do rozwigzania pewnych waznych
problemo6w zwigzanych z projektem konstytucji panstwa Izrael. Ksigzke
natychmiast przyniesiono zatem z gory Skopus, a teraz wtasnie wrécita
z ministerstwa do biblioteki uniwersyteckiej, w ktérej ,na lepsze czasy”
czekato moje pilne zaméwienie. Historia ta ma cigg dalszy — europejski
i amerykanski. Przyznam, ze bylem raczej oszotlomiony niz zachwycony
ideg, ze konstytucja Izraela (na szczesScie do dzisiaj nie powstata)
tworzona jest pod dyktando Nauki o konstytucji Carla Schmitta.
Napisalem o tym mojemu szwajcarskiemu druhowi, Arminowi
Mohlerowi, do anegdoty dolgczajgc ogolngrefleksjena temat
inteligencji faszystowskiej. Napisatem mniej wiecej co$ takiego: Martin
Heidegger i Carl Schmitt sg dla mnie najwazniejszymi
przedstawicielami niemieckiego ducha pdznych lat 20. i wczesnych lat
30. To, ze obaj uwiklali sie we wspodlpracez rezimem hitlerowskim,
stanowi dla mnie problem, ktérego nie potrafie uniewazni¢ za pomocg
nasuwajgcego sie wytlumaczenia, ze hitleryzm zaapelowat po prostu do
bydlecego wymiaru ich dusz. Dodam jeszcze, ze obaj wywodzili sie z
obszaru katolickiego, podobnie zresztg jak Hitler i Goebbels[10].

Martin Buber, Hugo Bergman, Geula Cohen, Jacob Taubes — oto cztery
nazwiska najwybitniejszych przedstawicieli Zydowskiej teologii
politycznej tamtego czasu. Na tym polu minowym, jakie stanowita
niesprzyjajgca Zydom rzeczywisto$¢, barwy polityczne kontestatoréw
przestawaty odgrywac znaczgcg role. Laczyta ich wspélna wrogosé do



Swiata, jaki jest, Swiata, ktéry kazdego dnia napierat na nich wtasciwie
ze wszystkich stron. Zblizato ich jeszcze jedno: upodobanie do ksigzek
Carla Schmitta, ktorego teoria postuzyla im za podstawe dziatania
prowadzgcego do bardzo Kkonkretnych rezultatéw politycznych i
teologicznych. Zgadzali sie wiec z niemieckim konstytucjonalistg, ze
podstawowe pojecia i terminy teologiczne ulegly sekularyzacji, tj.
przeinaczeniu, przez co stracity boskg moc i sankcje, a zyskalty moc
trefng, ,diabelskg”, ,infernalng”. (,Sekularyzacja to dziato szatana” —
powie Schmitt[11]). W nowych warunkach juz nie Bog jest szafarzem
cudownosci, nie On zawiesza na ,pewien czas” prawa przyrody.
Suwerenem jest bowiem ten, kto decyduje o stanie wyjgtkowym, kto ma
wiadze stanowienia wyjgtkow. Suwerenna decyzja konstytuuje wszelkie
mozliwe relacje, z t3 najwazniejszg ustalajgcg réznice miedzy wrogiem
a przyjacielem na czele, miedzy nieprzyjaznym czasem minionym a
czasem przysztym, tchngcym nadziejg. ,W ten sposéb terazniejszo$¢
staje sie nierzeczywistg granicg miedzy »juz-nie« przesztosci a »jeszcze
-nie« przysztosci. Czas nie jest dobrym miejscem do zycia, poniewaz
zarazliwie cuchnie S$miercig, grazgc je w otchlani przesztosci.
Wieczno$¢ zatriumfuje nad martwym pryncypium czasu dopiero u jego
kresu, gdy minie przemijalno$¢ jako taka. Stanie sie to za sprawg
magii”[12]. Nie magii, nie sztuki, ale polityki — skoryguje w Jerozolimie
swoj punkt widzenia Taubes. Skoro chcgc nie chcgc, przebywa siew
miejscu, w ktérym substancja czasu i substancja wiecznos$ci — $§mier¢ i
zycie — przecinajg sie, dla zboznego celu, w imie ,Boga-jeszcze-
nieistniejgcego”, nalezy siega¢ nawet po narzedzia destrukcji, po
urzgdzenia stuzgce do przeprowadzenia masakry. ,A wéwczas Bog
zniszczy caty Swiat i objawi sie w swej mocy [...] Jesli przeslepia sie w
historii element demoniczny, destrukcyjny - pisze Taubes -
spetryfikowany porzadek rzeczy, a wiec biorgca gore pozytywnos$c¢
Swiata, nie moze zosta¢ przezwyciezona”[13]. (Wréce do tej mysli).

Przytoczone stowa wydawatly sie Geuli Cohen teologicznym



podbudowaniem walki z Arabami, gdy tymczasem zaréwno Hugo
Bergman, jak i Martin Buber w swoich rachubach politycznych uwazali
syjonizm na ,grubg pomyitke”. ,Nie czujesiez tym dobrze - méwit w
1927 roku Buber do Bergmana - przyszliSmy tu bez pytania o
pozwolenie tych, ktorzy tu mieszkajq”[14]. Takze stosunek Taubesa do
syjonizmu byt krytyczny, za czym staly odmienne, zgola nie
sentymentalne powody. Uwazal bowiem, iz préba przeksztatcenia tego
ruchu w polityczny mesjanizm  zakonczyta  siecatkowitym
niepowodzeniem. Izrael stworzono na ksztalt i podobieristwo
dziewietnastowiecznego panstwa narodowego. Grzech gléwny i
najwazniejszy syjonizmu sprowadzal sie zatem do ,zanegowania
przezen zydostwa pojetego jako awangarda ludzkosci”; w rekach
syjonistow zydowska duchowos$¢ wulega catkowitej normalizacji,
spowszechnieniu[15].

Po powrocie z Izraela do Stanéw Zjednoczonych Taubes znajduje prace
w Beacon Press, gdzie poproszono go o stworzenie serii ,filozofi i
radykalnej”. Totez z miejsca zamawia do niej ksigzki u Schmitta i
Bubera - pierwszy grzecznie wymawia sie, drugi wydaje w jej ramach
glos$ne Paths in Utopia[16].

Od 1949 roku wyktada filozofie religii w Nowym Jorku, w latach 1951-
1953 w Jerozolimie, potem, ze zmiennym szcze$ciem, na Harvardzie, w
Princeton i Columbia University. W 1966 roku otrzymuje profesure
zwyczajng na berlinskim Freie Universitit. W Niemczech wlasciwie
wszyscy zgadzajg sie z opinig Gadamera: ,Ten facet trwoni wielki
talent”[17].

Pierwsza zona Taubesa, pisarka i antropolog kultury Susan (primo voto
Feldman, 1928-1969), opisata koszmar ich zwigzku w powiesci Rozwdd.
Ich wzajemne toksyczne zapetlenia zupeinie niezle oddaje epizod z
poczatku powiesci, w ktorym Sophie (Susan) poddaje wiwisekcji



konfliktowg osobowos$¢ swojego meza Ezry (Taubesa).

Zaczynat od nic nieznaczgcej uwagi. Tak bardzo nic nieznaczgcej, ze
Sophie zwykla przeocza¢ poczatek awantury. ,,Ot, jaki§ drobiazg,
ktéremu mozna zaradzi¢ w minute — myslata — albo jaka$ btahostka,
ktérej wprawdzie zaradzi¢ nie mozna, za to mozna jg skutecznie
uniewazni¢”. Ale zaraz potem, gdy tylko Ezra zaczynal grzebac bez
umiaru w szczegétach, switato Sophie, ze wcale nie chodzi o krawat,
ktérego ten nie moze znalezé, obwiniajac jg, Ze go nie spakowata, albo
ze nie spakowata innych rzeczy kiedy indziej, ani o jej brak dbatosci o
wyglad Ezry, czy tez o jej wlasny wyglad, albo o jej brak dbatosci o
wyglad w ogdle. Problemem byly wszystkie konsekwencje, jakie rzecz
sporna stwarzata dla ich zycia, konsekwencje, ktore nieprzerwanie sie
nawarstwiaty. Wszystko podlegato regule wyolbrzymiania[18].

Gdy odkryta, ze Taubes porzucit jg wraz z dwojkg ich dzieci dla
Margherity von Brentano, uczonej kantystki z Freie Universitit,
popeklila samobdjstwo. Istnieje domniemanie, zZe to drugie
malzenstwo Taubesa miato nieco inne podtoze niz mitos¢. Jako ze ,von
Brentano” — Taubes nie zwracat sie do swojej nowej zony inaczej niz tak
wlasnie — ucielesniata w jego

oczach najwyzsze cnoty i wartosci niemieckiego ducha, postanowit
poslubi¢ jg przede wszystkim ze wzgledu na nie, tamigc w ten sposéb
prawo, obowigzujgce w Niemczech trzydziesci lat wczesniej[19].

Jacob Taubes byl wielkim kobieciarzem, co samo w sobie nie jest
wiadomos$cig godng rozpowiadania, gdyby nie to, Ze on sam byl
zainteresowany jak najszerszym rozglaszaniem swych przewag
seksualnych, tak jakby — niczym Don Juan — sumowat swoje zdobycze w
rodzaj osobliwego paciorka. ,Kto dwa razy spatl z tg samg kobietg, ten
jest czescigestablishmentu” — lubit powtarza¢ slogan obowigzujgcy w
latach 60. Gdy wymykat sie z Ingeborg Bachmann na wakacje do



Rzymu, podawal sie zawsze za kogo innego, na wypadek, gdyby kto$
podazat jego Sladem.

Styngt z braku taktu i balaganiarstwa. Nosit sie zawsze na czarno,
ubran nie zmieniat tygodniami. Jadl niedbale, stale sie gdzie$ spieszgc.
Brat cudze za wlasne (jego teksty konstruowane sgprzewaznie — na
granicy plagiatu — z samych kryptocytatow) i wiasne za cudze (miat
swoje mys$li za obcg wydzieline, ktérej czym predzej nalezy sie wyzbyc).
Postaram sie odda¢ (za Babette Babich, poniewaz to z jej wspomnien
korzystam w tym miejscu) jeszcze jedng, bardzo plastyczng scene, jaka
stata sie udziatem ich dwojga.

Synagoge, do ktdrej zabral ja w Paryzu Taubes, skrywal mrok. Jako
kobieta Babich mogta zajg¢ miejsce jedynie w emporze, nigdzie indziej.
Ponizej, w bezposredniej bliskosci sanktuarium usiadt Taubes. Patrzyta
na niego, jakby skupial w sobie catg historie narodu zydowskiego.
Widziala w nim naraz cztowieka i proroka. Obok niej modlita sie w
skupieniu zydowka, matka biegajgcej beztrosko po catej emporze
dziewczynki. Pewne uniesienie, jakie udzielilo sie¢ Babich, przerwato
monotonne pochrapywanie Taubesa, ktéry mialzwyczaj zasypiac,
gdzie popadnie. Nie tylko glucha cisza w synagodze nastrajata go do
popotudniowej drzemki; zasypialna konferencjach, ktérych odbyt w
swoim zyciu bez liku, zasypialtakze na swoich zajeciach. ,Kontrast
spowitej ciemnoscig empory i przy¢mionego Swiatta dziennego, jakim
oblane bylo potozone w dole sanktuarium, sprawil, ze co$ Scisnelo
mnie za gardlo, a moja twarz zalata sie tzami. Dziwne — nie bylam
pewna, czy placze z powodu wilasnej religijnej niemoznosci, z powodu
piekna ekstazy rozmodlonej kobiety, czy tez dlatego, Ze nagle
uswiadomitam sobie réznice pomiedzy tymi

dwoma modlitwami — miedzy tg na gorze i tg na dole”[20].



W 1986 roku w lutym mimo zaawansowanej choroby prowadzi, na
lezgco, swoje ostatnie seminarium poswiecone teologii politycznej
Pawta apostota. Siedem tygodni pézniej umiera.

Piotr Nowak
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