Piotr Ktodkowski: Polityczny mesjanizm w islamie

Tradycja cywilizacji islamu ma do zaoferowania catkiem bogaty zasob
koncepcji mesjanistycznych. Do$¢ czgsto mesjanizm 6w przektada sig
bezposrednio na sfer¢ polityczna, co pozwalalo w przesztosci 1 pozwala nadal
odwolywac¢ si¢ do wiernych, ktdrzy sa spragnieni realizacji marzenia o

sprawiedliwym panstwie — pisze Piotr Ktodkowski.

Prorok Muhammad wprowadza, jak wierza muzulmanie, nowa jako$¢
sprawowania wladzy 1 interpretacji religii, szczegdlnie w jej wydaniu

ziemskim

Juz u samych poczatkéw islamu poczucie misji nadato nowej religii ogromna
sitg, dzigki ktorej mogta w dos$¢ szybkim czasie obja¢ niemate obszary trzech
kontynentow: Azji, Afryki 1 Europy. Niespecjalnie to moze zdumiewajace,
jako ze poczucie misji cechowato przeciez takze chrzescijanstwo czy
buddyzm, tyle ze w wypadku islamu chodzito nie tylko o gltoszenie przestania
metafizycznego 1 etycznego, ale o stworzenie panstwa czy raczej wspolnoty
wiernych obje¢tych jak najbardziej ziemska wtadza kalifa, ,,cienia Boga na
ziemi”. W poganskim Rzymie cesarz nie tylko byt wladca, ale w pewnym
sensie bogiem samym, przynajmniej we wlasnych deklaracjach co do swojej
genealogii. Podobna sytuacja wystgpowata w Persji Sasanidow, gdzie na
przyktad Szapur I, obwieszczajacy zwycigstwo nad Rzymianami, opisuje
siebie samego jako wyznawce Mazdy, krola kr6léw Iranu 1 nie-Iranu, z rodu

bogow.



W przypadku cesarzy chrzescijanskich trudno byto, rzecz jasna, mowic o
jakiejkolwiek pretensji do boskosci. Wigcej nawet: wtadcy powinni
przestrzegac¢ rozdzialu migdzy funkcjami imperialnymi a kaptanskimi, albo tez
odwotujac si¢ do bardziej wspotczesnych termindéw: migdzy panstwem a
Kosciotem. R6znica migdzy tym, co religijne, a tym, co wytacznie polityczne
widoczna jest w Ewangelii, gdzie Chrystus mowi do swoich ucznidow, by

oddali ,,Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt
22,21).

Prorok Muhammad wprowadza, jak wierza muzulmanie, nowa jako$¢
sprawowania wladzy 1 interpretacji religii, szczegdlnie w jej wydaniu
ziemskim. Jest — by rzec obrazowo — Mojzeszem i Konstantynem w jednej
osobie. Jako prorok przynosi Ksigge ze stowem Boga, interpretuje wiele
sposrod jej przestan, ustala nie tylko zasady modlitwy 1 kultu, ale daje tez
wskazoéwki co do postgpowania, a nawet ubioru wiernych. Z kolei jako wladca
prowadzi zbrojne oddzialy na wojne, zawiera sojusze i karze niepokornych.
Jest tylko cztowiekiem, lecz przeciez cztowiekiem wybranym — zgodnie z
doktryng islamu Muhammad uznawany by¢ powinien za ,,pieczg¢ prorokow”,
albowiem po nim nie bedzie juz zadnego innego. To on jest punktem
odniesienia dla nastepcow, ktorzy (przynajmniej w teorii) obejmuja jedynie
funkcje zarzadcy imperium, ograniczona w zasadzie do administrowania
catoscia wspolnoty. Nowego mesjasza nie nalezy zatem oczekiwac, jako ze
wystannik Boga zakonczyt juz swa misj¢ na ziemi. OczywiScie misja samego
islamu trwa nadal, za$ przyktad proroka Muhammada ma stanowi¢ wzorzec
dla poboznych muzutmanow, ktérzy sa odpowiedzialni za szerzenie

objawienia 1 utrwalania go w kazdym zakatku $swiata.

[lustracja dalekosieznych planow misyjnych jest wedtug tradycji jego
dziatalno$¢ epistolarna prowadzona z Arabii. Prorok Muhammad wysytat listy
do niewiernych: krolow, ksiazat, biskupow, naktaniajac ich do przyjecia nowe;j
religii. Sposrod licznych adresatow owych listOw najczgs$ciej wymienia sig

dwodch najwazniejszych: Cezara 1 Chosroesa, czyli cesarzy Bizancjum 1 Persji,



sprawujacych wiadze na Bliskim Wschodzie. Rzecz jasna, zachgta do
nawrocenia zostala odrzucona, bo przeciez trudno byto si¢ spodziewac, aby
wladcy 6wczesnych supermocarstw potraktowali powaznie listy nieznanego
im czlowieka z pustynnego interioru. Tak si¢ jednak ztozyto, ze niedlugo
po6zniej upada imperium Sasanidow, Persja za$ staje si¢ krajem
muzulmanskim. W XV wieku przestaje istnie¢ Bizancjum, a na jego gruzach
wyrasta potezne panstwo islamu — Imperium Osmanskie, ktore przez pewien

czas stanowi powazne zagrozenie militarne dla chrzescijanskiej Europy[1].

Pamig¢ o tych wydarzeniach jest bez watpienia czyms niezwykle

pocieszajacym dla muzutmandw, ktdrzy moga patrzec na terazniejszos¢ przez
okulary historii. Zwlaszcza wtedy, kiedy terazniejszos¢ bywa opisywana jako
pasmo niepowodzen, za$ przeszios¢ jest zrodtem inspiracji do rozwigzywania

problemow jak najbardziej wspotczesnych.

Mit Saladyna

Posta¢ proroka Muhammada stanowi nadal wzorzec idealny, takze w
wymiarze politycznym, przy czym nalezy pamigtac, ze wzorzec to prawie
niemozliwy do skopiowania. Nikt nie moze obwotac si¢ wspotczesnym
Muhammadem bez obawy popadnigcia w herezjg, ale juz czym innym jest
wierne nasladownictwo Proroka, zwtaszcza w wypadku jego nastepcow —
kalifow, a pdzniej takze suttanow. Jednym z najwigkszych byt bez watpienia
Salah ad-Din al-Ajjubi, znany w Europie jako Saladyn. Zatozyciel dynastii
ajjubidzkiej, wtadca bliskowschodniego imperium, zjednoczyt pod swoja
komenda Arabow, Kurdéw 1 Turkow. Po ogloszeniu dzihadu przeciwko
krzyzowcom potozyl kres frankonskiemu Krolestwu Jerozolimy po

zwycigskiej bitwie pod Hittinem (Palestyna) w 1187 roku.

W tradycji muzutmanskiej opisywany jest nie tylko jako znakomity wojownik
1 strateg, ale takze jako wielce pobozny 1 sprawiedliwy sultan. Nalezy jednak

pamigtac, ze sprawiedliwos¢ w jego wydaniu oznaczata zdecydowane



wsparcie dla sunnickiej wersji islamu, a tym samym zdecydowana walke z

przedstawicielami szyizmu, przede wszystkim dynastiag Fatymidow.

Odwotanie si¢ do Saladyna, czyli do pogromcy krzyzowcow i zarazem tego,
kto zjednoczyt muzulmanow w §wigtej wojnie — bylo zawsze pokusa w
czasach konfliktu islamu z mocarstwami zachodnimi. Pod koniec ubieglego 1
na poczatku obecnego wieku za wspotczesnego Saladyna uwazat si¢ chociazby
Saddam Husajn, co byto o tyle fatwe, przynajmniej pod wzgledem
geograficznym, ze obaj wywodzili si¢ z irackiego Takritu. Prawda jest, ze
okreslenie wspotczesny Saladyn akurat w wypadku Iraku moglo by¢ odbierane

dos¢ dwuznacznie.

Saladyn byt przeciez przeciwnikiem szyitow, ktorzy w Iraku stanowia
wigkszos¢, 1 byl tez Kurdem, a wigc czlonkiem grupy etnicznej wyjatkowo
przesladowanej przez bylego prezydenta. Mimo tych dwuznaczno$ci 1 mimo
ze Husajn nie byl w Zadnym razie uznawany za poboznego muzutmanina,
przestanie o wspotczesnym Saladynie byto do$¢ zrozumiate w §wiecie islamu.
Po pierwszej wojnie w Zatoce 6w wspotczesny Saladyn bywat postrzegany
jako ten, kto postanowit stawi¢ opor Stanom Zjednoczonym 1 kto miat ambicje
zjednoczenia wyznawcow islamu w tym, co bardziej lub mniej oficjalnie
prezentowano jako sprawiedliwa walke przeciw innowiercom i ich

sojusznikom.

Mit Saladyna wykorzystywat takze Osama bin Laden. W swoich
publikowanych enuncjacjach opisywal USA 1 ich europejskich sojusznikow
jako krzyzowcow, ktorzy po raz kolejny probuja podbi¢ ziemie islamu. Sam
wystepowat jako polityczny mesjasz, czyli kolejne wcielenie Saladyna, zawsze
gotowy do walki z innowierczym najezdzca i nieustannie apelujacy o jednos¢
wszystkich (lub niemal wszystkich) wyznawcow islamu w zbrojne;j
powinnosci. Tak jak w wypadku Husajna wskrzeszenie mitu Saladyna byto
znakomitym chwytem propagandowym, ktory odbijat wspodlczesnos¢ w lustrze

dobrze znanej historii o zwycigstwie 1 sprawiedliwosci wiernych oraz



ostatecznej klgsce ,,wrogoéw islamu”. I nawet jesli po raz kolejny okaze sig, ze
dawna historia ma bardzo stabe przetozenie na terazniejszos¢, to 1 tak
przestanie Saladyna nic zapewne nie straci na aktualno$ci. Albowiem mysl o
jednoczacym wspolnotg religijna zwycigzcy zakorzeniona jest mocno w
tradycji, szczegolnie takiej jak muzutmanska, w ktorej epoka krucjat widziana
jest czesto jako cos, co zdarzyto si¢ niemal wczoraj, 1 co budzi silne
skojarzenia z sytuacja

polityczna dnia dzisiejszego.

Mahdi 1 ukryty imam

O ile jednak postacie proroka Muhammada czy suttana Salah ad-Dina
stanowia po prostu wzorzec idealny, ktory mozna odpowiednio przeksztatci¢
we wspotczesna ikong polityczna, to nieco inaczej wyglada rzecz z osoba
mahdiego (dost. prowadzony przez Boga). W tym wypadku, przynajmniej w
wersji sunnickiej islamu, chodzi o niezwykle popularna tradycj¢ ludowa, ktora
zapowiada nadej$cie mahdiego tuz przed Dniem Sadu Ostatecznego. Ma on
zaprowadzi¢ prawdziwie sprawiedliwy fad, to jest przywroci¢ doskonata
wersje islamu oraz zainicjowac skuteczng walke z Dadzdzalem, czyli

muzutmanskim antychrystem.

I chociaz podania o mahdim nie znajduja potwierdzenia w tekstach
kanonicznych, tak wigc sa poza prawowiernym nurtem islamu, to jednak ich
popularnos¢ bywata inspiracja do rewolucyjnych przedsigwzie¢. W legendach
powtarzanych od wiekow w r6znych miejscach 1 o réznym czasie wymieniano
kolejne objawienia si¢ mahdiego, co dos$¢ skutecznie wykorzystywali
niektorzy muzulmanscy przywodcy, bez ostonek twierdzac, ze to wtasnie oni
we wlasnej osobie sa tym wlasciwym wcieleniem. Jednym z najbardziej
cenionych byt Ibn Tumart (zm. w 1130 roku), zatozyciel dynastii
almohadzkiej. Almohadzi byli Berberami, za$ Ibn Tumart wystepowat przeciw
,hiemoralnej” dynastii Almorawidow, oskarzanej o rozwiaztos¢, a tym samym

o odejscie od prawdziwego islamu. Tego typu oskarzenia nie stracity w niczym



na aktualno$ci, mozna ich bowiem skutecznie uzywac przeciw politycznym

przeciwnikom, ktorych postgpowanie mato kiedy bywa bezgrzeszne.

W wypadku Berberéw chodzito takze, a moze przede wszystkim o sprzeciw
wobec egzekwowania przez Almorawidoéw tzw. prawa malikickiego, do$¢
czesto uderzajacego we wspolnote berberyjska. Podniesienie sztandaru
mahdiego okazato si¢ bardzo skuteczne politycznie. Ibn Tumart obalit
,rozwiazta” dynasti¢ i zbudowat solidne fundamenty panowania berberyjskich
Almohadoéw. W szczytowym okresie nowe imperium obejmowato swym
panowaniem caly Maghreb az po Tunis 1 Trypolis, a takze znaczng czgs¢

Egiptu.

Inna postacia, bliska wspotczesnosci 1 szczegolnie znana Polakom dzigki
Sienkiewiczowi, byt Sudanczyk Muhammad Ahmad, znany wta$nie pod
imieniem Mahdi. W powiesci W pustyni 1 w puszczy Sienkiewicz przedstawia
go jako cztowieka fanatycznego 1 okrutnego, ktory wystepuje przeciw
cywilizowanej wladzy, posrednio sprawowanej przez Brytyjczykow.
Oczywiscie perspektywa arabska, czy szerzej: muzulmanska, jest catkowicie
inna. Mahdi postrzegany jest jako bohater oswobodziciel, woédz powstania
przeciw niewiernym okupujacym terytoria muzulmanskie. Co wigcej Mahdi to
takze nowe wcielenie poboznych suttandw, przywracajacy czysta forme
islamu, oparta wytacznie na Koranie. Sami mahdysci (mahdijja), czyli
zwolennicy Mahdiego, w swoim ideologicznym credo do tradycyjnego
wyznania wiary dodawali bardzo znaczaca formute: Wa inna Muhammad
Ahmad bnu ’Abdallah huwa mahdi’ I-1lahi wa chalifatu rasulihi —,,A
Muhammad Ahmad, syn ’Abdallaha, jest Mahdim Boga 1 nastgpca Proroka
Jego”[2].

Sama biografia Mahdiego stanowi niemal paradygmat zycia muzutlmanskiego
mesjasza. Jako mtody cztowiek uzyskuje tytut szajcha, duchowego
przewodnika, praktykujac u jednego z mistrzow safizmu — mistyczne;j

odmiany islamu. Po krétkim pobycie w Chartumie osiada w pustelni, na jednej



z wysp Nilu Biekitnego. Dos¢ szybko gromadzi wokét siebie ucznidow, ktorzy
nastgpnie towarzysza mu w podrdzy misyjnej wzdtuz zyciodajnej rzeki.
Krytykuje niesprawiedliwy porzadek polityczny i spoteczny, zaprowadzony
przez rzadzaca klase¢ pochodzenia turecko-egipskiego, ktéra dodatkowo
znajduje si¢ pod kuratela brytyjska. Wotanie o sprawiedliwos¢ 1 odnowienie
religii przynosi mu znaczny rozgtos, za$ poczucie misji kaze mu przyjac tytut
Mahdiego w 1881 roku. Dos¢ tworczo rozwija swoja genealogie: oswiadcza,
ze ze strony ojca jest potomkiem Hasana, syna Alego, a tym samym
spokrewniony jest z samym Prorokiem. Ze strony matki potaczony ma by¢
wigzami krwi z Abbasem, zatozycielem poteznej dynastii Abbasydow. Jego
misja nie wydaje si¢ zbyt skomplikowana ideologicznie 1 — by tak rzec —

strategicznie, dzigki czemu zdobywa ogromna liczbe zwolennikow.

Domaga sig starcia z powierzchni ziemi wszelkiego zta 1 naduzycia wiadzy,
prawdziwej rownosci wszystkich wyznawcow islamu, a wreszcie zniesienia
podatkoéw, narzucanych w nadmiarze przez 6wczesny establishment. Zta
wiladza w jego rozumieniu byli nie tylko niewierni Brytyjczycy, co byloby
zrozumiate, ale takze sami Turcy (byto nie byto wladcy potgznego ongis
Imperium Osmanskiego), ktérych Mahdi uznatl po prostu za niewiernych.
Polityczny wymiar przestania nowego proroka ma jeszcze swoje przetozenie w
modyfikacji prawd religijnych. Mahdi ceni zwlaszcza praktyki ascetyczne,
bliskie sufizmowi, ale ze wzgledu na zewngtrzne okolicznosci podnosi do
rangi pierwszego filaru islamu (tzw. arkan) ideg $wigtej wojny — dzihadu.
Praktyka tak u§wigeconego czynu zbrojnego okazuje si¢ niezwykle skuteczna.
Rosnaca armia Mahdiego stawia op6r kolejnym ekspedycjom wojskowym,
przy czym najsilniejsza — pod wodza Anglika Hiksa Paszy, ktora liczy 10
tysiecy zotnierzy — rozbija doszczetnie w 1883 roku. Rok pozniej Mahdi
wkracza triumfalnie do dtugo obleganego Chartumu, w ktérym ginie
wzmiankowany przez Sienkiewicza general Gordon. Idea mahdyzmu osiaga
swoj szczyt, za§ Muhammad Ahmad staje si¢ uosobieniem przywodcy

doskonatego.



Pierwszy akt wielkiej epopei konczy si¢ jednak wraz z jego $miercia (zmart na
tyfus w 1885 roku). Ostateczny cios panstwu mahdystow zadaje 13 lat pdzniej
generat Kitchener, ktory pokonat pod Omdurmanem armig nastepcy Mahdiego
— Abdallaha ibn Muhammada at-Ta’aisziego. Bitwa ta ma ponadto specyficzny
wymiar moralny. Uzyto w niej $wiezego wynalazku, to jest karabinow

maszynowych, co sprawilo, ze walka stata si¢ jednostronna.

Na miejscu Kitchener dokonal prawdziwej masakry, w ktorej zycie stracito
kilkadziesiat tysiecy Sudanczykoéw. Polityczny, ale tez ideologiczny
mesjanizm sudanskich muzulmandéw zostat wigc ztamany za pomoca
smiercionos$nej techniki. Ta lekcja u§wiadomita zapewne nastgpcom
Mahdiego, ze gloszona misja polityczna i ideologiczna powinna mie¢

odpowiednie zabezpieczenie technologiczne. Bez niego skazana jest na klgske.

Oczywiscie legenda Mahdiego 1 jej wykorzystanie w historii niekoniecznie
musialo by¢ akceptowane przez wszystkich muzutmanoéw. Stateczni alimowie
(uczeni muzutmanscy) nie mogli w zaden sposob zaakceptowaé swoistego
,howinkarstwa” Muhammada Ahmada, ktory samowolnie dokonat
interpretacji prawd islamu. Nie do przyjecia byty rowniez jego pretensje do
nastepstwa po samym Proroku, a tym bardziej zmodyfikowane przez

mahdystow wyznanie wiary, co tracito juz oskarzeniem o herezjg.

To w naturalny sposob musiato i nadal musi ogranicza¢ skal¢ wykorzystania
samej tradycji, ktéra — przypomnijmy raz jeszcze — ma korzenie ludowe,
albowiem posta¢ mahdiego nie znajduje odpowiedniego uzasadnienia w
pismach kanonicznych islamu sunnickiego. Jednak to, co watpliwe w
sunnickiej wersji islamu, wyglada zupetnie inaczej w mniejszosciowym
szyizmie. Tam koncepcja mahdiego stopita si¢ z idea tzw. ukrytego imama.
Sam termin al-imam al-mahdi, czyli imam kierowany przez Boga pojawit si¢
w koncu VII wieku jako okreslenie synow czwartego kalifa — Alego.
Poczatkowo stanowil rodzaj hasta bojowego szyitow, walczacych o

zwierzchnictwo nad kalifatem, pozniej przeksztalcit sig¢ stopniowo w swoista



doktryng mesjanistyczna.

Niewykluczone — jak chca niektorzy badacze zachodni — ze 6w mesjanizm byt
rezultatem wptywow zydowskich i1 chrzescijanskich, to znaczy rozwinat si¢
dzigki tym chrzescijanom i zydom, ktorzy przeszli na islam. Sam imam,
wedlug najpopularniejszych wierzen szyitdéw dwunastkowcow (czyli
uznajacych istnienie 12 imamow), jest doskonatym posrednikiem migdzy
Bogiem a cztowiekiem, a zarazem najlepszym przywddca wspdlnoty
wiernych. Ostatni spo$réd imamow Muhammad al-Ka’im (dost. trwajacy do
skonczenia §wiata) pochodzit z irackiej Samary 1 miatl urodzi¢ si¢ w 869 roku.
Byl synem jedenastego imama Alego al-Askariego, 1 wedtug szyitow zniknat

(ukryt si¢) w dniu $mierci swojego ojca.

Od tamtego czasu zyje w sposob nadprzyrodzony, bedac niewidocznym dla
ludzi. Ow ,,ukryty imam” jest wladca czasu, prawdziwym panem
wszechswiata, ktory ma si¢ objawi¢ jako mahdi tuz przed Dniem Sadu,
wprowadzajac pokoj 1 sprawiedliwos$¢ oraz karzac wrogéw prawdziwej religii.
Podczas jego ukrycia wladzg sprawuja szyiccy muttowie i ajatollahowie,
pobierajac w jego imieniu odpowiednia daning, ktéra poczatkowo wynosita
piata czes¢ tupu. Koncepcja ,,ukrytego imama” miata szczegolne znaczenie w

relacjach migdzy rzadzonymi a rzadzacymi.

W praktyce zadna wladza $§wiecka w panstwie szyitdéw nie mogta roscic¢ sobie
pretensji do prawowiernosci, szczegolnie gdy reprezentowala nurt sunnicki
islamu. Skoro bowiem prawdziwym wtadca jest ,,ukryty imam”, za$ jego
chwilowymi zastgpcami (czy raczej osobami dzialajacymi w jego imieniu) sa
wybrani cztonkowie szyickiego kleru (zwanego ruhanijjat), to zaden krol,
cesarz czy gubernator nie mogt liczy¢ na peina akceptacj¢ swoich rzadow.
Sytuacja ta stala si¢ wyjatkowo drastyczna w okresie panowania Rezy

Pahlawiego, ostatniego cesarza Iranu.



Podwazenie jego moralnego prawa do sprawowania wladzy stato si¢ z wszech
miar zrozumialym 1 wyjatkowo skutecznym hastem bojowym, stosowanym w
umiejetny sposob przez ajatollaha Chomeiniego. Sam Chomeini z kolei bywat
okreslany przez swoich zwolennikow terminem imam, co w wypadku
wspolnoty szyitow mogto budzi¢ oczywiste skojarzenia z ,,ukrytym imamem”.
Naturalnie ojciec rewolucji islamskiej nigdy nie przypisywat sobie statusu
mahdiego, uznajac prawdopodobnie 6w tytut za czysto honorowy, niemniej
jednak owa dwuznacznos$¢ terminologiczna musiata odgrywac ogromna role
psychologiczna w przededniu rewolucji, w czasie jej trwania, jak 1 w okresie
budowania Republiki Islamskiej. Niekwestionowany autorytet teologiczny 1
moralny Chomeiniego w Iranie pozwolit mu na stworzenie fundamentow
ideologicznych panstwa, ktére wedle jego zamystéw miato stac si¢ najbardziej
odpowiednim miejscem dla wyznawcow koncepcji ,,ukrytego imama”. Jego
nastgpca czy raczej tymczasowym interpretatorem stat si¢, zgodnie z
konstytucja, wali-e faghih , muzulmanski prawnik, przywodca panstwa. To
wlasnie on czuwa nad czystoscig doktryny 1 zapewnia ideowa spoistos¢

fundamentow wtadzy.

Mesjanizm w szatach pragmatycznej ideologii

Posta¢ ,,ukrytego imama” zostala wykorzystana bardzo umiejgtnie w
politycznej propagandzie rowniez po abdykacji szacha i zwycigstwie
rewolucji. Jedna z jej konsekwencji byl wybuch wojny z Irakiem, ktora z
perspektywy iranskich ideologdw miata by¢ po prostu dalszym ciagiem
ideowej transformacji tej czesci §wiata. Wojna Republiki Islamskiej Iranu ze
swieckim rezimem Saddama Husajna zostata przedstawiona przez Teheran
jako niemal manichejskie zderzenie sit dobra z sitami ciemnosci. Na
o6wczesnych plakatach Husajn bywat przedstawiany jako odstepca od sprawy
palestynskiej, noszacy beret z gwiazda Dawida, co — biorac pod uwage

owczesny kontekst polityczny — sugerowato jesli nie catkowita bezboznos¢



despoty, to przynajmniej jego odejscie od ,,prawdziwego islamu” i zastapienie
go swiecka ideologia, rzecz jasna nie do przyjecia przez gorliwych

muzutmanow [3].

Popularna byta wowczas reprodukcja obrazu przedstawiajacego wojska
wiernych, na ktorych czele jedzie na koniu cztowiek z twarza okryta biala
zastona. Byl to oczywiscie ,,ukryty imam”, ktéry symbolizowat boskiego
wodza prowadzacego ochotnikdw na boj przeciw sitom zta. Wojna Iranu z
Irakiem nie byla zatem zwyczajnym fenomenem politycznym 1 militarnym,
lecz prawdziwie religijna misja, realizowana przez duchowego przywddce,
ajatollacha Chomeiniego, ktorego, jak wcze$niej wspomnieliSmy, okreslano
wlasnie stowem imam. Cato$¢ wydarzenia byta — 1 to kolejny paradoks historii
— niezwykle skomplikowana, albowiem po jednej 1 po drugiej stronie
znajdowali si¢ wyznawcy szyizmu, mniejszosciowego nurtu w islamie, ktory
akurat dominuje liczebnie zarowno w Iranie, jak 1 w Iraku. Ostatecznie
okazato si¢ jednak, ze wspdlnota wiary oraz ideowe przestanie niekoniecznie
przekladaja si¢ bezposrednio na wynik starcia. Polityczny 1 militarny pat nie
zadowolil Zadnej ze stron. Sprawit za to, ze najwigkszymi beneficjentami
wojny zostaty akurat te panstwa muzutmanskie, ktore obawiaty si¢

rozprzestrzenienia rewolucji na caly obszar Bliskiego Wschodu.

Ostabiona pod koniec lat 80. ub. wieku wskutek wysitku zbrojnego Republika
Islamska Iranu nie stanowita juz bowiem takiego zagrozenia ideologicznego
jak jeszcze dekade wczesniej. Mimo braku sukcesow w eksporcie
politycznego mesjanizmu, Teheran bynajmniej nie zaprzestal rozwijania
wlasnej ideologii u siebie. Nowy system sprawowania wladzy stat si¢
odbiciem dawnej tesknoty do rzadow sprawiedliwego zastgpcy ,,ukrytego
imama”. W praktyce oznacza to potaczenie kilku elementéw ideowych
wywodzacych si¢ z rozmaitych kregéw kulturowych, i to mimo oficjalnych

deklaracji o wiernosci tradycji muzutmanskiej.



Perspektywa tradycjonalistow, czyli osob stanowiacych w przewazajace;j
mierze ruhanijjat, oraz pewnej grupy intelektualistow zblizona jest, jesli nie
tozsama, z pogladami rzadzacego establishmentu. Wszyscy oni sa przywiazani
do koncepcji welajat-e faghih , argumentujac przy tym, ze fi lozofi a islamu
(wlaczajac w to filozofig polityczna) oraz religia sa nieroztaczne 1 niezmienne
w czasie. Otwarcie odrzucaja koncepcje cywilizacji zachodniej, w tym jej
filozofig polityczna, uznajac ja za intelektualng dewiacjg 1 rodzaj kulturowe;
inwazji niewiernych. Twierdza, ze sprawiedliwy system wtadzy politycznej
opiera si¢ na wiedzy doskonalego znawcy prawa islamu (wali-e faghih), tak
wige legitymacja wladzy w zaden sposob nie moze by¢ zyrowana przez glos

wyborcow.

Ajatollah Misbah-Jazdi, czotowy teoretyk tej koncepcji, uwaza wrecz, ze
usprawiedliwienie wtadzy wali-e faghiha jest poza zasiggiem ludzkich
mozliwosci, poniewaz to wlasnie sam doskonaly znawca prawa znajduje sig,
jako wybrana osoba ludzka, najblizej wszystkich imaméw, 1 to on jest
usprawiedliwieniem czyndéw, mysli i dziatania wszystkich wiernych. Innymi
stowy: to nie obywatele, wyborcy czy nawet wspoibracia w wierze
uprawomocniaja rzady doskonatego prawnika. Jest doktadnie odwrotnie —
wali-e faghih , jako najlepszy znawca nakazow Boga, nadaje sens istnieniu
wiernych w Republice Islamskiej. Jego wtadza gwarantuje przestrzeganie

praw islamu, ktore bez jego osobistego nadzoru mogtyby zosta¢ ztamane.

Muhammad-Dzawad Laridzani, kolejny z najbardziej znanych teoretykow
mys$li wspotczesnego islamu, odrzuca mozliwos¢ elekcji przedstawicielskiej.
Powiada, ze rozumowanie liberatow, 1z to Bog dal ludziom prawo wybierania
swoich rzadéw, nie ma nic wspdlnego z prawdziwie muzutmanska idea
welajat-e faghih. To zreszta zrozumiate, jesli podda¢ analizie caty fundament

ideowy, na ktorym opiera si¢ struktura doskonatego panstwa islamu.

Doskonata wiedza (ma’rifat), wrgcz o§wiecenie ptynace od Boga samego jest,

jak mniema Laridzani, najlepsza gwarancja tworzenia prawdziwie



sprawiedliwego panstwa. Owo o§wiecenie jest dostepne wylacznie nielicznym,
trudno wige sktada¢ odpowiedzialnos¢ na lud, ktory nie zawsze potrafi
zrozumie¢ ztozonos$¢ nauki islamu 1 ktéry — bez odpowiedniego nadzoru —
mogltby zwyczajnie pobladzi¢ [4]. Zabezpieczeniem przed ewentualnymi
btedami sa wobec tego postanowienia ustawy zasadniczej, dajace ogromne
uprawnienia szyickim duchownym. Wedtug konstytucji Iranu ,,w okresie
nieobecnos$ci Dwunastego Imama (Niech Bog przys$pieszy Jego pojawienie) w
Republice Islamskiej przywodztwo §wieckie 1 Imamat wspdlnoty wiernych
spoczywa na sprawiedliwym prawniku (wali-e faghih), osobowosci
charyzmatycznej, Swiadomej epoki, odwaznej, przywodczej, 0z inicjatywa,

ktora zgodnie z litera art. 107 staje si¢ za nie odpowiedzialna”[5].

Nadzwyczajna wladza, w tym aprobowanie sktadu Zgromadzenia czy osoby
prezydenta, znajduje si¢ wigc w rekach osoby niewybieralnej, ktora jest przy
tym zwolniona od jakiejkolwiek odpowiedzialnosci publicznej. Wali-efaghih
odpowiada jedynie przed Bogiem, chociaz konstytucja przewiduje jego
usuni¢cie (podobnie jak 1 wybor) przez Rade Ekspertow, ktorej cztonkowie sa
duchownymi szyickimi 1 pochodza z powszechnych wyboréw (art. 108 1 art.
111)[6]. Oczywiscie wymagania w stosunku do najwyzszego przywodcy (jak
oddaje si¢ czesto perski termin wali-e faghih w jezykach europejskich)
obejmuja nie tylko kwalifikacje w dziedzinie teologii, lecz sa zwigzane z
doskonatos$cia osobista. Podkreslat to ajatollah Chomeini, nawiazujac do
tradycji orfanu, czyli mysli gnostyckiej, ktora stanowita cz¢s¢ spuscizny
sufizmu. Vanessa Martin pisze: ,,Chomeini podczas swoich wyktadow

podkreslat inne jeszcze aspekty orfanu, mianowicie samowiedzg i etyke.

Aref (mistyk) szuka wiedzy o boskosci poprzez samego siebie. Aby odnalez¢
bosko$¢ w sobie, powinien najpierw oczysci¢ swoja dusze ze zbytniego
przywiazania do wlasnego «jax». Studia nad orfanem stuzyty temu, aby
rozwina¢ w sobie sit¢ charakteru oraz odwage, potrzebna do stawieniu czota
przeciwnosciom. ZaroOwno jedno, jak 1 drugie byty szczeg6lnymi przymiotami,

ktore Chomeini pragnat zaszczepi¢ swoim uczniom. W przestaniu kierowanym



do nich podkreslat swiadomos¢ duchowej wielkosci, odpowiedzialnos$ci i
zaangazowania. (...) Podobnie czynit wczesniej stynny mistyk muzutmanski
Ibn ’Arabi, ktéry twierdzil, iz «ten, kto zna siebie, zna rOwniez swego Panay.
(...) Samowiedza i rozw0j samodyscypliny miaty odegra¢ ogromna rolg w
dziatalnosci Chomeiniego, bowiem przed jednostka stawiat cel o wiele
wigkszy: «Nie bedziemy w stanie zreformowac naszego kraju, jezeli najpierw
nie zmienimy samych siebie. Jezeli chcesz, aby twdj kraj byt niepodlegty,

zacznij od samego siebie»” [7].

Przekonanie o zdobyciu samowiedzy, a tym samym o uzyskaniu legitymacji
do sprawowania absolutnych rzadéw w imieniu Boga, miato p6zniej bardzo
praktyczne konsekwencje. W 1988 roku ajatollah Chomeini podjat decyzj¢ o
uznaniu koncepcji welajat-e faghih za niepodwazalng, o oznaczalo zmiang
wczesniejszych zapisow w obrebie prawa szariatu. Usprawiedliwieniem
takiego postepowania, faktycznie niedopuszczalnego w tradycji sunnickiej,
bylo przekonanie, jak twierdzi Martin, o tozsamosci arefa z szariatem. No bo
skoro aref nasycony jest ta sama boskos$cia co 1 szariat, to ma prawo
dokonywa¢ wszelkich koniecznych modyfikacji w ustawie zasadnicze;.
Dokonujac zmian w obowiazujacym prawie, Chomeini postegpowat wigc
bardziej wedtug Platonskiego wzorca wladcy filozofa, nieograniczanego przez

przepisy legislacyjne, anizeli potrzebna do stawieniu czota przeciwnosciom.

Zarowno jedno, jak i drugie byly szczegolnymi przymiotami, ktére Chomeini
pragnal zaszczepi¢ swoim uczniom. W przestaniu kierowanym do nich
podkreslat swiadomos¢ duchowej wielkosci, odpowiedzialnos$ci 1
zaangazowania. (...) Podobnie czynit wczesniej stynny mistyk muzutmanski
Ibn ’Arabi, ktory twierdzit, 1z «ten, kto zna siebie, zna réwniez swego Panay.
(...) Samowiedza i rozw0j samodyscypliny mialy odegra¢ ogromna rol¢ w
dziatalnosci Chomeiniego, bowiem przed jednostka stawiat cel o wiele
wigkszy: «Nie bedziemy w stanie zreformowac naszego kraju, jezeli najpierw

nie zmienimy samych siebie. Jezeli chcesz, aby twoj kraj byt niepodlegty,



zacznij od samego siebie»” [7]. Przekonanie o zdobyciu samowiedzy, a tym
samym o uzyskaniu legitymacji do sprawowania absolutnych rzadow w
imieniu Boga, mialo pdzniej bardzo praktyczne konsekwencje. W 1988 roku
ajatollah Chomeini podjat decyzje o uznaniu koncepcji welajat-e faghih za
niepodwazalna, co oznaczato zmiang¢ wczesniejszych zapisOw w obrebie

prawa szariatu.

Usprawiedliwieniem takiego postepowania, faktycznie niedopuszczalnego w
tradycji sunnickiej, bylo przekonanie, jak twierdzi Martin, o tozsamosci arefa z
szariatem. No bo skoro aref nasycony jest ta sama boskoscia co 1 szariat, to ma
prawo dokonywa¢ wszelkich koniecznych modyfikacji w ustawie zasadnicze;.
Dokonujac zmian w obowiazujacym prawie, Chomeini postgpowat wige
bardziej wedtug Platonskiego wzorca wiladcy filozofa, nieograniczanego przez
przepisy legislacyjne, anizeli by numer jeden w panstwie, ktora sprawuje
wladzg zarowno nad legislatywa, egzekutywa, jak 1 sadownictwem. Z drugiej
strony istnieja wybieralne organy panstwa jak madzles (parlament) oraz

prezydent, ktory pelni rolg szefa rzadu.

Madzles moze zastosowac procedure impeachmentu zarowno w stosunku do
prezydenta, jak i jego ministréw. Struktura wtadzy stanowi wigc hybryde,
albowiem porzadek teokratyczny, kojarzony z islamem, istnieje obok, albo —
poprawniej — nad systemem parlamentarnym, rodem z cywilizacji zachodnie;.
Ziemski zastepca ,,ukrytego imama’ musi wigc politycznie koegzystowac z
wybieralnymi przedstawicielami narodu, co jest bez watpienia pomystem bez
precedensu w historii szyizmu. Pomystem, dodajmy, ktory jest wiasnie
pragmatycznym uciele$nieniem mesjanistycznego przestania o politycznym
zbawicielu. W oczekiwaniu na kolejnego mesjasza Czas kryzysu politycznego
i gospodarczego, poczucie frustracji, a zarazem pami¢¢ o czasach doskonatych
stanowia niemal zawsze mieszank¢ wybuchowa, co jednak nie musi zaraz
oznacza¢ wybuchu rewolucji. To raczej epoka wrzenia, a moze raczej
niecierpliwego oczekiwania na zmiang. Pocieszenie moze ptynac nie tylko z

tego lub innego przestania politycznego, ale tez z nauki o ukrytym sensie



historii, o znaczeniach faktow, ktore tylko dla wybranych sa w petni

zrozumiale.

Mistyczny wymiar islamu — sufizm — lokowat si¢ poczatkowo poza biezacym
nurtem politycznym, tyle Ze w miar¢ uptywu czasu coraz bardziej akceptowat
praktyczny aspekt ziemskiej egzystencji, to znaczy otwierat si¢ na koncepcje
zdobywania 1 sprawowania wtadzy. Przykladem jest chociazby perska dynastia
Safawidow, ktorej zatozyciele wywodzili si¢ z bractwa sufickiego safawijja.
Oczywiscie doktryny mesjanistyczne musiaty ulec niejakiej przemianie w
sytuacji — by uzy¢ wspotczesnej terminologii — przejs$cia z opozycji do obozu
wladzy. Kiedy wigc w XVI wieku szach Ismail zasiadt na tronie, zast¢pujac
dotychczasowych wladcoéw — Turkéw osmanskich, uznal, ze nalezy dazy¢
przede wszystkim do stabilizacji kraju, a nie zajmowac si¢ niebezpieczng dla
rzadzacych ideologia mesjanizmu. Jesli bowiem wtadca nie spetnia
poktadanych w nim nadziei, innymi stowy — nie jest zapowiadanym
mesjaszem, to rzecz jasna sama koncepcja mesjanizmu moze sta¢ si¢ ideologia
opozycji, ktora podwaza prawo wtadcy do rzadzenia. Safawidzi, ustanawiajac
szyizm doktryng panstwowa, wspierali zatem ulemow nie zawsze chetnych do

akceptacji mistycznego wymiaru islamu.

Symbolem nowego podejscia byl chociazby Muhammad Bakir al-Madzlisi
(zm. w 1700 roku), jeden z najbardziej wptywowych uczonych
muzutmanskich dawnej Persji. Sam zywil gleboka nieufnos¢ do ezoteryki 1
przyczynit si¢ do przesladowan éwczesnych zwolennikow sufizmu. Wolat, aby
uczeni skupili si¢ na islamskim prawodawstwie, a nie zaglebiali si¢ w badania
nad istota prawdy, Boga 1 §wiata duchowego. Al-Madzlisi nie wykluczal chyba
faktu, ze badania te mogtyby zosta¢ uznane za inspiracj¢ zmian juz jak
najbardziej doczesnych. I nie mylit sig. T¢sknota za wladca idealnym nie
znikneta. Po drugiej stronie ideologicznego muru znajdowat si¢ mutta Sadra,
mysliciel z Isfahanu, ktory miat ogromny wplyw na nast¢pne pokolenia
Persow. Multa Sadra zajmowat si¢ praktykowaniem mistycznych technik

koncentracji i w swoim dziele "Cztery podrdze duszy" wrecz o§wiadczyt, ze



poznat tajemnice, ktorych wczesniej nie pojmowat. Osobiste do§wiadczenie
sktonito go do sformutowania tezy, ze cztowiek jest w stanie osiagnac

doskonatos$¢ jeszcze na tym Swiecie.

W Czterech podrozach przedstawit idealnego przywodce politycznego,
podrozujacego po boskiej sferze 1 poznajacego atrybuty Boga, ktory nastgpnie
powraca do $wiata ludzi 1 gltosi prawdg o prawie 1 porzadku spotecznym,
zgodnym z wola Boga. Prawdziwe przywddztwo polityczne musi by¢ zatem
oparte na ciagtym procesie doskonalenia duchowego, za§ dos§wiadczenie
mistyczne pozwala doskonalemu przywodcy zainicjowac rzeczywiste
przeobrazenie calego spoteczenstwa [10]. Mutta Sadra nawiazywat do
istniejacej juz wczesniej w sufizmie koncepcji cztowieka doskonatego — al-
insan al-kamil, ktory taczy Boga ze Swiatem na wzor niedostrzegalne;j linii
dzielacej $wiatlo od cienia. Swiat, wedug tej koncepcji, zostat stworzony i
nadal istnieje dzigki cztowiekowi doskonatemu, co wigcej, jest
podtrzymywany w swoim bycie wtasnie ze wzgledu na cztowieka
doskonatego. To al-insan al-kamil jest uosobieniem ostatniego etapu $ciezki
sufickiej, do ktorego dazy kazdy adept. Cztowiek doskonaty ma wiele imion,
za pomoca ktorych mozna opisa¢ jego dziatanie. Tak pisze o tym Azizoddin

Nasafi , trzynastowieczny filozof z Buchary:

,» Wiedz, ze kazde nieszczgscie lub pomys$lnose, ktore przychodza ze
$wiata niewidzialnego do tego §wiata widzialnego, pojawiaja si¢ w sercu
Czlowieka Doskonatego, 1 on to dowiaduje si¢ najpierw o tym
wydarzeniu. To, co inni widza we $nie, on widzi na jawie, 1 to czego
doswiadczaja cherubini i istoty duchowe, on takze do§wiadcza, znaczy to,
1z niektorzy z ucznidow przyjmuja taske cherubindw 1 istot duchowych i
przyjmuja od nich odbicie ich wiedzy. (...) Serce wiernego jest tronem
Boga Najwyzszego. Derwiszu! Mozesz niekiedy ustysze¢, ze w Oceanie
potozono Zwierciadto Pokazujace Swiat, by pojawito si¢ w nim odbicie

kazdej rzeczy, zanim dotrze ona do $wiata i nie wiesz, czym jest to



Zwierciadlo 1 ktory to Ocean. Ten Ocean to $wiat niewidzialny, a to
Zwierciadlo jest sercem Cztowieka Doskonatego. Zanim jakas rzecz, ktora
wypltywa z Oceanu $wiata niewidzialnego, dotrze do brzegu istnienia,
odbicie jej pojawia si¢ w sercu Czlowieka Doskonatego 1 Czlowiek
Doskonaty dowiaduje si¢ o tym wydarzeniu. A jezeli ktos§ znajdzie si¢ w
poblizu Cztowieka Doskonatego, to odbicie wszystkich rzeczy, ktore ten

kto$ nosi w sercu, pojawia si¢ w sercu Cztowieka Doskonatego™[11].

Koncepcja cztowieka doskonatego jest najprawdopodobniej odbiciem
koncepcji ,,ukrytego imama”, znaku rozpoznawczego odmiany szyickiej
islamu. MuHa Sadra, czerpiac pelnymi garsciami z dotychczasowej tradycji,
opracowal zatem wlasna wersje doskonatego przywodcy, taczacego w sobie
cechy cztowieka doskonatego 1 ,,ukrytego imama”. Dodatkowym elementem
tejze wersji byta ostra krytyka 6wczesnych uleméw twierdzacych, ze to oni,
jako rzecznicy ,,ukrytego imama”, sa wylacznie interpretatorami podstaw
(usul) religii. Mutta Sadra potgpial tego typu uzurpacj¢ wladzy przez uczonych
w pismie, dowodzac, ze kazdy z wiernych jest w stanie samodzielnie
podejmowac decyzje, rzecz jasna przy odpowiednim wykorzystaniu rozumu i
intuicji duchowe;j. Oczekiwany doskonaty przywodca bytby wobec tego w
opozycji do rzadzacej warstwy szyickiego duchowienstwa i to mimo ich

pretensji do duchowych zwiazkow z ,,ukrytym imamem”.

Sufizm w takim wydaniu stat si¢ doktryna rewolucyjna, przy czym jego
rewolucyjno$¢ zostala mocno zabarwiona politycznym mesjanizmem 1, co
tutaj szczegoblnie istotne, skierowana przeciw religijnemu establishmentowi.
Oczywiscie nietrudno w takim razie postawi¢ tezg, ze dawna nauka mutty
Sadry kfadzie si¢ cieniem na dzisiejszym fundamencie welajat-e faghih 1
stanowi¢ moze or¢z ideologiczny przeciwnikow Republiki Islamskiej Iranu.
Przeciwnikéw, podkreslmy, odwotujacych si¢ do tradycji religijnej i nadal
czekajacych na nadej$cie mesjasza. Mesjasza bardziej sprawiedliwego od

wspoéiczesnie sprawujacych wiadze.



kkok

Tradycja cywilizacji islamu ma do zaoferowania catkiem bogaty zaséb
koncepcji mesjanistycznych. Dos$¢ czgsto mesjanizm 6w przektada sie
bezposrednio na sfere polityczna, co pozwalato w przesztosci 1 pozwala nadal
odwolywac¢ si¢ do wiernych, ktdrzy sa spragnieni realizacji marzenia o
sprawiedliwym panstwie. A ze doskonatla sprawiedliwos$¢ to rzecz wyjatkowo
rzadka na tym $wiecie, wigc zapewne 1 idea politycznego mesjanizmu ma
szans¢ odrodzi¢ si¢ w nastgpnym wcieleniu. Bo trudno przypuscié, ze
zabraknie gorliwych w wierze rewolucjonistow, zawsze gotowych siggna¢ do
istniejacych wzorcoéw i pociagnac za soba kolejne pokolenia, ktére — jak
zawsze — beda domagaly si¢ prawych rzadow w imig islamu. Problem jedynie
w tym, ze doskonate w teorii idee sa wcielane w zycie przez niedoskonatych z

zasady ludzi...

Piotr Ktodkowski
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