Pawel Zalecki: Miedzy sacrum a profanum.
Durkheim o religijnosci spoleczenstwa

Wiele przemawia za tym, ze mamy obecnie do czynienia ze wzrostem
religijnosci cztonkéw spoteczenstw Zachodu. Jednakze religijnos$¢ ta
ma charakter nowoczesny, czesto ,,pozakoscielny”. W kontekscie
indywidualnym mamy do czynienia cho¢by z prywatyzacjq religii, zas w
kontekscie szerszym z pewng formg ,,repolityzacji religii” (nowe formy
nacjonalizmu religijnego oraz terroryzm o wyraznym wymiarze
religijno-panstwowym) — pisze Pawel Zatecki w ,,Teologii Politycznej
Co Tydzien”: ,,Durkheim. Co tworzy wspolnote?”.

Emile Durkheim w odniesieniu do prowadzonych analiz religijnosci
podkreslal, ze rozpoznawanie przez cztonkéw grup spotecznych
rozdziatu rzeczywistosci na sakralng i profaniczng pozwala
identyfikowaé obecno$¢ religii w dowolnej kulturze[1]. Twierdzit przy
tym, Ze nie wszystkie dosSwiadczenia grozy czy Swietosci posiadajg
charakter religijny. Przekonywat réwniez, ze religia i magia maja
zupeitnie odmienny charakter. Ta pierwsza miataby by¢ na wskro$
zjawiskiem i dziataniem wspolnotowym. Innymi stowy uznawat, ze
podstawowe doswiadczenie grupowe zwigzane ze Swietoscig stanowi
kluczowy element identyfikacji religii.

Durkheim zywit przekonanie, ze religijny wymiar rzeczywistosci jest
obecny we wszystkich kulturach. Jego zdaniem religia stanowi
»sanktyfikacje” spoteczenistwa, a poczucie Swietosci jest esencjonalne



dla utrzymania jego istnienia. To wiasnie dzieki niemu jednostki i
grupy sg przekonane do podejmowania dziatan na rzecz szerszego
spoteczenstwa, nawet kosztem wtasnego interesu. Wedtug Durkheima
poczucie §wietosci moze by¢ Zrodlem spotecznej jednosci i harmonii,
zas$ wspolny zbior wartosci jest kluczowy dla przetrwania
spoteczenstwa. Wspéitczesni socjolodzy co prawda nie podzielajg
wszystkich jego zatozen, ale wielu z nich nadal uznaje istnienie
religijnego wymiaru postrzegania rzeczywistosci we wszystkich
kulturach.

Podziat na sacrum i profanum stanowi nie tylko istotny element analiz
podejmowanych w wielu dyscyplinach religioznawczych, ale jest czesto
uwazany za jeden z podstawowych probleméw w badaniach
socjologicznych i antropologicznych. Emile Durkheim wnidst znaczacy
wktad w kwestie tych rozréznien. Rozpoznanie absolutnej natury
rozréznienia pomiedzy tymi dwoma terminami (ale przede wszystkim
ich desygnatami) stato sie czyms fundamentalnym dla subdyscyplin
religioznawczych i nauk o kulturze - zaréwno jako fakt spoteczny, jak i
jako co$, co wymaga wyjasnienia. Durkheim dokonat rozréznienia,
ktérego logiczne uzasadnienie opiera sie na nastepujgcym sposobie
my$lenia:

~Wszystkie, proste czy ztozone, wierzenia religijne wykazujg te samg
ceche wspolng: zaktadajg klasyfikacje rzeczy realnych lub idealnych,
wyobrazanych sobie przez ludzi, na dwie klasy, dwa opozycyjne rodzaje,
zwykle oznaczane dwoma odrebnymi terminami, ktére do$¢ dobrze
oddajg okreslenia profanum i sacrum. Cechg wyrézniajgcg mysli
religijnej jest podziat Swiata na dwie sfery obejmujgce, jedna —
wszystko, co Swiete, druga — wszystko, co Swieckie. Wierzenia mity,
dogmaty, legendy sg albo wyobrazeniami, albo systemami wyobrazen



wyrazajgcymi charakter rzeczy Swietych, przypisywane im cechy i moc,
dzieje, wzajemne stosunki i stosunki z rzeczami §wieckimi. Przez
miano rzeczy $wietych nie nalezy jednak rozumie¢ po prostu owych
bytéw osobowych, zwanych bogami czy duchami. Skata, drzewo, zrodto,
kamien, kawatek drewna, dom, stowem - jakakolwiek rzecz moze by¢
Swieta. Te ceche moze mie¢ obrzed, a nawet bez niej obrzed nie istnieje.
Sq wyrazenia, stowa, formuty, ktére mogg by¢ wypowiadane tylko
ustami osOb uswieconych; sg gesty, ruchy, ktérych nie mogg

wykonywac wszyscy”[2].
Zdaniem Durkheima podziat Znaczng czes¢ swojej
doswiadczalnego swiata na kariery akademickiej

sacrum i profanum stanowi poswiecit on badaniu

najbardziej pierwotng forme Z]aWISk, rehfgl?ny(:h’ W
. . . szczegolnosci
klasyfikacji rzeczywistosci badaniu religii
obecnej w matych,
tradycyjnych
spotecznosciach. Jego Elementarne formy Zycia religijnego,
opublikowane po raz pierwszy w 1912 roku, staty sie jednym z
najbardziej wpltywowych studidow w socjologii religii. W odréznieniu od
Karola Marksa nie tgczyt religii w pierwotnej relacji ze spotecznymi
nieréwnos$ciami czy wladzg, a raczej z ogélng, rudymentarng naturg
spotecznych instytucji. To, co uznawane jest za Swiete, zostato
pierwotnie wyrdznione ze wzgledu na posiadanie szczeg6lnego
symbolicznego znaczenia dla danej zbiorowosci spotecznej. To, co
Swiete, traktowane jest ze stosowng czcig i szacunkiem oraz jest

otoczone dziataniami rytualnymi.



Swiete obiekty czy symbole, jak utrzymywat, sg traktowane jako
oddzielone od zwyczajnych form egzystencji. Sacrum istnieje, gdyz jest
symbolem samej grupy — swojg obecnoscig obejmuje naczelne grupowe
czy wspolnotowe wartosci. Cze$¢ kierowana w strone sacrum wynikaé
miataby z szacunku, jakimi obdarzane sg najwazniejsze, centralne
wartosci spoteczne. W ramach religii obiekt czci i modlitwy
ustanawiany jest przez centralne wartosci spoteczne. Jednoczesnie
wskazywat na fakt, iz religia nie jest wylgcznie kwestig wierzen.
Religiom towarzyszg regularnie odprawiane ceremonie i rytuaty,

w obliczu ktérych spotyka sie spotecznos$¢ lub jakas jej reprezentacja.
Przed Durkheimem w zasadzie wszyscy zajmujgcy sie problematykg
religioznawczg koncentrowali sie na obiektach zainteresowan
religijnych. Durkheim natomiast skupit sie w pewnym sensie na
subiektywnym doswiadczeniu. Twierdzit on, iz w danych nam snach i
odczuciach nie ma nic na tyle znaczgcego, co mogtoby wywotywac
glebokg czes¢ religijng. Podobnie miato by¢ z przejawami aktywnosci
natury. W réznych kulturach gwiazdy miaty rézne znaczenia, a niektore
kultury uznawaty je za posiadajgce ponadnaturalng moc, podczas gdy w
innych nie przypisywano im takiego znaczenia. Niektore kultury
rozwijaty kosmologie oparte na ruchach stonca i ksiezyca, podczas gdy
inne traktowaty wschody tych ciat niebieskich jako zjawiska codzienne
1 zwyczajne.

Mimo ze wierzenia i praktyki religijne majg nieskoniczong liczbe
wariantéw, to stosunek wierzgcych do rzeczywistosci religijnej jest w
zasadzie wszedzie ujednolicony. Cztonkowie spoteczno$ci odnoszg sie
do pewnych klas zjawisk, dziatan, obiektéw i ludzi z poczuciem
szczegblnego rodzaju czci, a nawet leku. Obiekty kultu sg postrzegane
jako odmienne i umiejscowione poza zwyk}g rzeczywistoscig.
Charakteryzujg sie one specyficzng nieprzystawalnoscig w stosunku do



codziennych doswiadczen. Durkheim okreslit te kategorie
doswiadczenia jako rzeczywisto$¢ porzadku sacrum, przeciwstawng lub
opozycyjng wobec rzeczywistosci doczesnej. Jego zdaniem podziat
doswiadczalnego $wiata na sacrum i profanum stanowi najbardziej
pierwotng forme klasyfikacji rzeczywistos$ci, formujgc podstawe
wszelkiego mys$lenia dualistycznego. Nie wiadomo, skad doktadnie
Durkheim czerpat inspiracje do stworzenia tego podziatu, ale wydaje
sie, ze Zrodto tego pojecia moze by¢ silnie zwigzane z mtodos$cia
Durkheima. Jako wnuk naczelnego rabina Francji Durkheim na pewno
byt zaznajomiony z modlitwg Havdalah, ktéra jest odmawiana co
sobotni wieczor i przypomina o tgcznosci §wieta Szabatu z pierwszym
dniem roboczym tygodnia. W dualizmie tej modlitwy pojawiajg sie
jasne opozycje: Swiete-doczesne, Swiatto-ciemnos$é¢, Szabat-czas
zwykly, Izrael-reszta swiata. Durkheim wierzyl, iz wtasnie pierwsza
dystynkcja — ,,Swiete-doczesne” stata sie gléwnym elementem
konstrukcji i potrzymania w istnieniu ludzkich spoteczenstw.

Po dokonaniu rewizji poglgdéw na mozliwe Zrédta powstawania
sentymentéw religijnych Durkheim doszedt do wniosku, Ze poczucie
Swietosci jest generowane przez ludzkie spotecznosci. W rezultacie,
podjat sie eliminacji innych teorii i zaakceptowat spoteczne zrddto tego
zjawiska. Uznal, ze jedynie spofeczernistwo stanowi Zrodto sacrum.
Spoteczenstwo przekracza jednostke i rzgdzi sie swoimi wlasnymi
imperatywami. Ma wplyw na nasze dzialania oraz na nasze poczucie
tozsamosci, na procesy, ktére zwykle sg intuicyjne i trudne do
obiektywnego uchwycenia. Twierdzil, ze spoteczenstwo przekracza
granice jednostkowego istnienia, wptywa na naszg swiadomos¢ i
wymusza nasze dziatania, co sprawia, ze stajemy sie jednym z
wazniejszych aspektoéw objawiania sie sacrum. Jego zdaniem religia ma
za zadanie wynie$¢ cztowieka poza jego jednostkowe istnienie.
Interpretacje Durkheima czesto podkres$lajg, ze religijne sentymenty



wywodzg sie ze spoteczenstwa, a nie ze ludzie oddajg czes$¢
spoteczenstwu czy modlg sie do niego. Wedtug Durkheima religia
narodzita sie w zyciu spotecznym, ale jednoczes$nie jest jego wyrazem.

Wedtug Durkheima religia Wspotczesnie religia
narodzita sie w Zyciu traci na znaczeniu,
na ktory wskazywaty

spotecznym, ale jednoczesnie
tradycyjnie

jest jego wyrazem
uprawiane nauki
spoteczne, ale nie
oznacza to, ze
jesteSmy mniej religijni. W rzeczywistosci wiele przemawia za tym, ze
mamy obecnie do czynienia ze wzrostem religijnosci cztonkéw
spoteczenstw Zachodu. Jednakze religijnos$¢ ta ma charakter
nowoczesny, czesto ,pozakoscielny”. W kontekscie indywidualnym
mamy do czynienia choéby z prywatyzacja religii, zas w kontekscie
szerszym z pewng formg ,,repolityzacji religii” (nowe formy
nacjonalizmu religijnego oraz terroryzm o wyraznym wymiarze
religijno-panstwowym). Mimo prognoz religia nie zanika
w spoteczenstwie. Jest ona nadal silnie wpisana w podwaliny
spotecznego zycia i zapewne jako réznorodne formy wierzeniowe
ksztaltowata ten Swiat juz od poczgtku istnienia spotecznosci ludzkich.
Chociaz regulacyjna rola religii (w szczegdélnosci
zinstytucjonalizowanej) w spoteczenstwach Zachodu stabnie,
przenoszac sie na bardziej lokalne spotecznosci, to jednak w miejsce to
pojawiajg sie inne regulacje, takie jak np. system aksjonormatywny
zwigzany z pragnieniami i praktykg uczestnictwa w globalnej kulturze i
gospodarce.



Obserwujemy obecnie wyraznie w krajach cywilizacji Zachodu
wzmozong dynamike zmian idgcych w kierunku poszerzania sie
dtugotrwatej niepewnosci. Dotyczy to wielu dziedzin naszego
funkcjonowania. Zwykle w takich sytuacjach religia (w tym spotecznie
definiowane i doswiadczane sacrum) dochodzita ,,do glosu” z jednym z
najskuteczniejszych systeméw kontroli spotecznej, w miare dobrze
chronigcym nas przed zagrozeniem powszechnej anomii.

Wydawatoby sie, Ze wraz ze stabnieciem spotecznego doswiadczania
dychotomii sacrum-profanum czeka¢ mogg nas coraz silniej
pojawiajgce sie skutki stabniecia dotychczasowych regulatoréw zycia
spotecznego. Warto mie¢ na uwadze, ze wspomniana dychotomia nie
wyczerpuje catego spectrum mozliwych, nowych regulatoréow
moralno$ci grupowej i indywidualnej. Istnieje cate grono
funkcjonalnych odpowiednikéw elementow regulatywnych zycia
spotecznego. Wskaza¢ warto chociazby religie obywatelskg (civil
religion) czy niewidzialng (invisible religion). Trudno jest dzisiaj
wyrokowac o blizszej i dalszej przysztosci dominacji okreslonego
regulatora spotecznej bazy moralnego oparcia w zbiorowosciach, tym
bardziej, ze mozliwy jest takze scenariusz powrotu do regulacji stabiej
lub wyrazniej doswiadczanych odpowiednikéw sfery sacrum.

dr Pawet Zatecki
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Przypisy:

[1] E Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System
totemiczny w Australii, Warszawa 1990, s. 19-42.

[2] Tamze, s. 31-32.

Dofinansowano ze srodkow Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego pochodzgcych z Funduszu Promocji Kultury

£ Ministerstwo Kultury
A7 i Dziedzictwa Narodowego
L




