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Kryzys polskiej tozsamosci lezy u podstaw wszystkich najwazniejszych

probleméw naszego kraju

Kryzys polskiej tozsamosci lezy u podstaw wszystkich
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Polska jest krajem wielokrotnie zrywanej ciggtosci. W ostatnim stuleciu
pojawialiSmy sie i znikaliSmy z mapy S$wiata, byliSmy grabieni,
okupowani i mordowani, zdradzono nas, burzono nasze miasta,
odbierano historyczne tereny, narzucano obcg ideologie i w koncu
poddano  eksperymentowi  gwaltownej transformacji.  Okret
Rzeczpospolitej przypomina opisywany przez Plutarcha zabytkowy
okret Tezeusza. ,Ten trzydziestowiostowy statek [...] Ateniczycy
przechowywali az do czasow Demetriosa z Faleronu. Naturalnie,
wymieniali stare drewniane klepki i umieszczali nowe, mocne, a tak je
przy tym zrecznie tgczyli, ze w dyskusjach filozofow [...] statek 6w stat
sie konkretnym przyktadem: jedni bowiem dowodzili, ze to jest jeszcze
ten sam, a drudzy - Ze juz go w ogoble nie ma” (Plutarch 2004: 105).
Zmiany w duszy polskiej byty jednak o wiele glebsze i gwaltowniejsze
niz zabiegi konserwatorskie Atenczykow, zwykle tez sprochniate klepki
nie byly wcale zastepowane mocniejszymi. Tym bardziej zasadne
wydaje sie pytanie, czy mozna jeszcze mowic¢ o tozsamosci Polski.
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Radykalng teze o niecigglosci polskiej tozsamos$ci postawit Ryszard
Legutko w Eseju o duszy polskiej (2012a). Jest to niewatpliwie jeden z
najwazniejszych polskich tekstéw poczgtku XXI wieku i od niego musi
zaczynaC sie kazda refleksja nad naszg tozsamos$cig. Najwiekszg
zagadka polskosci jest jednak to, ze mimo opisywanych przez Legutke
drastycznych nieciggtosci uporczywie sie odtwarza. Cho¢ nieistnienie
Polski jest o wiele prostsze niz jej istnienie, to jednak wcigz ona
istnieje, nawet jeSli w ostatnich czasach nie miewa sie najlepie;j.
Chcialbym w tym tekScie przyjrze¢ sie procesom, dzieki ktérym
mozliwe jest trwanie tozsamosci mimo niecigglosci. Wydaje sie, ze
polskos¢ jest szczegdlnym wypadkiem tozsamosci narodowej, ktora w
wiekszym stopniu niz inne radzi sobie bez cigglosci geograficznej,
etnograficznej czy demograficznej. Polska jest bardziej ideg niz
miejscem, obyczajem czy ludem. W ,Pressjach” pisaliSmy, Ze Polska jest
przede wszystkim eidosem, a nie tylko etosem i etnosem (Mazur
2010b). Procesy, ktére podtrzymujg polskosé¢, nie polegajg wiec tylko na
zachowywaniu miejsc, konserwowaniu obyczajéw i przyroscie
naturalnym, lecz przede wszystkim na nawigzywaniu do idei i wartosci,
ktérymi zyli dawni Polacy (tamze: 11). To dzieki swej ejdetycznej
naturze Polska mogta przetrwaé rozbiory, okupacje, utrate elit, zmiane
granic i rozmaite transformacje. Gdyby Polska nie byla ideg, juz dawno
by jej nie bylo.

Odpowiedzig na zdiagnozowang przez Legutke nieciggtos¢ jest wiec
praca ideowa podejmowana w kazdym pokoleniu polskich inteligentow.
Odtwarzanie idei polskiej ma dla polskiej tozsamosci jeszcze wieksze
znaczenie niz troska o zabytki, jezyk czy edukacje. Ta praca
intelektualna rzadko bywa jednak u$wiadamiana. Okazjg do zdania
sobie z niej sprawy byla niedawna publikacja poteznego tomu
wybranych pism Tomasza Merty (2011). Ksigzka Nieodzownos$¢



konserwatyzmu powstala w dramatycznych okolicznosciach, po
tragicznej Smierci autora w katastrofie smolenskiej. Merta byt pod
wieloma wzgledami reprezentatywnym przedstawicielem calego
pokolenia polskich konserwatystéw i jego pisma stanowig doskonatg
probke tego, czym zajmowali sie oni w ostatnich dwudziestu latach.
Lektura tych pism pokazuje, ze tworczo$¢ intelektualna Merty,
podobnie jak wielu innych autoréw z jego pokolenia, stanowita w
istocie realizacje pewnego ukrytego programu rekonstrukcji polskiej
tozsamosci. Sprobuje tu przedstawic¢ zasadnicze punkty tego programu.

Trzy zerwania

»Polska, jakg znam i w jakiej zylem od urodzenia - pisze Ryszard
Legutko w pierwszym zdaniu Eseju o duszy polskiej — to Polska
zerwanej ciggtosci” (2012a: 5). Poczgtkiem dramatycznych przemian
polskiej duszy byt wybuch II wojny swiatowej, najgtebsze skutki miato
pie¢dziesigt lat panowania komunizmu, wreszcie rezultaty tych zmian
zostaly utrwalone przez gwaltowng transformacje w latach
dziewieddziesigtych.

W wyniku wojny straciliSmy ogromng czes¢ ludnosci, a w szczegdlnosci
elit kulturalnych, spotecznych, politycznych i gospodarczych.
Gwattownym zmianom ulegta struktura spoteczenstwa, zniknety cate
warstwy spoteczne, wymordowani zostali Polacy pochodzenia
zydowskiego, w wyniku przesiedlen ujednolicono sklad etniczny
mieszkancéw Polski. Zniszczenia wojenne objety wielkg cze$¢ polskiego
dziedzictwa materialnego, zaréwno na poziomie catego narodu, jak i
wspolnot lokalnych oraz poszczegdlnych rodzin. Wreszcie dokonano na
Polsce straszliwej podwdjnej operacji — amputacji historycznych
teren6w na wschodzie i przeszczepu niemal zupeinie obcych ziem na
zachodzie. ,,Gdyby Polske wyobrazi¢ sobie jako pojedynczego cztowieka
- powiada Legutko - to éw czlowiek tych wszystkich przejsc



prawdopodobnie by nie przezyl, a jeSliby mu sie to udato, to bylby
kalekg o ciezkich urazach psychicznych” (tamze: 10).

Nie mniejsze skutki miato piecdziesigt lat panowania komunizmu. O ile
jednak wojna doprowadzita do zmian demograficznych i spotecznych, o
tyle komunizm naruszyt takze ciggtos¢ psychiczng narodu. Co prawda,
~wielkie przedsiewziecie wykreowania nowego cztowieka” sie nie
powiodto, ale jednak - jak zwraca uwage Legutko — ,pewne sukcesy
zostaly odniesione” (tamze: 13). Sukces komunistow polegat przede
wszystkim na tym, ze zmienili oni sposéb mys$lenia Polakéw o swoich
dziejach. Otoz ,udato sie wyrobi¢ w nas przekonanie, ze w roku 1939
nastgpito catkowite zerwanie z przesztoscig” (tamze: 14). Przekonanie
to doprowadzito do akceptacji wyroku historii, ktéry skazal nas na
zerwanie ciggtosci. ,Wygladato to tak, jakby Polacy $wiadomie i ze
smutng aprobatg odcieli sie od wszystkiego, co do tej pory poruszato
ich serca, napetniato ich umysty oraz inspirowato ich odruchy” (tamze:
19).

Wreszcie na naszych oczach doszto do kolejnego zerwania ciggtosci.
Legutko stawia mocng teze, rozwinietg potem w Triumfie cztowieka
pospolitego (2012b), ze zmiany po 1989 roku byly pod pewnymi
wzgledami analogiczne do zmian po roku 1945. Oczywiscie, w latach
dziewieddziesigtych nie uzywano przemocy i odwotywano sie do innej
retoryki. ,W obu przypadkach jednak podkreslano niezwykle mocno
kontrast miedzy tym, co jest, a tym, co by¢ powinno. Realizacja zas
tego, co by¢ powinno, nie mogta sie dokonaé¢ bez powstania nowego
cztowieka, ktorego nowo$¢ polegata miedzy innymi na tym, Ze
stanowczo odrzucat obcigzajgce dziedzictwo zlej przeszitosci” (tamze:
120).

Ten brak cigglosci w wymiarach terytorialnym, instytucjonalnym,
spotecznym, kulturowym i psychicznym doprowadzit do glebokiego
kryzysu polskiej tozsamos$ci. Kazdy z tych wymiaréw miatl bowiem



udziat w tworzeniu tozsamos$ci Polakow, wpltywal na nasz sposéb
rozumienia samych siebie i budowat wieZz z poprzednimi pokoleniami.
Gdy w kazdym z nich doszto do zerwania, polska tozsamos$¢ ulegta
rozpadowi. Polacy sg dzi$ nikim i dlatego chcg by¢ kims$ innym. ,,Polska
historia nie ma przysztosci, bo stracita kontakt z przesztoscig jako sitg
inspirujgcg. Gdy zapytamy siebie o to, kim chcemy sta¢ sie jako nardéd,
odpowiadamy zwykle, powotujgc sie na przyktady innych krajéw. [...]
Skoro wszystko, co nas tworzyto do tej pory, okreS§lamy sami jako
anachroniczne i nieprzydatne, to pozostaje nam tylko S$ledzié¢
dokonujgce sie w §wiecie zmiany po to, by w odpowiednim momencie
do nich dotgczy¢. JesteSmy kibicem toczgcych sie procesow, bez woli
aktywnego i rownoprawnego uczestnictwa” (tamze: 140).

Kryzys polskiej tozsamosci lezy u podstaw wszystkich najwazniejszych
problemoéw naszego kraju. Z tego, kim kto$ jest, wynika, czego pragnie i
co czyni. Brak dobrze okreSlonej tozsamos$ci uniemozliwia
formutowanie celéw i podejmowanie odpowiednich dziatan dla ich
osiggniecia. W rezultacie ,od siedemdziesieciu lat Polacy sg niemal
wylgcznie przedmiotem, w znikomym za$ stopniu podmiotem historii”
(tamze: 7). Nie wiedzgc, kim jeste$Smy, nie wiemy, czego pragniemy i co
mamy robi¢, dlatego tak chetnie chcemy i robimy to, co inni. ,Polacy -
powiada Legutko - ciggle szukajg swojego miejsca, nadrabiajg
zalegto$ci, dotgczajg do innych, zamiast zajmowac¢ sie ksztaltowaniem
wspOlczesnego Swiata zgodnie z wlasnymi planami i poczuciem
stusznosci” (tamze: 8). Rozpad tozsamo$ci narodowej sprawia, ze
Polacy nie mogg sta¢ sie podmiotowi i ostatecznie nie mogg by¢ soba,
to znaczy by¢ wolnymi.

Nawigzywanie cigglosci

A jednak Polska wcigz istnieje. Mimo dramatycznego starcia z
buldozerami historii polsko$¢ przetrwata i w koncu wybuchia z



niespodziewang sitg w ruchu Solidarnosci. Takze pokomunistyczna
transformacja nie doprowadzita - jak na razie - do ostatecznego
rozpadu polskosci, cho¢ - jak dotagd - nie przejawita sie ona tak
spektakularnie jak w Solidarnosci. Co sprawito, ze dusza polska
przetrwata niszczgce dziatanie historii?

Legutko, korzystajgc ze swobody, jakg daje forma eseju, nie analizowat
szczegotowo mechanizmoéw zachowywania cigglosci. Postawit jedynie
dos¢ przekonujacg teze, ze wielkg role w przetrwaniu polskosci odegrat
Kosciot. ,Istniala w Polsce - pisal — jedna instytucja, ktéra mimo
historycznych  perturbacji, katastrof, nieszczes¢ i cierpien,
zachowywata ciggto$¢. Tq instytucjg byt Kosciét katolicki” (2012a: 105).
Kosciét byt w PRL jedynym elementem zapewniajgcym ciggtos¢ praktyk
i obyczajéw oraz alternatywny wobec komunistycznego sposob bycia w
sferze publicznej. Polacy przetrwali, bo byli — jak powiada Legutko -
»~harodem przykoscielnym” (tamze).

Teza ta, jak sgdze, wymaga pewnego uscislenia, dzieki ktéremu mozna
odkry¢ osobliwy charakter polskiej tozsamos$ci i mechanizmy jej
reprodukcji. Kosciot byt nie tylko arka, tgczgcg dawne i nowsze czasy
oraz dajgcg schronienie przed naporem komunistycznej rzeczywistosci.
Przywodcy polskiego Kosciota sformulowali po wojnie ambitny i
innowacyjny program rekonstrukcji polskiej tozsamosci, obejmujgcy
praktyki intelektualne, edukacyjne, medialne i rytualne. Odpowiedzig
hierarchéw na prébe komunistycznej redefinicji polskoSci nie byla
obrona, lecz atak. Wcigz zbyt malo rozumiemy role, jakg odegrata
Wielka Nowenna, obchody Tysigclecia Chrztu Polski i pdzZniejsza
dzialalno$¢ duszpasterska Kosciota. Byl to gigantyczny projekt
tozsamosciowy, ktory by¢ moze po raz pierwszy w dziejach wiaczyt
miliony ludzi do wielkiej polskiej narracji. Podstawg tego projektu byta
odwazna teologia narodu Stefana Wyszynskiego, inspirowana polskim
mesjanizmem (Lewandowski 1989). Ostatnim elementem tego



wielkiego procesu przywracania, czy raczej nadawania, tozsamosci byta
pierwsza pielgrzymka Jana Pawla II, rekapitulujgca i regenerujgca
polska dusze. Kos$ciét nie byl wiec po prostu ostojg, lecz raczej
awangardg polskosci.

Sita polskiego KoSciota nie wynikata zatem z jego niezmiennosci i
tradycjonalizmu, lecz wrecz przeciwnie — ze zdolnosci do adaptacji oraz
innowacji intelektualnych i organizacyjnych. Badania socjologiczne z
okresu PRL wyraznie pokazujg, ze poczatkowo polityka walki z
Kosciotem przynosita zamierzone rezultaty. Kos$ciot przez pewien czas,
zarébwno przez wiladze, jak i przez wielu wiernych, traktowany byt
wilasnie jako relikt dawnego sposobu zycia, skazany na powolne
obumieranie. Co ciekawe, Hieronim Kubiak (1972) na podstawie badan
religijnosci w Nowej Hucie w latach sze$c¢dziesigtych sugerowal, ze
Partia nie powinna zwalcza¢ katolicyzmu, lecz pozwoli¢ dziataé
naturalnym procesom sekularyzacyjnym. Kosciét nie dat sie jednak
zepchng¢ do roli nos$nika tradycji, lecz opart swojg legitymizacje takze
na charyzmie. Wielkg role w sukcesie katolicyzmu w Polsce odegrato na
przyktad wprowadzenie posoborowych reform liturgicznych, ktoére
zrywaly — co prawda, w Polsce do$¢ tagodnie — z wieloma elementami
tradycyjnej religijnoSci. Kosci6t zaangazowat sie w nowe formy
dziatania, promowatl nowg kulture religijng, nowy jezyk i nowg sztuke
sakralng. Wszystko to dostrzec mozna bylo w popularnych ruchach
odnowy religijnej, zwlaszcza w Ruchu ,Swiatlo-Zycie” (Grabowska
2008). W kosciotach budowanych na nowych osiedlach nie mozna byto
ustysze¢ taciny, nie bylo starych sprzetow liturgicznych, a ksieza nie
zawsze pamietali czasy przedwojenne. Mimo to, a moze wtasnie dzieki
temu, Ko$ciot mogl odgrywaé tozsamosciowg role wsrdéd Polakéw.
Powojenna nowoczesna forma katolicka, wraz ze swojg ubogg estetyka,
ludowym charakterem i jezykowymi osobliwo$ciami, uratowata polskg
dusze. Przyniosta tez owoce S$wietosci, ktérych najwspanialszym
przyktadem jest bt. Jerzy Popietuszko.



Kosciot, wskazywany przez Legutke jako czynnik ciggtosci, byt wiec w
rzeczywistosci - jak probowalem pokaza¢ - elementem bardzo
dynamicznym. Sgdze, ze wskazuje to na pewng wazng prawidtowos$¢
dotyczacg polskiej tozsamosci. Wyglada na to, ze ze wzgledu na
nieciggto$¢ na poziomie faktow zachowywana jest ona nie tyle przez
konserwowanie istniejgcych elementow, co raczej przez konstruowanie
nowych. Jest tak dlatego, ze jej sktadnikami nie sg po prostu fakty, lecz
idee i wartosci.

Spektakularnym potwierdzeniem tej tezy byta Solidarno$é. Ruch ten,
odtwarzajgcy najlepsze polskie tradycje republikanskiej wolno$ci i
romantycznego mesjanizmu, byl robiony przez wykorzenionych
robotnikow i inteligentow urodzonych i wychowanych w PRL,
mieszkajgcych w blokowiskach, nierzadko na Ziemiach Odzyskanych,
niemajgcych glebszej znajomosci polskiego dziedzictwa kulturalnego,
czesto pozbawionych nawet pamieci rodzinnej. Swiadectwem
powszechnego wykorzenienia Polakéw byly wyniki badan
socjologicznych zespotlu Stefana Nowaka (1979), ktéry tuz przed
powstaniem Solidarnosci wykryt zjawisko ,,prézni socjologicznej”, czyli
braku identyfikacji posrednich miedzy rodzing a narodem. Moéwigc
wprost, Solidarnosci nie robili ludzie o historycznych nazwiskach.
General Mieczystaw Boruta-Spiechowicz, ktéry pojawit sie na I Zjezdzie
Solidarnosci w przedwojennym mundurze, byt tylko egzotycznym
dodatkiem. W Solidarnosci zerwang ciggtos¢ doswiadczenia
historycznego zastepowata jednak cigglos¢ ideatéw. Ludzie tworzacy
Solidarno$¢, cho¢ mogli nie mie¢ kontaktu z rzeczywistg polskg
tradycjg, stuzyli tradycyjnym polskim warto$ciom. Wiernosé¢ ideatom
gotowi byli poswiadczy¢ calym swoim zyciem, pracg i walkg. W ten
sposéb mieszkajgcy w socjalistycznych blokach robotnicy mogli stac sie
takimi samymi Polakami jak ich lepiej urodzeni i lepiej mieszkajgcy
poprzednicy. W Solidarnos$ci wysoka kultura patriotyczna i obywatelska



przenikneta, by¢ moze po raz pierwszy w naszych dziejach, caty narod.
Natura duszy polskiej

Dzieje duszy polskiej po II wojnie Swiatowej rzucajg Swiatlo na
szczegolny charakter polskiej tozsamosci. Jak sie okazuje, w wypadku
Polski faktyczna cigglos¢é historyczna nie jest konieczna dla ciggtosci
tozsamosci narodowej. Dusza polska potrafita sie oderwa¢ od miejsc
geograficznych i spotecznych, z ktérymi byla od wiekéw zwigzana.
Zburzono nam Warszawe, odebrano Lwéw i Wilno, straciliSmy elite w
Powstaniu i w Katyniu, ale polsko$¢ przenikneta do odbudowanej
stolicy, na Nowg Hute, na Ziemie Odzyskane, do wykorzenionych
inteligentow, robotnikéw i chlopéw. Podobnie bylo zresztg w XIX
wieku, gdy polsko$¢ trwata mimo braku panstwa i podtrzymujacych ja
instytucji, a takze wczesSniej, gdy polska tozsamos$¢ Iaczyta
przedstawicieli r6znych narodéw i prowincji I Rzeczpospolitej.

Polska tozsamos¢ okazuje sie wiec zaskakujgco ptynna i ponowoczesna.
Polakéw w istnieniu utrzymuje ciggto$¢é narracji, a nie ciggltos¢ miejsc,
obyczajéw czy kategorii spotecznych. O byciu Polakiem decyduje akt
uznania pewnych wartosci i idealéw, a nie niezalezne od woli cechy,
relacje czy artefakty. Tylko dzieki temu szczegdlnemu charakterowi
polskosci spoteczna miazga PRL-u mogta sta¢ sie na nowo swiadomym
narodem. Polakom nie mozna bylo zwrdci¢ Kresdw, zniszczonych
miast, wymordowanych elit i zerwanej pamieci rodzinnej. Mozna byto
za to przywroci¢ pamieé zbiorowg, nawigzac do dziedzictwa religijnego
i ideowego dawnych Polakéw. Na tym polegat projekt Stefana
Wyszynskiego, spektakularnie zakonczony przez Jana Pawla II w czasie
pierwszej pielgrzymki do Polski. Idee wystarczyly do odbudowania
zerwanej ciggtosci. Polska narracja wzieta rewanz na polskiej historii.

To samo mozna wyrazi¢ w bardziej klasycznym jezyku. Polskos¢ jest



cnotg. Polsko$¢ jest czyms, co mozna ¢wiczy¢, czego mozna sie nauczy¢,
do czego nie jest konieczna ciggtos¢ praktyki. Tak samo jak dzi$ kazdy
moze rozpoczgc zycie cnotliwe wedtug ideatu starozytnych Grekow, tak
samo moze praktykowaé polskg tozsamosé. Kto$, kto osiggnie
sprawiedliwo$¢, nie bedzie udawat greckiego medrca, lecz po prostu sie
nim stanie. Podobnie kto$, kto zacznie zy¢ po polsku, nie bedzie
udawanym Polakiem. W tym sensie idealy medrca i Polaka sg
uniwersalne, dostepne dla kazdego i w kazdych czasach. To zapewnia
im nieSmiertelnos¢.

Sposobem na przetrwanie i wzrost duszy polskiej jest wiec jej
sublimacja. Oczywiscie, bytloby Swietnie, gdyby ciggtosci idei polskiej
mogta towarzyszy¢ cigglos¢ krajobrazu, instytucji, zwyczajéw czy
rodzin. Kazdy z tych elementéw, ktory cudem przetrwat XX wiek,
powinien by¢ pieczotowicie chroniony, wiele z nich nalezy prébowac
odtwarza¢, nie baczgc na koszty. Brak cigglosci bazy nie powoduje
jednak zerwania na poziomie nadbudowy. Dlatego polsko$¢ mogta
przetrwa¢ zabory, wojny i okupacje, dlatego tez tak wazne jest
nawigzywanie cigglosci w sferze idei. Jesli stracimy polski eidos,
zostaniemy z pustymi rekoma.

Wydaje sie, ze proponowana tu koncepcja polskiej tozsamosci nie jest
czym$ zupelnie nowym. Wspélczesny problem braku cigglosci duszy
polskiej w historii jest analogiczny do rozwazanego przez
dziewietnastowiecznych demokratéw problemu braku cigglosci duszy
polskiej w spoteczenstwie. Powigzanie polskoSci z jakimi$ S$cisle
okreslonymi warunkami spotecznymi, terytorialnymi czy obyczajowymi
wykluczato z niej wiekszo$¢ spoteczenstwa, ktora nie spetniata tych
warunkow. Problem ten dostrzegal na przyktad Juliusz Stowacki.
»Polska — pisal w eseju Do emigracji o potrzebie idei — zapomniawszy o
misji, ktéorg dawniej na $wiecie peknita, zaczeta by¢ nasladowniczky
francuskich idei; we wltasnym zas§ duchu tworczos¢ swojg postawita pod



ideatem kolorowego utana” (1952 XII: 326). Polacy albo wiec rezygnujg
z wlasnej tozsamos¢, albo redukujg ja do pewnego ekskluzywnego
wzorca - ideatu ,kolorowego utana”. Wzorzec ten nie dopuszcza jednak
mozliwosci powszechnego nasladowania. ,,C6z zostaje tym, ktérzy na
wzOr takiego ideatu ksztalcic sie nie mogg? Coz sie stanie ze starcem, z
kupcem, z urzednikiem cywilnym, z gospodarzem? Zaden z nich,
widzimy, w kazdej chwili patriotg by¢ nie moze. A tak kraj
dwudziestomilionowy przez wylgcznos¢ idealu swego pozbawit sie
codziennego usitowania dziewietnastu, a tylko ku jednemu milionowi
popisowej milodziezy obraca swoje wejrzenie” (tamze). Stowacki
proponowal zastgpienie ekskluzywnego ideatu inkluzywng ideg. ,,Nad
ideatem utana - nie zniszczywszy go wcale, owszem $wietoscig go celu
podnoszgc — postawi¢ trzeba wyzszg idee prawdziwg [...], ktéra by w
niebo prowadzgc ku celom ostatecznym [...] wszystkich podniesionych
w kraj jeden zaprowadzila” (tamze: 327). W ten sposéb ejdetyczna
polskos¢ bytaby dostepna dla wszystkich. Jak bowiem pisat Stowacki,
»idei kazdy cztowiek stuzy¢é moze” (tamze).

Dokladnie to samo rozwigzanie mozna powtérzy¢ w wypadku
wspoélczesnego problemu braku cigglosci historycznej. Gdyby
utozsami¢ polskos$¢ z dawnym ideatem kolorowego utana, mogtoby sie
okaza¢, ze w ogéle nie ma juz zadnych Polakéw. Swiat szwolezeréw sie
skonczyt, dworki zostalty zmienione w pegeery lub kotchozy, ostatni
potomkowie kolorowych utanéw zgineli w Katyniu i dzi$ nie potrafimy
nawet odr6zni¢ wylogéw od epoletéw. Polskosé jest jednak czyms
wiecej niz historycznym ideatem, jest ideg czyli misjg. Idee i misje sg
dostepne nie tylko dla wszystkich warstw spotecznych, lecz takze dla
wszystkich czaséw. Podjecie misji, a nie kultywowanie ideatu
kolorowego utana, czyni nas Polakami.

Esej o duszy polskiej konczy sie zaskakujgcg ,nutg lagodnego
optymizmu” (2012a: 195). Legutko przypomina oczywisty fakt, o



ktérym chetnie zapominajg wielbigcy konieczno$¢ dziejowg marksisci i
liberalowie, ze to my sami tworzymy wiasng historie. ,,Zmiany
spoteczne, niezaleznie jak nieodparte nam sie wydajg, nie majg w
zadnym razie charakteru bezwzglednego i dlatego tworzenie z nich
obiektywnych bytéw przypomina konstrukcje idoli” (tamze: 180). Nie
ma zadnej koniecznoS$ci, ktéra skazywalaby Polske na utrate
tozsamosci. ,,Ani postawa kibica, ani polska mikromania, ani zanik
pamieci historycznej, ani edukacja krotkiej perspektywy, ani dominacja
prostactwa nie stanowig konca polskiej przygody. Nie skazujg wiec na
Smietnik historii tych, ktérzy myslg inaczej i ktorzy, podtrzymujgc
zawarte w ksigzce opisy, odrzucajg traktowanie tych opiséw jako
polskiego fatum, nad ktérym mozna jedynie lamentowaé lub je
polubi¢” (tamze: 182). Przedstawiona tu interpretacja charakteru
ciggltosci polskiej duszy pozwala na zrozumienie, w jaki sposéb mozna
przezwyciezy¢ ,polskie fatum”. Legutko zwracat tez uwage, ze ,,dusza
polska przezywa od pewnego czasu stan nieco wzmozonej aktywnos$ci”
(tamze). Chciatbym teraz przyjrzeé¢ sie dokladniej tej aktywnosci na
poziomie ideowym.

Konserwacja i rekonstrukcja

Tomasz Merta byt pod wieloma wzgledami doskonatym
przedstawicielem catego pokolenia konserwatywnej inteligencji. L.aczyt
rozne zajecia, tradycje intelektualne, Srodowiska. Byt publicystg,
naukowcem i urzednikiem, odwotywat sie do kontynentalnego,
anglosaskiego i polskiego konserwatyzmu, wspottworzyt Warszawski
Klub Krytyki Politycznej, ale wspoOipracowat takze z krakowskim
Klubem Jagielloriskim i Osrodkiem Mysli Politycznej. Takze jego pisma
stanowig reprezentatywng probke twodrczosci intelektualnej catego
pokolenia. Ich publikacja data wyjgtkowg okazje, by przyjrzeé sie
doktadnie temu, czym wlasciwie wszyscy sie zajmujemy.

Merta zwrécil uwage na interesujgcy paradoks, wigzacy sie z



przedstawiong wyzej analizg natury duszy polskiej. Konserwatyzm po
komunizmie nie moze po prostu zachowywaé tego, co istnieje, lecz
musi takze odtwarza¢ to, co zostalo utracone. Piecdziesigt lat PRL
sprawilo, Ze przerwana zostata ciggto$¢ polskiego myslenia i dziatania.
Zadaniem polskich konserwatystow jest wiec rekonstrukcja tradycji,
ktére chcg zachowywac. Wydaje sie, ze w pismach Merty mozna znalez¢
zarys programu odzyskiwania naszego dziedzictwa, Kktérego
najwazniejsze elementy tworzg sarmacki republikanizm, romantyczny
mesjanizm i niedawne doswiadczenie Solidarnosci. Jego poszukiwania,
podobnie jak poszukiwania catego pokolenia polskich myslicieli,
mozna traktowac jako probe odtworzenia polskiej idei.

W tytutowym eseju z 1997 roku Nieodzownos$¢ konserwatyzmu Merta
pisat: ,Podstawowym problemem polskiego konserwatyzmu jest
trudno$¢ w zbudowaniu wiarygodnej odpowiedzi na pytanie >>co
konserwowacé?<<. Konserwatysta winien przeciez konserwowa¢ to, co
jest, a to, co jest okazuje sie niewgtpliwie malo zachecajgce. Polski
konserwatysta nie moze wiec afirmowac zastanej rzeczywistosci, lecz
od samego poczgtku sie jej sprzeciwia” (2011: 74). Konserwatyzm po
komunizmie zanim wiec zacznie konserwowaé rzeczywisto$¢, musi jg
zrekonstruowac, tak by byta warta zachowywania. W przeciwnym razie
jedynymi prawdziwymi konserwatystami okazaliby sie po 1989 roku
postkomunisci, ktérzy chcieli wlasnie zachowywaé¢ bez zmian to, co
faktycznie istniato. Merta chciat unikng¢ tej konkluzji i dlatego glosit,
ze postkomunistyczny konserwatyzm musi by¢ do pewnego stopnia
rewolucyjny.

Diagnoza rzeczywisto$ci po komunizmie, ktérg stawia Merta, do
pewnego stopnia zgadza sie z tezg Legutki z Eseju o duszy polskiej,
Merta byt jednak mniej radykalny w ocenie stopnia zerwania ciggtosci.
Pisatl: ,PRL nie byla czarng dziurg ani tez okresem, w ktérym dokonano
totalnej destrukcji tradycyjnych wiezow spotecznych i instytucji



posredniczgcych” (2011: 78). Mimo przesuniecia granic, utraty elit i
nacisku ideologicznego wiele norm, instytucji i praktyk wcigz
zachowuje cigglos$¢ z przesztoscig. ,W 1989 roku nie mieliSmy wcale
pustych rgk — ocali¢ udato sie zdumiewajgco duzo [...] od wcigz mocnej
rodziny kultywujgcej nierzadko historyczne i etyczne tradycje, do etosu
polskiej inteligencji, do niezwykle silnej i zachowujgcej nieprzerwang
cigglosé tradycji religijnej” (tamze: 78). Konserwatywna rekonstrukcja
nie musi wobec tego obejmowaé wszystkiego. Niektérych elementéw
dziedzictwa nie trzeba rekonstruowac, lecz wystarczy konserwowac.

Stosunek polskiego konserwatysty do dziedzictwa jest wiec ztozony. Z
jednej strony dgzy on do konserwacji, a z drugiej — do rekonstrukcji
pewnych jego elementow. ,,Polski konserwatysta — pisal Tomasz Merta
— ma przed sobg wielkg prace krytyczng - musi wnikliwie
przeanalizowa¢ dostepne mu tradycje, decydujgc, ktére z nich
zastugujg na jego poparcie” (Merta 2011: 81). Przeglad ten prowadzi do
wyboru niektorych elementéw, co niewgtpliwie ma do pewnego stopnia
charakter konstruktywistyczny. Merta nie zalecat jednak tworzenia
czego$ zupelnie nowego, nie chodzilo mu tez o wymazywanie z
dziedzictwa narodowego niewygodnych elementéw. ,,Czym innym jest
bowiem wprowadzanie pewnej hierarchii w ocenie r6znych narodowych
tradycji, czym innym za$ negowanie istnienia tradycji, ktore uznano za
zte” (tamze: 79). Chodzito wiec o wybér i wsparcie tych elementéw
dziedzictwa, ktére dzi$ uznawane sg za wartoSciowe. W ten sposéb
miata powsta¢ nowa tradycja, ktéra zachowywalaby cigglos¢ =z
przesztoscig, ale jednoczes$nie miata do niej krytyczny stosunek.

Program Merty
Program przegladu tradycji dotyczy nie tylko norm i wartosci, instytucji

i praktyk, ale takze — a moze przede wszystkim - tradycji
intelektualnych. To bowiem wiasnie w sferze idei ostatnie zerwanie



cigglosci jest widoczne najbardziej, a ta sfera jest decydujgca dla
polskiej tozsamosci. Zadaniem polskich konserwatystéw jest wiec
krytyczne przyjrzenie sie polskiemu dziedzictwu intelektualnemu i
odbudowanie zwigzku z jego wartoSciowymi elementami. Tomasz
Merta byt jednym z tych myslicieli, ktérzy probowali wykonac te prace.

Droga Merty do polskich tradycji byla zresztg — jak $wiadczg
wspomnienia jego przyjaciét — zaskakujgco kreta. Mato kto wie, Ze
zaczynat od fascynacji hinduizmem i buddyzmem. Jego pierwsze
publikacje, jeszcze podziemne, dotyczyty sytuacji politycznej w Tybecie
(Merta 2011: 557-569). Potem nastgpito odkrycie na nowo
chrzescijanstwa i mysli konserwatywnej, a dopiero na koncu — polskich
tradycji intelektualnych. Merta zaczgl jeszcze pisa¢ doktorat z
amerykanskiego konserwatyzmu, tak jakby refleksja plantatoréw z
Potudnia moglta pomo6c Polakom w zrozumieniu samych siebie. Potem
jednak coraz bardziej interesowal sie polskimi autorami. Do historii
przeszio prowadzone przez niego wraz z Dariuszem Gawinem na
Uniwersytecie Warszawskim wieloletnie seminarium poswiecone
dziejom polskiej inteligencji. Charakterystyczne sg tez lektury, jakie
omawial ze studentami na tutorialu. Piotr Kiezun, jeden z jego
uczniéw, wspomina, ze w tamtym okresie fascynowat sie amerykanskim
komunitaryzmem. ,,Opowiadatlem o nim z przejeciem Tomkowi, a on
[...] stwierdzil, ze tak naprawde, zeby przytozy¢ komunitarianiskg mysl
do polskich realiéw, trzeba dysponowal pewng trescig, ktorej u
MacIntyre’a nie ma — polskg tradycjg intelektualng. Tradycjg, ktorg
trzeba przeora¢” (Kiezun 2011: 76). Dlatego zamiast wspdlczesnych
modnych autoréw studenci Merty czytali Orzechowskiego, GoSlickiego
i Skarge.

Jakie byly rezultaty krytycznego przeglagdu polskich tradycji,
dokonanego przez Merte? Lektura jego pism skiania do wniosku, ze
wyrdznial on trzy zasadnicze elementy polskiego dziedzictwa, ktére



warto wykorzysta¢ do budowy wspdiczesnej wspdolnoty Polakéow:
sarmatyzm, romantyzm i Solidarnos¢. Jego prace teoretyczne i stuzbe
publiczng mozna traktowac jako konsekwentng prébe odzyskania tego
dziedzictwa. Prébe, ktora zostata gwaltownie przerwana jego $miercig.
Tomasz Merta najwiecej uwagi w publikacjach i dziatalnosci
akademickiej poswiecit chyba dziedzictwu I RP. Jak wiadomo,
przygotowywal  wiekszg prace o doswiadczeniu  polskiego
republikanizmu. Magdalena Merta na spotkaniu poswieconym
Nieodzownosci konserwatyzmu w Sukiennicach w Krakowie
wspominata, Ze jej maz systematycznie czytal wszystkie ksigzki
opublikowane w czasach Rzeczpospolitej Obojga Narodéw, nie
wylgczajgc ksigzek kucharskich (do tego pono¢ tez ograniczata sie jego
wiedza z zakresu gotowania). Merta byt przekonany, ze tradycje te nie
tylko stanowig niezmiernie wartoSciowy element polskiego
dziedzictwa, lecz takze okreslajg obowigzujgce do dzi$§ wzory polskiego
myS$lenia i dzialania. Pisal na przyklad, ze konfederacja barska,
traktowana w powojennej historiografii z nieskrywang pogardg, jest
ruchem, ,w ktorym jak w powiekszajgcej soczewce zobaczy¢ mozna
sporo elementow sktadajgcych sie na polski sposéb pojmowania
polityki i dziatania w sferze publicznej” (Merta 2011: 214).

Merta mniej pisal o polskim romantyzmie, mimo to mozna sadzié, ze
uwazat go za drugi — obok sarmackiego republikanizmu - filar
wspotczesnej polskosci. Jak wspomina Marek Cichocki (2011: 48), na
Scianach gabinetu Merty pelno bylo sztychéw przedstawiajgcych
wydarzenia z dziejow I RP i portretow Zygmunta Krasinskiego.
Poteznym gestem Merty, ktory niestety nie zapisat sie jednak w
zbiorowej swiadomosci, byto symboliczne pochowanie Cypriana Kamila
Norwida na Wawelu. Merta jako dyrektor Instytutu Dziedzictwa
Narodowego doprowadzil w rocznice $mierci poety w 2001 roku do
przeniesienia na Wawel ziemi z jego grobu. W ten sposdb bardzo
swiadomie nawigzat do dtugiej tradycji pochowkéw wieszczow. Ciato



Adama Mickiewicza wspieralo Polakoéw pod zaborami, zwtoki Juliusza
Stowackiego budowatly potege przedwojennej Polski, a ziemia z grobu
Norwida miata wesprze¢ kruchg konstrukcje III RP.

Merta prawie nie zajmowat sie Solidarnoscig, dostrzegat jednak, ze
nawigzywala ona zaréwno do dziedzictwa republikanskiego, jak i
romantycznego. Poréwnywal miedzy innymi Solidarno$¢ z
doswiadczeniem sarmackim. ,Prawomocno$¢ Solidarnosci jako
reprezentacji wspélnoty politycznej — pisat — opiera sie na tych samych
przestankach, co prawomocno$¢ wiadzy konfederacji barskiej” (2011:
228). Zwracat tez uwage, Ze ,eksplozja pamieci” w Solidarnosci byta
prawdziwym poczatkiem wspoéiczesnej polityki historycznej (tamze:
418). Kto wie, moze po napisaniu rozprawy o sarmackich republikanach
i monografii polskiego romantyzmu Merta zabralby sie za dziedzictwo
Solidarnosci?

Republikanizm, mesjanizm, Solidarnos¢

Pisma Tomasza Merty pozwalajg sobie uswiadomic¢, czym wiasciwie sie
zajmujg przez ostatnie pietnascie lat polscy konserwatysci. Otoz
wydaje sie, ze wszyscy mniej lub bardziej Swiadomie realizujemy
obecny implicite w jego pismach program.

Zaczeto sie od odkrycia sarmackiego republikanizmu. Warto
przypomnie¢ krakowskie inspiracje odrodzenia tych idei. Krzysztof
Koehler (2002) popularyzowat staropolskg poezje, Janusz Ekes (2005,
2010) i Wlodzimierz Bernacki (2011) zajmowali sie dawng mys$lg
polityczng, wreszcie Jan Filip Stanitko (2009) sformutowal program
neosarmackiego republikanizmu. Wierzymy, Ze pewng role w tym
procesie rekonstrukcji dziedzictwa I RP odegrat Klub Jagiellonski.
Arkady Rzegocki prowadzil u nas przez lata katedre polskiej mysli
politycznej, a dwie teki ,,Pressji” — Rzecz niezwykla, rzecz niepospolita



z 2007 roku i Polska ejdetyczna z 2010 roku — byly bezposrednio
poswiecone tym tradycjom. W konicu powszechnie, takze w Warszawie,
zaczeto méwic¢ o potrzebie ,republikanskiej rekonstytucji polskosci” i
srepublikanskiego odrodzenia” (Radziejewski 2009, 2010). Wydaje sie,
ze dzi$ nikogo nie trzeba przekonywaé¢ o doniostosci republikanskiego
doswiadczenia Polakéw, cho¢ wcigz czekamy na kilka kolejnych
waznych ksigzek na ten temat.

Na naszych oczach rozpoczyna sie podobny proces rekonstrukcji
romantyzmu, a dokladniej — mesjanizmu, najwazniejszej idei polskich
romantykéw. Przed dlugi czas mesjanizm pozostawat w niemal
wylgcznej gestii historykow literatury i idei, przez co zaczat uchodzié¢
za eksponat muzealny. Jeszcze do niedawna polscy mesjanisci byli
traktowani niewiele lepiej niz sarmaccy republikanie kilkanascie lat
temu. Pierwszym przelomem w intelektualnej rekonstrukcji
romantyzmu byt numer ,Teologii Politycznej” z 2007 roku poswiecony
mesjanizmowi (Cichocki, Kartowicz 2007), drugim — powstanie pod
koniec 2008 roku pisma ,,Czterdziesci i Cztery”, ktore wprost nawigzuje
do polskiego mesjanizmu. Odpowiednikiem  wspomnianego
neosarmackiego manifestu Stanitki jest neomesjanistyczny manifest
Rafata Tichego (2009). Poteznym impulsem mesjanistycznego
odrodzenia stata sie katastrofa w Smolensku, ktéra uruchomita
mys$lenie mesjanistyczne nie tylko poetéw i pisarzy (Wencel 2010;
Rymkiewicz 2010), lecz takze zwyklych ludzi, a nawet trzeZwych
politykow i komentatoréw (Rokita 2010). Dyskusje te probowaliSmy
podsumowac w ,,Pressjach”, formutujgc w Powrocie mesjanizmu z 2012
roku program ,,mesjanizmu integralnego” (Rojek 2012).

Wreszcie w podobny sposob podjeto probe odzyskania dziedzictwa
Solidarnosci. Przelomowe okazaly sie prace Dariusza Gawina (2002),
Dariusza Kartowicza (2004), Marka Cichockiego (2005), Zdzistawa
Krasnodebskiego (2005) i Zbigniewa Stawrowskiego (2010). Nastepnie



fenomenem Solidarnosci zaczeli zajmowaé sie mtodsi autorzy (Rojek
2009; Cizewska 2010; Mazur 2010a; huczewski 2010, 2011). Troche
intelektualnego  fermentu  wprowadzita tez teka ,Pressji”
Postmodernistyczna Solidarno$¢ z 2010 roku. Rezultatem tych
intelektualnych wysitkéw jest to, Ze coraz czeSciej wizje polityczne
zwigzkowcéw nie sg pogardliwie traktowane jako uboczny rezultat
buntu przeciwko komunizmowi, lecz jako pelnoprawny i najbardziej
aktualny wyraz polskiej politycznosci i polskiej religijnosci.

Jakie znaczenie majg te wszystkie abstrakcyjne dyskusje ideowe? Jak
wskazywalem, to wilasnie na poziomie idei, a nie terytorium,
spoteczenstwa czy obyczajéow, mozna najtatwiej przywrécié¢ ciggtosc
polskiej tozsamosci. Cigglos¢ ideowa jest warunkiem wystarczajgcym
dla cigglosci tozsamosci, o czym $wiadczg losy polskosci w ostatnim
stuleciu. To jednak wilasnie polskie idee byly najbardziej zagrozone w
czasach komunistycznych i w okresie transformacji. Fundujgce polska
tozsamos$¢ idee, takie jak republikanizm i mesjanizm, nie tylko
pozostawaly przez dziesigtki lat praktycznie nieznane, lecz takze
Swiadomie znieksztatcane i kompromitowane. Nie mozemy dzi$ cofng¢
historii, przywréci¢ zycia zamordowanym, zmieni¢ granic,
zrekonstruowa¢ miast, przypomnie¢ sobie rodzinnych opowiesci.
Mozemy jednak i powinni§my zmieni¢ sposéb myslenia o sobie i podjg¢
duchowe dziedzictwo, ktére najbardziej czyni nas Polakami. Kazda
reminiscencja, rekonstrukcja i aktualizacja tego dziedzictwa przyczynia
sie do regeneracji polskiej duszy. Odtworzenie i wzmocnienie
tozsamos$ci jest warunkiem koniecznym podmiotowosci i wolnosSci
narodu. Tylko w ten sposéb mozemy sta¢ sie graczami, a nie tylko
kibicami historii.

Frankenstein czy sw. Stanistaw?

Na poczagtku tego tekstu poréwnalem polskos¢ do legendarnego



trzydziestowiostowego  statku  Tezeusza, atenskiego zabytku
wywotujgcego watpliwosci co do swojej tozsamosSci. klLatanie
prochniejgcego okretu nie oddaje jednak dramatyzmu walki o polskg
dusze. Tozsamo$¢ narodu jest kwestig zycia i $mierci, a nie tylko
ciekawym filozoficznym paradoksem.

Tomasz Rowinski, omawiajgc niedawno koncepcje narodu Jarostawa
Marka Rymkiewicza, siegngt do klasycznego romantycznego obrazu z
powiesci Mary Shelley (1989). Wedlug Rowinskiego Rymkiewicz
traktuje polskg tradycje jak ,rekwizytorium” (2012: 457), ,worek z
artefaktami, ktére mozemy dowolnie wyjmowac i sklejaé¢” (tamze: 458)
i ,kreuje romantyczng idee poteznej Polski — rzekomo przesztej, ale tak
naprawde nigdy nieistniejgcej” (tamze: 459), sktadajgc ,bricolage idei”
(tamze: 458), ,patchwork wspomnien i wyobrazen” (tamze: 460) oraz
,~wyobrazen i faktow” (tamze: 459). Taka Polska — powiada Rowinski —
przypomina potwora doktora Frankensteina. Brakuje jej duszy, ktorg
jest chrzescijanski Logos, przenikajgcy wszystkie jej cztonki. Bez
odniesienia do chrzescijanistwa elementy polskiego dziedzictwa sg
martwe i niezrozumiate. Polske utrzymuje przy zyciu powotanie, bez
niego jest tylko workiem z wspomnieniami.

Niebezpieczenstwo, na ktére wskazuje Rowinski, jest realne. Nie
wystarczy wybrac¢ z przesziosci kilka idei, wyobrazen i wspomnien, by
odzyskac¢ integralng tozsamos$¢. Niewtlasciwe wydaje mi sie jednak
przeciwstawianie tradycji i Logosu. Poniewaz Polska zaczeta sie wraz z
chrztem, chrzescijaiistwo jest jej najglebszg tradycjg. W naszym
ideowym rekwizytorium znajdujg sie wiec tez elementy, ktére nadajg
sens wszystkim pozostalym. Chrzescijanistwo nie jest opcjonalnym
dodatkiem, lecz fundamentem polskosci i dlatego bez niego nie da sie
ozywi¢ zebranych okruchéw. Wydaje sie wiec, ze w poszukiwaniu
odpowiedniej analogii zamiast do Zywotéw Plutarcha czy
Frankensteina Shelley powinniSmy raczej siegng¢ do Kroniki polskiej



bt. Wincentego Kadtubka.

Mistrz Wincenty opowiada tam o S$mierci biskupa Stanistawa i
cudownych losach jego ciata. Kronikarz, stronigcy zwykle od emocji,
meczenskg Smier¢ biskupa komentuje w nastepujacy sposob: ,0
zatosne, najzatobniejsze $miertelne widowisko! Swietego bezboznik,
milosiernego zbrodniarz, biskupa niewinnego najokrutniejszy
Swietokradca rozszarpuje, poszczegélne cztonki na najdrobniejsze
czgstki rozsiekuje” (Mistrz Wincenty 1996: 77). Nastepnie Kadtubek
opisuje niezwykly cud, jaki dokonat sie z ciatem meczennika. Najpierw
»,ujrzano, ze z czterech stron swiata nadlecialy cztery orty, ktére krazac
do$¢ wysoko nad miejscem kazni, odpedzaty sepy i inne krwiozercze
ptaki, zeby nie tknely meczennika”. Motyw ortéw strzegacych ciata
Stanistawa wszedl na trwale do jego hagiografii i pojawia sie na
przyklad na Drzwiach Gnieznienskich. Potem - wedle relacji
Wincentego - zdarzyt sie jeszcze wiekszy cud. ,Niektorzy z ojcéw,
ozywieni radoscig z powodu tego cudu i gorliwg poboznos$cig zapaleni,
pragng usilnie pozbiera¢ rozrzucone czgstki cztonkéw. Przystepujg krok
za krokiem, znajdujg cialo nieuszkodzone, nawet bez §ladu blizn!"
(tamze: 78). Ciato biskupa Stanistawa, porgbane na kawatki przez kréla
Bolestawa, nocg cudownie sie zrosto w jedng catosc.

Dla Wincentego opowie$¢ ta zapewne $wiadczyla tylko o Swietosci
meczennika, pdZniej rozumiano jg jako proroctwo zjednoczenia ziem
polskich, dla nas za$§ moze by¢ metaforg dziejow duszy polskiej.
Polskos¢, tak samo jak cialo Swietego Stanistawa, jest rozszarpywana
przez historie na najdrobniejsze czgstki i wcigz dzieki Bozej pomocy i
opiece tajemniczych ortéw cudownie zrasta sie bez §ladu blizn.

Pawet Rojek
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