Pawel Rojek: Podstawy ekonomii trynitarnej

Trojca Swieta jest naszym programem spotecznym!

Troéjca Swieta jest naszym programem spotecznym! To porywajace
hasto pochodzi od dziewietnastowiecznego rosyjskiego filozofa
Mikotaja Fiodorowa, ekscentrycznego uczonego, ktéry znaczgco
wplynat na Lwa Tolstoja, Fiodora Dostojewskiego i Wtodzimierza
Solowjowa. Twierdzenie to nie jest jednak — jak sgdze — tylko
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dziwacznym wyrazem rosyjskiego mesjanizmu, lecz doskonatym
streszczeniem catej chrzescijaniskiej nauki spotecznej. Rozumowanie,
ktére do niego prowadzi, jest bardzo proste. Porzgdek spoteczny
powinien odpowiada¢ naturze cztowieka. To, czym jest cztowiek,
wynika z tego, Ze zostal stworzony na obraz Boga. To, jaki jest Bég,
zostato wyrazone w dogmacie Tréjcy Swietej. Whasciwy porzadek
spoteczny musi wiec pozostawac zgodny z prawdg o cztowieku,
ukazujgcg sie w prawdach wiary chrzescijanskiej. A zatem, zycie
ludzkos$ci powinno przebiega¢ na wzér wewnetrznego zycia Trojcy
Swietej.

Abysmy byli jedno

Idee Troéjcy jako wzoru zycia spotecznego mozna znalez¢ juz w
Ewangelii $w. Jana. Chrystus powiada: ,Jak Ojciec mnie postat, taki ja
was posytam” (J 20: 21). ,Postanie” to pelnienie misji,
podporzadkowanie swojej woli Ojcu. Misja, ktérg petnit Chrystus,
natozona zostaje na kazdego chrzescijanina i na calg zbiorowos¢
wierzgcych. W innym miejscu Chrystus modli sie do Ojca, by Jego
uczniowie ,,stanowili w Nas jedno” (J 17: 21) i miedzy sobg ,,stanowili
jedno, tak jak My jedno stanowimy” (J 17: 11). Bliski stosunek
Chrystusa do Ojca zostaje udostepniony wszystkim wierzgcym i zadany
jako wzor relacji miedzy nimi. A zatem, relacje miedzy Boskimi
Osobami w Trdjcy majg mie¢ swoje przedtuzenie w relacjach miedzy
ludzkimi osobami we wspdlnocie. Wewnetrzne zycie Tréjcy ma wiec by¢
wzorem jednostkowej i wspolnotowej egzystencji.

Te stowa Chrystusa z Ewangelii §w. Jana przywotali takze ojcowie II
Soboru Watykanskiego w kluczowym miejscu fundamentalnej
Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspotczesnym by ukazaé wspélnotowy
charakter powotania chrzescijanskiego. ,Kiedy Pan Jezus modli sie do
Ojca, aby «wszyscy byli jedno, jako i my jedno jestesmy» [...] daje znac¢ o



pewnym podobienstwie miedzy jednoS$cig oséb boskich a jednoscig
synow Bozych zespolonych w prawdzie i w mitosci. To podobienstwo
ukazuje, ze czlowiek [...] nie moze odnaleZ¢ sie w pelni inaczej, jak
tylko poprzez bezinteresowny dar z samego siebie” (GS: 24). To
podobieristwo miedzy Troéjcg Swieta a spotecznoscig ludzka jest
podstawg nauki spotecznej KoSciota, wskazuje bowiem fundament,
wzor i cel wspolnotowego zycia ludzi.

Do tego fundamentu wrdcit ostatnio Benedykt XVI w spotecznej
encyklice Caritas in veritate. Tu nauka o Trdjcy Swietej staje sie juz
bezposrednio wzorem dla urzgdzenia zycia spotecznego i stosunkow
miedzynarodowych. ,,Temat rozwoju zbiega sie z tematem wigczenia na
zasadzie relacji wszystkich oséb i wszystkich narodéw do jednej
wspolnoty rodziny ludzkiej [...]. Ta perspektywa znajduje decydujgce
$wiatto w relacjach miedzy Osobami Tréjcy Swietej w jedynej Bozej
Substancji. [...] Bog pragnie takze nas przytgczy¢ do tej rzeczywistosci
komunii: «aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy». Ko$ciot
jest znakiem i narzedziem tej jedno$ci. Réwniez relacje miedzy ludzmi
w dziejach powinny jedynie wyciggac¢ korzysci z odniesienia do tego
boskiego wzorca” (CIV: 54).

Chrzescijaniska nauka spoteczna jest wiec prawdziwg teologig
polityczng. Teologiczna nauka o Tréjcy Swietej jest w niej bowiem
podstawg dla zycia spotecznego, politycznego i gospodarczego. Jako w
niebie ma by¢ takze na ziemi. Nauka spoteczna Kosciota jest wiec jak
gdyby odwrotnoscig sekularyzacji. To nie Bég jest projekcjg ludzkosci —
jak chcial Ludwig Feuerbach — lecz ludzko$¢ stanowi odzwierciedlenie
Boga. Misja Kosciota polega na coraz blizszym urzeczywistnianiu tego
podobienstwa w Swiecie.

Teoretyczne panowanie Chrystusa

Teza Soboru, ze ,,Chrystus [...] objawia w pelni cztowieka samemu



cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie” (GS: 22) ma
konsekwencje nie tylko egzystencjalne, lecz takze teoretyczne. Z jednej
strony Sobér wskazuje, ze nasladowanie Chrystusa jest tak naprawde
samorealizacjg, a petnienie woli Bozej daje autentyczng wolnos¢.
Chrystus nie jest bowiem jakim$ narzuconym z zewngtrz wzorem, lecz
pelng realizacjg ludzkiej natury. Z drugiej jednak strony ta formuta ma
takze donioste znaczenie metodologiczne. ChrzeS$cijanstwo okazuje sie
bowiem kluczem do zrozumienia cztowieka. Zadna nauka
humanistyczna ignorujgca prawde religijng nie moze pretendowac do
pelnej prawdziwosci. Innymi stowy, nie ma antropologii bez
chrystologii. Chrystus jest wiec Panem — nie tylko zycia ludzkiego, lecz
takze nauk o cztowieku.

Katolickg nauke spoteczng rozumie sie zwykle jako zbior
praktycznych wskazéwek, majgcych na celu uetycznienie zycia
gospodarczego. W tej perspektywie chrzes$cijariska refleksja nad
politykg i gospodarkg ma charakter reaktywny, poprzestaje na
krytycznej ocenie pojawiajgcych sie rozwigzan. Widac to zwtaszcza w
oficjalnych wypowiedziach Kosciota. ,Nie bedgc ideologig, wiara
chrzescijanska nie sgdzi, by mogta ujgé¢ w sztywny schemat tak bardzo
réznorodng rzeczywistos$¢ spoteczno-polityczng” (CA: 46). Wiara
pozwala jednak na formutowanie postulatow, ktére muszg by¢
uwzgledniane w kazdym ustroju spoteczno-gospodarczym. Za
chrzescijanska polityke i gospodarke mozna uznac to, co zgadza sie z
tymi ogélnymi warunkami brzegowymi.

Centralna pozycja Chrystusa w naukach o czlowieku sugeruje jednak
mozliwo$¢ rozwiniecia bardziej teoretycznej i systematycznej
chrzescijanskiej refleksji spotecznej. Skoro Chrystus objawia pelnie
cztowieczenstwa, wiara powinna mie¢ jakie$ skutki nie tylko na
poziomie praktycznym, lecz takze teoretycznym. Tak samo, jak istnieje
chrzeScijaniskie politykowanie i gospodarowanie, tak tez powinno



istnie¢ chrzescijanskie teoretyzowanie o polityce i gospodarce. Nie
musi, a nawet nie powinno mie¢ ono oczywiscie statusu oficjalnej
nauki spotecznej KosSciota, ktéry nie powinien angazowac sie w
partykularne ujecia. Mozliwo$¢ i koniecznos¢ takiej refleksji wynika
jednak z jednoSci wiary i rozumu, ktore cho¢ rézne, nie sg od siebie
oddzielne.

Joseph Ratzinger pisal, ze ,nalezycie pojeta nauka o Trojcy Swietej
moze stac sie dla teologii i w ogdle dla mysli chrzescijanskiej punktem
konstrukcyjnym, z ktérego wyjdg wszystkie dalsze linie” (Ratzinger
1996: 177). Nie ma zadnych powodéw, by linie te nie obejmowaty takze
ekonomii, socjologii czy politologii. Co wiecej, wylgczenie jakiejs
dziedziny wiedzy z tego trynitarnego promieniowania podwazytoby
status samej teologii. Religia, jesli nie bedzie wszystkim, bedzie
niczym. Nie moze by¢ zadnej sfery zycia i zadnej dyscypliny naukowej,
ktéra by byta wytgczona z religijnego i teologicznego kontekstu.
Prawda ta, oczywista dla Ojcow Kosciota i Sredniowiecznych myslicieli
chrzescijanskich, zostata zagubiona u progu nowozytnosci. Dopiero
stosunkowo niedawno na Zachodzie filozofowie i teologowie zaczeli
dostrzega¢ skutki sekularyzacji nie tylko rozumu, ale i samej wiary,
ktéra rezygnuje z obejmowania wszystkiego (Milbank 2006; Martinez
2011). Warto pamietac, ze préby odwrécenia nowozytnego podziatu
wiare i rozum z jednej strony i sfere religii i §wiata z drugiej
podejmowali w XIX wieku polscy mesjanisci i rosyjscy filozofowie
religijni (Rojek 2012a—b; Mréwczynski-Van Allen 2011).

Teorie trynitarne

Jak moze wyglgdac trynitarna teoretyczna inspiracja w naukach o
cztowieku? Wydaje sie, ze mozliwe sg dwa ogdlne modele. Pierwszy
skupia sie na réznicy miedzy Osobami, a drugi zwraca wiekszg uwage
na ich jednos¢.



Pierwszy z nich, dobrze znany z historii idei, polega na do$¢ prostym
przyporzgdkowaniu trzem Boskim Osobom jakich$ rzeczywistosci
ziemskich i wyprowadzeniu z dogmatu trynitarnego wzorca stosunkéw
miedzy nimi. Do Oséb Tréjcy poréwnywano wiadze duszy (Augustyn
1996), epoki historyczne (Joachim z Fiore), narody (Krasiniski 1999),
instytucje spoteczne (Sotowjow 2007). Staboscig tego modelu jest
zwykle do$¢ mato przekonujgce przyporzgdkowanie elementéw Swiata
do 0séb boskich. Mozna sie tez zastanawia¢, czy w ten sposob nie
ryzykuje sie, Ze zamiast uswiecenia rzeczywistosci dojdzie sie do
zesSwiecczenia Troéjcy.

Drugi model wydaje sie nieco bardziej wysublimowany. Bardziej
istotna niz analogia cztonéw jest tu analogia samych relacji. Punktem
wyj$cia budowy trynitarnych nauk spotecznych mogg by¢ ogélne tezy
antropologiczne, jakie wylaniajg sie z wiary w Trdjce Swietg. Dogmat
trynitarny wskazuje, ze cztowiek jest sobg tylko wtedy, gdy nawigzuje
relacje z innymi i udziela sie w bezinteresownym darze (Przanowski
2012). Te intuicje mozna probowac przenie$¢ na grunt na przyktad
ekonomii. W jezyku ekonomicznym wymiar relacyjny cztowieka i logike
daru mozna wyrazi¢ w terminach doébr relacyjnych i wzajemnosci
uogdblnionej (Kedzierski 2012). Taki przektad pojec teologicznych na
pojecia ekonomiczne pozwala na rozwiniecie inspirowanej
chrzescijanstwem teorii ekonomicznej (Kedzierski 2012; Grassl 2011,
2012). Co ciekawe, wsrdd alternatywnych wobec ekonomii gtéwnego
nurtu uje¢ teoretycznych mozna znaleZ¢ takie, ktore choc nie sg
inspirowane teologicznie, odpowiadajg niektorym zatozeniom
ekonomii trynitarnej (Janus 2012).

Czy takie poszukiwania majg sens? Jesli religia rzeczywiscie niesie
prawde o cztowieku, to chrze$cijanskie nauki spoteczne sg konieczne
dla przezwyciezenia kryzysu ekonomicznego, politycznego i



spotecznego naszych czaséw. Zmiana paradygmatu wspoétczesnych
nauk o cztowieku, opierajgcych sie wcigz w duzej mierze na
nowozytnych i o§wieceniowych zatozeniach, jest sprawg najwyzszej
wagi. Do tego potrzebne jest jednak wspoétdziatanie naukowcow
roznych specjalnosci. Zwracatl na to uwage Benedykt XVI w swoim
poruszajgcym apelu do katolickich uczonych. ,,Zbytnia wycinkowos$¢
wiedzy, zamykanie sie nauk humanistycznych na metafizyke, opor w
dialogu nauk z teologig, szkodzg nie tylko rozwojowi wiedzy, ale takze
rozwojowi narodéw [...]. Rozszerzenie naszej koncepcji rozumu i
postugiwania sie nim jest nieodzowne, aby odpowiednio wywazy¢
wszystkie pojecia zwigzane z kwestig rozwoju u rozwigzania
probleméw spoteczno-ekonomicznych” (CIV: 31).

Wyglada wiec na to, ze Trdjca Swieta moze by¢ nie tylko — jak chciat
Fiodorow — programem spotecznym, lecz takze innowacyjnym
interdyscyplinarnym programem badawczym.

Pawet Rojek

Tekst w pelnej wersji ukazat sie w najnowszej 29. tece ,,Pressji”
Ekonomia trynitarna, ktéra wiasnie trafita do sprzedazy.
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