Pawel Grad: Habermas i pasteryzacja religii

Jak powiada Habermas, nienaiwne podejscie do projektu modernizacji
musi uwzgledniaé fakt, ze miedzy nowoczesnoscig a religig nie toczy sie
»gra o sumie zerowej”: w tej grze nie musi by¢ tak, ze zwyciestwo
jednej strony oznacza kleske drugiej. Co wiecej, istniejg przyktady
spoteczenstw, w ktérych modernizacja nie tylko nie prowadzi do zaniku
religii, ale zachodzi rownolegle z religijnym ozywieniem — pisze Pawetl
Grad w ,,Teologii Politycznej Co Tydzier”: ,Swiat wedtug Habermasa”.

Pdznonowoczesne ,otwarcie” sie Habermasa na religie, znane jako tzw.
»Zwrot postsekularny”, jest jednym z najbardziej spektakularnych
nieporozumien we wspotczesnej historii intelektualnej. ,Religia”,
przeksztalcona wedtug wskazéwek Habermasa, przypomina
pasteryzowany produkt wypuszczony na nowoczesny rynek
,t0Zsamosci” — jej zadaniem jest uzupeinic ,ubogie zasoby sensu” ludzi
nowoczesnych, ma by¢ ona jak najdtuzej zdatna do spozycia i
pozbawiona groznych kultur bakterii prawdziwego zycia religijnego.
Swieccy intelektuali$ci kupuja taki produkt, bo nie znajg smaku
niepasteryzowanej religii. Wielu ludzi religijnych pasteryzuje swoje
tradycje, zeby je sprzedaé swieckiej kulturze. Robig to z zapatem, bo
jeszcze wczoraj w ogoble nie byto popytu na religie.

Jirgen Habermas stat sie pod koniec dwudziestego wieku kims$ w
rodzaju ambasadora Oswiecenia. Ambasador reprezentuje pod
nieobecnos$¢, w zastepstwie catosci, ktora znajduje sie gdzie indzie;j.



Kiedy oglaszano koniec projektéw modernizacyjnych i fiasko
oswiecenia, Habermas powtarzat raczej, ze projekt nowoczesnosci jest
wcigz niedokonczony. Nie byt to przy tym gtos ekscentryka albo
dziwaka. Habermas zdawat sobie sprawe, ze ten niedokonczony projekt
nie moze by¢ napedzany dziewietnastowiecznym entuzjazmem, wiarg
w nauke i nieuchronny postep. Nowoczesnos$¢ jest zdaniem Habermasa
niedokonczonym projektem, ale jej dokonczenie i spelnienie wymaga
uwzglednienia lekcji zta, przemocy i zbiorowego obtedu, z ktérymi
pozostawit nas wiek dwudziesty.

Habermas ma tez odpowiednie pochodzenie, predysponujgcego go do
roli ambasadora. Jest przeciez dziedzicem Szkoty Frankfurckiej, tak
wrazliwej na wewnetrzne zagrozenia projektu modernizacji, a przeciez
catkowicie mu oddanej. Z drugiej strony liczne odwotania do idei Kanta
przekonaty wszystkich, ze Habermas jest bezposrednim spadkobiercg
prawdopodobnie najbardziej przenikliwego filozofa pruskiego

oswiecenia.
Postep oswiecenia i proces Kiedy wigc
obumierania religii sg jednym ambasador i dziedzic

i tym samym procesem oSwiecenia oglosit
koniecznos$¢
przewarto$ciowania
relacji miedzy
nowoczesnoscig a religig, musiato to wywotac wielkie poruszenie.
Mowa Wierzy¢ i wiedziec, ktorg Habermas wygtosit w 2001 roku,
odbierajgc nagrode niemieckich ksiegarzy, zostata odebrana wtasnie
jako taki ambasador oswiecenia i modernizacji ogtaszat, ze pewne
fundamentalne przetomowy manifest. Oto zatozenie klasycznego

projektem modernizacji byto btedne. Glosito ono, ze postep o$wiecenia



i proces obumierania religii sg jednym i tym samym procesem: nie ma
pierwszego bez drugiego. Wraz z racjonalizacjg organizacji spotecznej,
demokratyzacjg, upowszechnieniem edukacji, musi nastgpi¢ upadek
religii. Tymczasem, powiada Habermas, nienaiwne podejscie do
projektu modernizacji musi uwzgledniac fakt, ze miedzy
nowoczesnoscig a religig nie toczy sie ,gra o sumie zerowej”: w tej grze
nie musi by¢ tak, ze zwyciestwo jednej strony oznacza kleske drugiej.
Co wiecej, zdaniem Habermasa istniejg przyktady spoteczenstw, w
ktérych modernizacja nie tylko nie prowadzi do zaniku religii, ale
zachodzi rownolegle z religijnym ozywieniem. Przyktadem moze by¢
USA, spoteczenstwa zachodnie o wysokim odsetku muzutmanéw czy -
dodajmy ten przyktad od siebie — Polska. Fakt ten powinien nas
sktania¢, zdaniem Habermasa, do uwzglednienia pozytywnej roli, jakg
religia moze odebraé¢ w procesie modernizacji.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie mégibys czytaé¢ tego artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.

Rola ta polega na tym, zZe religia ma by¢ ,,rezerwuarem” symboli i
moralnej inspiracji dla zeSwieczczonego nowoczesnego spoteczenstwa,
ktére cierpi na deficyt symboli i norm etycznych. Powiedzmy sobie
jasno: Habermasowi nie chodzi tu o chadecki projekt oparcia
nowoczesnej demokracji na jakis ,religijnych wartosciach”, ktére
skadingd uznawalibySmy za prawdziwe. Zdaniem Habermasa religia,
czy nawet ,,B6g” nie jest jedynym ratunkiem dla nowoczesnoSci. Religia
jako ,rezerwuar symboli” w ogéle nie musi by¢ prawdziwa. Co wiecej:
zdaniem Habermasa religia musi sie pozby¢ roszczenia do
prawdziwos$ci. W projekcie modernizacyjnym podziat rdl jest Scisle
wyznaczony. Wedtug tego podziatu monopolistg w sprawach prawdy i
wiedzy o $wiecie jest nauka. Religia, razem ze sztuka, zajmuje sie
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ekspresjg doswiadczen oraz wizji ostatecznego ludzkiego spetnienia,
dostarcza inspiracji dla ludzkich dziatan, stanowi fundament etyki. Te
doswiadczenia i wizje wcale nie muszg by¢ prawdziwe we wlasciwym
sensie tego stowa, tzn. nie muszg by¢ zgodne z jaka$ obiektywng
rzeczywistoscig. Wystarczy, ze sg ekspresjg subiektywnych pragnien. A
wiec: religia otrzymuje prawo istnienia w spoteczenistwie
nowoczesnym, ale za cene pozbawienia sie roszczenia do prawdziwosci.
Przynajmniej w przypadku wielkich religii uniwersalnych
(chrzescijanstwa, judaizmu, islamu), oznacza to po prostu catkowitg
sekularyzacje. ,Postsekularyzm” to wiec niezbyt fortunna nazwa tego
projektu, jesli ma ona sugerowac porzucenie zamiaru sekularyzacji
religii.

W gruncie rzeczy takg stuzebng role religii przypisali juz pierwsi
filozofowie nowoczesnosci: Hegel i Schelling. Na marginesie warto
dodaé¢, ze tytut Wierzy¢ i wiedziec to zarazem tytut jednego z tekstéw
tego pierwszego autora. Co ciekawe, wbrew powierzchownej wizji sporu
miedzy ,romantykami” a ,,klasykami”, takie podporzgdkowanie i
wykorzystanie religii jest waznym elementem ideologii o§wiecenia.
Znajdziemy je u Hume’a w Dialogach o religii naturalnej, réwniez
Wolter wzdychat czasem do ,ludzkiej” religii, wolnej od przesgdéw
religii tradycyjnych. Bardzo podobny projekt znajdziemy tez w Religii w
obrebie samego rozumu Kanta, wielkiego mistrza Habermasa.
Romantyzm w tej kwestii zmienit tylko retoryke, ale nie podstawowg
idee. Wszystko to sg, mowigc metaforycznie, projekty pasteryzacji
religii: o§wieceniowe préby ,zakonserwowania” religijnej symboliki i
rytuatéw za pomocg pozbawienia ozywiajgcej ich zasady. A zasadg tg
jest roszczenie do prawdziwosci. ,,Ja jestem drogg, prawdg i zyciem” (J
14,6).



Gdy spojrzy sie na wczesniejsze prace Habermasa o religii z
perspektywy wyktadu Wiedzie¢ i wierzyc z 2001, uderzajgce staje sie
nie to, ze filozof ten rzekomo zmienit swoje spojrzenie na religie, ale
raczej to, ze jego czytelnikom umknat fakt zasadniczej ciggtosci jego
podejscia do tych spraw. Owszem, Teoria dziatania komunikacyjnego z.
1981 r. zawiera co$ na ksztalt ideologii linearnego postepu, procesu
modernizacji bedgcej zarazem sekularyzacjg. Zasadniczy model
modernizacji, ktory szkicuje tam Habermas, zaktada, ze proces ten
przebiega jako zmiana zasad organizujgcych komunikacje w
spoteczenstwie. W fazie ,,prymitywnej” zasadg tg jest proste
nasladownictwo fizycznych ruchow w obrebie przedstawicieli tego
samego gatunku. Potem, w przypadku ludzi, nasladownictwo to
przyjmuje postac usystematyzowang w formie systemu rytuatéw,
majgcych istotnie religijny charakter.

Religia, tak jak rozumiat jg wtedy, w 1981 roku, Habermas, to wtasnie
nazwa systemu spotecznego opartego na instytucji ,,tabu” chronigcego
pewne zasady rytualnej komunikacji przed krytykg. Te rytualne formy,
oparte na geScie zasady religijnej komunikacji, sg uniwersalne (dotyczg
wszystkich jako powszechne normy), ale nie mogg by¢ krytykowane.
Moment, w ktorym wspdlnota zaczyna gtosno wypowiadaé, objasniaé i
uzasadniac te powszechne zasady, to wlasnie moment decydujgcej
racjonalizacji. Wtedy, gdy normy mogg by¢ przedstawione w jezykowej
formie zasad, a nie jedynie uciele§nione w niepoddajgcych sie krytyce
rytuatach, dokonuje sie wlasciwa racjonalizacja. Racjonalno$¢ polega
na ustanowieniu powszechnych norm, ale w sposéb poddajgcy sie
krytyce. Sposobem tym jest werbalna komunikacja. Te teorie
modernizacji-sekularyzacji Habermas nazwat ,,teorig ujezykowienia
sacrum” — wiasnie dlatego, ze powszechne normy racjonalnego,



oSwieconego spoteczenstwa wyltaniajg sie w procesie jezykowego
objasnienia niekrytykowalnych regut chronionych w spoteczenstwie
religijnym przez rytuat i tabu.

Juz w 1981 roku Habermas Oczywiscie, tym co
dostrzegat te dialektyke zmienito sie
racjonalizacji: rozum, rzeczywiscie w roku
eksplikujgc normy dziatania, 2001, byto .
przekonanie

poddaje je krytyce

Habermasa, ze
proces ten ma
catkowicie linearny
charakter. Zauwazmy jednakze, ze juz w 1981 roku Habermas
dostrzegat te dialektyke racjonalizacji: rozum, eksplikujgc normy
dziatania, poddaje je krytyce. Ta krytyka, potencjalnie, nie ma granic:
rozum nie spocznie, dopdki nie podwazy wszystkiego. Kresem tej
jednostronnej racjonalizacji jest nihilizm. Dlatego ta krytyczna,
negatywna racjonalno$¢ potrzebuje dopeinienia przez pozytywny
rezerwuar symboli, senséw, wartosci. Inaczej racjonalny postep
zamieni sie w hiperracjonalne, az do obtedu, piekto nowoczesnej
cywilizacji technicznej. Mniej wiecej to zagrozenie mial na mysli Max
Weber, méwigc o ,,zelaznej klatce” racjonalnosci.

Habermas wiedziat to juz w roku 1981. A nawet wcze$niej, w roku 1962
w swojej pierwszej ksigzce Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej.
Tam ten sam schemat postepu wystepowat w postaci modelu
racjonalizacji sfery publicznej jako przejscia od ,,reprezentacyjnej sfery
publicznej” do nowoczesnej ,,sfery publicznej” wolnej debaty. W
pierwszej uzasadnienie porzgdku spotecznego pochodzito z religijnego
rytuatu. Dobrym przykitadem takiego porzgdku jest monarchia, w ktérej



wtadca reprezentuje boskie jedynowtadztwo, co przejawia sie w
przepychu i rytuale dworskim. W nowoczesnej sferze publicznej
uzasadnienie porzgdku spotecznego pochodzi z obowigzywania norm,
ktérych sformutowanie osiggane jest przez debate. Tutaj, w idealnej
sytuacji nowoczesnej demokracji, zasadg jest nie ,reprezentacja”
wyzszej metafizycznej zasady, ale raczej ,,procedura” opisujgca idealne
normy sprawiedliwego wspoétzycia. Jednakze: nawet normy i procedury
potrzebujg tresci, ktorymi mozna je wypetnié¢. Nowoczesny system
racjonalnych i sprawiedliwych rzagdoéw potrzebuje ,,Swiatow
codziennego zycia”, ktére ma chroni¢, ale ktorych nie jest w stanie sam
stworzyc.

W kazdym z tych projektéw — tym z 1962, z 1981, i tym z 2001 roku —
schemat jest ten sam. Proceduralna, nowoczesna racjonalnos¢
zachowuje monopol na wiedze o $wiecie. Prawde ustala sie w ramach
procedur rzgdzgcych sie takg wlasnie racjonalnoscig. Tylko dzieki tej
samej proceduralnej racjonalnosci mozemy stworzy¢ warunki do
pokojowego wspotzycia spoteczenstw. Do tego momentu Habermas
pozostaje bezkrytycznym dziedzicem o$wiecenia. Lecz, i w tym
momencie pojawia sie ,,krytyczny” element projektu Habermasa, ta
nowoczesna forma potrzebuje tresci. Tej zas rozum nie jest w stanie
wyprodukowaé. Musi ona zosta¢ dostarczona z zewnatrz, np. pochodzic¢
z religii. Jest tylko jeden warunek: musi zosta¢ wczes$niej
pasteryzowana, to znaczy pozbawiona roszczenia do prawdziwosci.

Pawet Grad
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