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Ryszard Il jest tragedia polityczng. Tematem tej tragedii jest, zgodnie z
okres§leniem Allana Blooma, ,,odkrélowywanie sie krdla” (1995: 56).
Osadzona jest ona w rzeczywistoSci historycznej i opowiada o
rozpadzie pewnego politycznego, kulturowego i tozsamosSciowego
porzadku, jakim byt S$redniowieczny model pielgrzymujgcej
spotecznosci chrzescijanskiej pod przewodnictwem kréla. Sztuka ta
stanowi wiec zapis pewnego tragicznego, a na pewno dramatycznego
procesu, ktOry przeszia nasza europejska kultura. Skoro zas o
tozsamosci krola stanowita w owym modelu zlozona na nim sakra, to
tragedia o odkrélowywaniu sie krola bedzie zarazem pod pewnym
szczegllnym, ale i istotnym wzgledem tragedia o sekularyzacji.
Chciatbym tutaj wydoby¢ z Ryszarda II strukture tego tragicznego
procesu.

Za prostg frazg gloszacy, ze Ryszard Il jest tragedig polityczng, kryje sie
splot wielorakich znaczen. Po pierwsze, oznacza ona, ze to, co zwykle
mamy okazje oglagdaé w teatrze — drama, czyli dzianie sie, wydarzanie —
w wypadku Ryszarda II jest zarazem wydarzeniem naszej wlasnej
historii. A jest to historia sekularyzacji jako politycznego fenomenu. Po
drugie, dzieki kunsztowi Szekspira, objawiajgcemu sie w zdolno$ci
~wscieklego zageszczania historii”(Kott 1990: 29), mozemy w jednej
sztuce, niejednokrotnie w pojedynczej scenie, a czasem i w krotkiej
frazie zbada¢ anatomie procesu o bardzo dtugim historycznym trwaniu.
Tym bardziej, ze Szekspir — jak stusznie zauwaza Jan Pawelec - Zzyje w
czasie gruntownej przebudowy politycznego samorozumienia Europy
(2009: 263). Artykulacjg tej przemiany jest tez Ryszard II. Po trzecie,
politycznos¢, czyli sfera tego, co wydarza sie miedzy ludZzmi jako
wspolnotg, w tragedii, ktéra zawsze jest tragedig dziejgcg sie miedzy
osobami, znajduje szczego6lnie adekwatny wyraz. Polityka dziejgca sie w
czasie, miedzy ludZmi, przy okreS§lonym zawigzaniu akcji, przebiegu i
oczekiwanym rozwigzaniu charakteryzuje sie zawsze pewnym
dramatyzmem. Po czwarte wreszcie, cho¢ polityka jest sferg tego, co
wspdélne, to tragedia, bedgc wyjgtkowo sprawng formg artykulacji
politycznosci, daje jednoczesnie gleboki wglad we wnetrza osob
toczgcego sie historyczno-politycznego dramatu. Badajgc dramatyzm
sekularyzacji w Ryszardzie II, mamy okazje obserwowaé przemiany
tozsamosci, ktére stanowig sity napedowe tego procesu. Proponuje
zatem spojrze¢ na proces sekularyzacji w Ryszardzie II jako polityczne
zjawisko wypltywajgce z przemiany Swiadomosci bohateréw tego



dramatu. Jest to zgodne z optyka przyjetg przez Charlesa Taylora w
ksigzce A Secular Age (2007), w ktérej podstawowym horyzontem
rozumienia sekularyzacji, r6wniez w politycznym wymiarze, sg warunki
w jakich istnieje wiara — religijna tozsamos$¢ cztonkéw wspdlnoty,
roOwniez tej polityczne;j.

Proponuje przemierzy¢ droge od i do politycznosci przez analize
tozsamosci Ryszarda, stanowigcg o ksztalcie politycznej wspdlnoty.

Swiete cialo kréla

Ryszard II jest opowieScig o agonii krola i wtasciwie jedyng sceng, w
ktérej mozemy obserwowac cho¢ cze$ciowe istnienie jego dwoch ciat i
realizacje starego porzadku politycznego, jest sam poczagtek sztuki:
scena sgdu, ktory miedzy wasalami przeprowadza na zamku Windsor
Swiadomy jeszcze swojej ,Swietej krwi” krol Ryszard. Cho¢ zatem nie
znajdziemy w sztuce opisu w pelni zrealizowanego modelu $wietej
wiadzy krolewskiej, to wtasnie dlatego, ze tragedia ta jest zapisem jej
umierania, musimy wydoby¢ z owego modelu podstawowy rys
teologiczno-politycznej $wiadomosci, interesujgcy nas jako swoisty
poczatkowy punkt odniesienia, ktory zawigzuje dramat sekularyzacji.
Dramat ten jest procesem stopniowego oddalania sie od tego poczatku.

Pierwszym momentem, ktory zwraca uwage w tym modelu wtadzy, jest
oczywiscie ontologiczna, a z czasem prawna, ambiwalencja tozsamosci
wladcy. Zgodnie ze Sredniowieczng terminologig, doktadnie rozwazang
w klasycznym studium Kantorowicza, krél stanowi persona mixta,
osobe przemieszang: z powodu swojego naturalnego pochodzenia i
Swietego namaszczenia jednocze$nie istnieje w ciele wspdlnotowym
(body politic) i w ciele naturalnym (natural body) (Kantorowicz 2007:
36). Jednak ta powszechnie znana podwdjnos¢ osoby kréla odsyta do
innego napiecia, ktorego roztadowanie stanowi o pozytywnej tresci



Sredniowiecznej koncepcji wladzy i catej sredniowiecznej antropologii.
Jest ono, z naszego punktu widzenia, istotniejsze dla opowiesci o
sekularyzacji. Napiecie to buduje sie bowiem na pierwotnym, jeszcze
przedsredniowiecznym rozpieciu miedzy powotaniem chrzescijanskim
a podporzgdkowaniem doczesnej wtadzy. Toposem tej narracji jest
ewangeliczna scena z cesarskim podatkiem (Mt 22: 21), a historycznym
punktem kulminacyjnym - walki z cesarstwem i panstwem KoSciota
pierwszych wiekow. Z tego punktu widzenia rytual namaszczenia
wladcy na kréla, majgcy swoj poczgtek w 751 roku przy wstepowaniu na
tron Pepina, oraz rytuat koronacji diademem, dokonany po raz pierwszy
w 800 roku przy nadaniu tytutu cesarskiego Krolowi w Bazylice sw.
Piotra, sg owocem zmagan o ksztalt wladzy w Christianias tylez
poéznym, co specyficznie chrzescijanskim, nawigzujgcym do biblijnego
rytu namaszczenia kréla nad Izraelem (Bloch 1998: 89-90). Sensem
namaszczenia osoby na wiladce, ktéry jest rytem analogicznym do
Swiecen biskupich czy chrztu, jest podniesienie jej ludzkiej natury dzieki
lasce otrzymywanej w sakramencie, do Swietego, nadprzyrodzonego
stanu. Majestat wiadcy, ktoéry nosi on w sobie jako owe drugie cialo w
ciele, jest jego majestatem, ale otrzymanym jako dar od Boga i
wyrazajagcym majestat Stworcy. Wida¢ to wyraznie w przytaczanej
przez Blocha starej, anglosaskiej formule namaszczenia: ,,O Boze [...],
ty, ktory$ przez namaszczenie olejem wyswiecit na kaptana Twego
stuge Aarona, a pdzniej, tym samym namaszczeniem ustanowites
kaptanoéw i krolow, i prorokéw panujgcymi nad ludem Izraela [...]
prosimy Cie, Boze Wszechmoggcy, aby$ zechcial uswieci¢ Twym
blogostawienistwem, za pomocg tego tluszczu pochodzgcego od
jednego z Twych stworzen, tego oto niewolnika [wyréznienie — P.G.]
[...] i aby$ pozwolil mu w stuzbie Bozej gorliwie nasladowa¢ przyktad
Aarona” (cyt. za: Bloch 1998: 92).

Z tego punktu widzenia, zaskakujgca w swojej pozornej pysze
chrystologiczna ikonografia wykorzystywana przy przedstawieniach
cesarza, ktorg przywotuje Kantorowicz (2007: 51), opisujgc zaleznosci
miedzy dogmatem o zjednoczeniu natur w osobie Chrystusa a
koncepcja persona mixta, uzyskuje uzasadnienie w szerszym
chrzescijariskim kontekscie zalezno$ci miedzy naturg i taskg. Wielko$¢
powotania cztowieka, ktérego ostatecznym celem jest uwielbienie w
ciele na wzor Chrystusa, nie ktdci sie z nedzg jego niewolniczego stanu
naznaczonego grzechem. Wielko$¢ ta bowiem jest mozliwa dzieki



partycypacji w chwale przez taske Boga. W wypadku praktyki politycznej
Sredniowiecza wyrazem tej partycypacji jest namaszczenie, dzieki
ktéremu krél wystepuje jako imago Christi.

Mimo wszelkich napie¢ miedzy wiadzg koscielng i krélewska,
namaszczony krdl uosabia SciSle religijny i chrzes$cijanski charakter
spoteczenstwa i tozsamosci S$redniowiecznej. Krdél, otrzymujac
namaszczenie, staje sie sprawujgcym z boskiego nadania witadcg
pielgrzymujgcej wspélnoty, ktérej ostatecznym przeznaczeniem jest,
juz na nowej ziemi, Krélestwo Boze. Dlatego mozZna z pewng
ostroznos$cig powiedzie¢, ze ziemskie panstwo, dzieki zastosowaniu
organicystycznej koncepcji cztonkéw Ko$ciota i przyjeciu przez wiadce
drugiego ciala, staje sie wcieleniem KoSciota na ziemi.

,Czemu chcecie zwa¢ mnie krolem?”

Proces ,odkrélowywania sie” Ryszarda, oznaczajgcy zarazem zmywanie
namaszczenia i sekularyzacje wtadzy, rozpoczyna sie wraz ze sztukg i
toczy miedzy kolejnymi scenami odstaniajgcymi jego ztozony
dramatyzm. Spér miedzy Mowbrayem a Henrykiem Bolingbroke
znajduje swoje nieudolne rozwigzanie w scenie przerwanego turnieju,
ktéra ukazuje fasadowos$¢ i formalizm trwajgcego starego modelu
wladzy oraz rozpoczyna cigg perturbacji politycznych wywotanych
wygnaniem obu arystokratow. Sytuacja polityczna w kraju i nieudolne
rzgdy Ryszarda doprowadzajg wkrotce do buntéw i spisku. Znamienne
stowa wypowiada lord Northumberland: ,Krdél nie jest sobg”.
Wspélnota polityczna zaczyna przejmowaé na siebie prerogatywy
wladzy, zdejmujac je z krdla. Tymi Scisle politycznymi konsekwencjami
zajmiemy sie pOzniej. Teraz, zgodnie z przyjeta optyka, skupimy sie na
teologicznych przemianach podstaw tozsamoS$ci krola, ktore
doprowadzajg do rozpadu starego tadu.



Przemiany te uchwycimy, osadzajgc wypowiedzi zawarte zwtaszcza w
scenach drugiej i trzeciej aktu trzeciego oraz dokonujgc analizy
pierwszej, centralnej sceny autodetronizacji z aktu czwartego w
kontekscie poczatku zmian w kulturze europejskiej, rozpoczynajgcych
ksztattowanie sie nowozytnosci, w ktorej proces sekularyzacji odgrywat
gtéwna role. Jest to uzasadnione z dwéch powodow. Po pierwsze, sam
Szekspir jako klasyk nowozytnosci artykutuje w sposéb precyzyjny wiele
z kluczowych elementow sekularyzacji. Pozwala mu na to chocby jego
historyczne potozenie, ktore sprawia, ze zachowuje on jeszcze cigglosé
ze starym, Sredniowiecznym tadem kulturowym, a zrazem czasem
niemal proroczo przeczuwa ksztalt nadchodzgcej, nowej epoki. Po
drugie, panowanie Ryszarda II, przypadajgce na lata 1377-1399, lokuje
sie w weztowym momencie ksztattowania sie procesow, ktére narastajg
w czasach Szekspira, a ktorych odlegltymi dziedzicami jesteSmy my
sami. W ten sposdb kondensacja historii, o ktorej byta mowa, okazuje
sie mozliwos$cig uchwycenia sekularyzacji in statu nascendi.

Jednym z podstawowych objawow religijnej gorgczki, z ktorej zrodzity
sie potem nowe ruchy religijne XIV i XV wieku, bylo rozprzestrzenianie
sie niemal manichejskiej sSwiadomos$ci obcigzonej poczuciem wielkiej
winy. Gdy wiec Ryszard II, miotany sprzecznymi uczuciami i
niepewno$cig, wyglasza dlugg, wanitatywng mowe, okazuje sie
przykladnym dzieckiem rozpoczynajgcej sie wtasnie epoki (Ryszard II,
III, 2). Trudno powiedzie¢, czy ponure brzmienie jego stow brato sie
wylgcznie z ciezaru nadchodzgcych wiesci. Dosé, Ze obserwujemy
niestato$¢ i niepewnos$é Ryszarda, i to nie tylko w tej, ale cho¢by i w
przywotywanej wczesniej scenie przerwanego turnieju. Niepewnos¢ i
lek znajdujg swoj wyraz w czarnej, niemal makabrycznej wizji natury
cztowieka. Ryszard II nie ma odpowiedniej dyspozycji wewnetrznej, by
sprosta¢ swojemu namaszczeniu. Ten brak dyspozycji wyraza sie w
niewierze w mozliwo$¢ partycypacji natury ludzkiej w boskiej chwale.
Kondycje ziemskg zaczyna okresla¢ luteraniska formuta: peccator in re,
iustus in spe. Ziemia staje sie ziemig wygnania, a rzeczywistos¢
uczestnictwa w chwale przenosi sie catkowicie w perspektywe
ostateczng, stajgc sie sprawg nadziei (II, 2).



Ma to oczywiste konsekwencje dla ontologicznego statusu wiadcy. Nie
wierzgc w mozliwo$¢ uczestniczenia w rzgdach bozych przez
namaszczenie, wladca budzi sie jakby ze snu (Ryszard II, V, 1) w
odczarowanym $wiecie i moze powiedzie¢ do swoich poddanych:

Odrzuccie zaraz szacunek, tradycje,

Formy i stuzby swe ceremonialne;

Ciggle mnie macie za kogo innego.

Jak wy chleb jadam, odczuwam pragnienie,

Cierpie, przyjazni pragne. — Jesli temu

Podlegam, czemu chcecie zwa¢ mnie krélem?

(Ryszard II, 111, 2; Shakespeare 1984).

Krol, ktéry nigdy nie umiera, okazuje sie Smiertelny: ciato polityczne
odrywa sie od ciala naturalnego i Ryszard staje sie samym sobg, i tylko
sobg. Dochodzi tu do specyficznego odkrycia ekskluzywnie ludzkiej
natury. Méwigc Scislej: w poprzednim porzadku znano ludzkg nature,
lecz natura ta byla w stanie przyjac realne dziatanie taski zmieniajgce
jej ontologiczng strukture, jak miato to miejsce w wypadku przemiany i
podniesienia przez namaszczenie. Sekularyzacja rozpoczyna sie wtedy,
gdy natura przestaje by¢ materig, na ktérej realnie buduje taska, lecz
zostaje jej przeciwstawiona jako nasza nedzna kondycja, za$ sama taska
staje sie konieczng do zbawienia, ale formalnie, nie za$ realnie i
metafizycznie dziatlajgcg mocg. Widac to w zasadzie sola gratiae.



Swiadomosci potepienia, artykutujgcej sie w makabrycznych scenach, w
ktérych mowa o ,,grobach i robakach”, towarzyszy nieodmiennie topos
szalenstwa i Swiata na opak (Delumeau 1994: 183). Po tym, jak Ryszard
wyglasza na temat swojego krélestwa stowa, ktorych nie powstydzitby
sie zaden XIV-wieczny kaznodzieja ludowy ani reformacyjny spirytuat
(Ryszard I1, 111, 3), styszymy taki komentarz z ust Northumberlanda:

Smutek i bol serca

kazg przemawia¢ mu w sposOb szalony.

(Ryszard II, 111, 3)

Nadzieja rozbudzona obietnicg zbawienia, gdy konfrontuje sie z
odczarowang i $wieckg rzeczywistoscig, przenosi wypelnienie obietnicy
catkowicie na tamten Swiat (ktéry zresztg wilasnie wtedy staje sie
tamtym, innym Swiatem w tym specyficznie nowozytnym sensie), za$
doczesna rzeczywisto$¢ zaczyna jawiC sie jako sen szalenca i kraina
obtedu. Podobny wydzZzwiek majg stowa Ryszarda z poprzedniej sceny o
btaznie mieszkajagcym w koronie (III, 2; por. Kantorowicz 2007: 24).
Krdl stosuje tutaj do siebie typowy dla péZnego Sredniowiecza motyw
Swiata a rebours. Wcze$niej, gdy odwrécenie porzadku w czasie
karnawatu bylo elementem utrzymywania tadu, motyw ten miat swoje
wyjgtkowe, ograniczone do takich okre§lonych sytuacji odniesienie.
Teraz za$, u poczgtkéw nowozytnosci, Swiat na opak staje sie staltym
stanem, jaki ludzie =zaczynajg dostrzega¢ w otaczajgcej ich
rzeczywisto$ci (Delumeau 1994: 185). Wspoiczesny Ryszardowi II
Eustachy Deschamps (1346-1406) pisat: ,,Panujg dzisiaj jeno szaleni”
(Delumeau 1994: 168). Autodetronizacje i samoponizenie sie Ryszarda,
a wraz z nimi sekularyzacje, mozna uzna¢ w kategoriach
Sredniowiecznych za instalacje permanentnego karnawatu. Czas
Swiecki, rozumiany wcze$niej przez swojg opozycje do czasu Swietego,
staje sie wlasciwym i jedynym czasem, w jakim zyje wspdlnota
polityczna (Taylor 2007: 54-55). Zaczyna sie epoka §wiecka.



Scena pierwsza z aktu czawartego, w ktérej dochodzi do desakralizacji
Ryszarda, w sposéb bezbtedny i peten wirtuozerii odstania kluczowy
moment dramatu sekularyzacji. Wielokrotnie zwracano uwage na to, ze
w tej scenie Ryszard staje sie jakby wydanym na sad i skazanym
Chrystusem (Bloom 1995: 61). Ryszard wystepuje tutaj in persona
Christi. JednoczeSnie pamietamy, ze przedsekularna teologia
polityczna, o ktorej pisal Kantorowicz, réwniez wykorzystywata
chrystologiczng teologie, by opisa¢ status ontologiczny witadcy jako
imago Christi, za$ jego wlasng osobe jako christomimétés, nasladowcy
Chrystusa (Kantorowicz 2007: 50). Byt to Chrystus w chwale, panujgcy
tak jak jego pomazaniec na ziemi. Gdy wiec Ryszard II wystepuje jako
cierpigcy Chrystus, obserwowa¢ mozemy wiasciwe dla poczgtkéw
reformacji i nowozytnoSci, ale i typowe dla sekularnego krajobrazu
duchowego, przejscie od teologii chwaty do theologia crucis, teologii
krzyza. PrzejScie to polega na przemianie dawnej tozsamosSci w
wylgcznie naturalng, makabryczng $wiadomos$¢ religijng pdznego
Sredniowiecza. To, ze i w jednym, i w drugim wypadku mamy do
czynienia z osobg wtadcy jako imago Christi, sprawia, Ze obie struktury
sg wzgledem siebie homologiczne, cho¢ majg dokladnie odwrdcone
warto$ci. Ostros¢ tego kontrastu z calg mocg wydobywa dynamike
procesu sekularyzacji.

Jednak Ryszard nie zmartwychwstaje, a $mier¢ wiadcy nie oznacza
przejscia do chwaty. Definitywnym i ostatecznym wydarzeniem w tym
procesie jest rozbicie lustra. Symbolika tej sceny jest bardzo bogata.
Ryszard, niszczgc odbijajgce jego wilasng twarz lustro, niszczy tym
samym swojg wlasng tozsamos$é. Zwréci¢ rOwniez mozna uwage na
fakt, ze imago Christi, obraz Chrystusa, jest podstawowg kategorig
Sredniowiecznej teologii politycznej dwoch ciat kréla. Zniszczenie
zwierciadla jest rozbiciem obrazu, ktéremu sprosta¢ miat wtadca, a byt
to obraz zdjety z oblicza samego Boga. W takiej poglebionej
interpretacji Ryszard niszczylby nie tylko wlasng tozsamo$¢, ale i
mozliwo$¢ odniesienia do boskiego wzoru. Byloby to kolejny moment
sekularyzacji. Ryszard, niszczgc przyniesione zwierciadlo, niszczylby
tym samym instytucje krélewskg jako takg.
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