Konrad Wyszkowski: Odkrycie jazni przez
Novalisa. O fragmencie , Filozofia i fizyka”

Swiat empiryczny, pisze Novalis, nie jest domem filozofii. Nie jest tez
prawdziwym domem artysty. Co wiecej, to artysta wtasciwie dociera do
»ja”, to sztuka wiec, a nie filozofia czy jakakolwiek inna uczonos¢, jest
podstawg catej rzeczywistosci — pisze Konrad Wyszkowski w ,,Teologii
Politycznej Co Tydzien”:

»Prawdziwym filozoficznym aktem jest samou$miercenie”[1]. Te stowa
Novalisa mogg brzmie¢ jak manifest nihilizmu; w rzeczywistosci sg
jednak wyrazem woli zrozumienia siebie dgzgcej do najdalszych granic
autorefleks;ji.

Mysl Novalisa o ,ja” (Ich) opiera sie na — przynajmniej w jego
subiektywnym rozumieniu — badaniach Kanta i Fichtego, dwéch
wielkich teoretykéw tego zaimka osobowego. Pierwszy twierdzil, ze
wszystkim przedstawieniom myslacej istoty (verminftige Wesen) musi
towarzyszy¢ transcendentalne ,ja” (transzendentale Ich).
Przedstawieniem w jego filozofii — przynajmniej w pewnej mozliwej
interpretacji — jest cata tre§¢ Swiadomosci jakg poszczegdlna istota ma
na temat jakiego$ przedmiotu; by¢ moze zresztg — znéw wkraczamy w
obszar interpretacji — cala rzeczywisto$¢ przedmiotowa sktada sie
jedynie z przedstawien. W kazdym razie, ,ja” transcendentalne
sankcjonuje przedstawienia jako rzeczywiste, czynigc z nich nie tylko
wyobrazenia, lecz takze naszg wiedze. Fichte poszedt krok dalej niz



Kant, z epistemologii w ontologie, by stwierdzi¢, ze ,,ja”
transcendentalne nie tylko sankcjonuje przedstawienia jako
rzeczywiste, lecz je ustanawia tworzgc w ten sposob samag
rzeczywistosc¢. ,,Ja” nie tyle dokonuje autorefleksje wobec uprzedniego
poznawania rozmaitych refleksji w przedstawieniach, lecz stanowi
poczatek calego naszego poznania, wobec ktorego materiat do
przedstawien, ,,nie-ja” (Nicht-Ich) jest wtorne. ,Ja”, potrzebujac
ograniczenia dla swojej wszechmocy, wytwarza z siebie ,nie-ja”, ale
tylko po to, by za jego pomocg sie samoograniczy¢ w granicy
(Limitation) tgczacej ,,ja” i ,nie-ja”; syntetyzujgcej teze i antyteze.

Przeczytaj rowniez: Czym jest
symfilozofowanie (Symphilosophieren)
Novalisa

U Kanta i Fichtego ,,ja” nie jest jedynie zaimkiem odnoszgcym sie do
psychofizycznej jednostki ludzkiej (a doktadnie zaimkiem, ktory odnosi
ona sama do siebie). Jest ono rzeczownikiem odnoszgcym sie do
niezbywalnego i najgltebszego warunku poznania i — u Fichtego - bycia
czy istnienia. ,Ja” jest nazwg tego, co w istocie rozumnej najgtebsze i
najistotniejsze; samego jestestwa.

Tak wlasnie stowo ,,ja” rozumiat Novalis. Dlatego tez — uzywajgc
typowo romantycznej hiperboli — pisze o koniecznosci
samous$miercenia. By odkryé w sobie istne ,,ja”, ,ja” w uzyciu
rzeczownikowym, musimy wglebic¢ sie ponizej ,,ja” pozornego,
empirycznego (uzywajgc terminu Kanta), zaimkowego. Musimy odkry¢
glebsze poktady naszego jestestwa.
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»Myslimy o Bogu osobowo, jak o sobie samych mys$limy osobowo.
Bég jest wrecz tak osobowy i indywidualny, jak my, gdyz nasze tak
zwane »ja« nie jest naszym prawdziwym »ja«, lecz jego
odbiciem™[2].

»,Ja” empiryczne, ,ja” naszej autorefleksiji jest tylko pozorem, odbiciem,
nie jest prawdg. By pozna¢ samych siebie, zgodnie z wytyczng delficka,
musimy porzucic ograniczajgcg sie do Swiadomosci introspekcje i
przedsiewzig¢ dalej idgce kroki.

»,Cztowiek moze w jednej chwili zostac istotg ponadzmystowg. Gdyby
nie to, nie bylby obywatelem $wiata, lecz zwierzeciem”[3]. Istota
obdarzona ,,ja” potrafi skoncentrowac swojg ,,Swiadomos¢ poza
zmystami”, ,,by¢ zewnatrz siebie”. ,Dowolnym przesgdem jest, izby
cztowiek miat by¢ pozbawiony moznosci bycia zewnatrz siebie, bycia ze
Swiadomoscig poza zmystami”[4].

Sposobem na wychodzenie z siebie samego jest filozofowanie.
Czlowiek, ktéry sie nim zajmuje, przestaje mysle¢ o swoim
empirycznym ,ja”, a dzieki temu otwiera sobie mozliwo$¢ myslenia o
swoim ,ja” prawdziwym. Koncentrujgc sie na ,ja” prawdziwym,
urzeczywistnia te mozliwo$¢, odkrywa swoje ,ja” prawdziwe, dokonuje
samo-,,objawienia” siebie samego przed sobg samym.



»10 nie jest zadne ogladanie, stuchanie, czucie; to jest ztozone ze
wszystkich trzech, wiecej niz wszystkie trzy; doznanie
bezposredniej pewnosSci, spojrzenie na moje najprawdziwsze,
najwlasciwsze zycie”[5].

W akcie samo-odkrycia i samo-objawienia istota rozumna przekracza
swoje empiryczne i zmystowe ograniczenia, przechodzi przez granice
swojej empirycznej, fenomenalnej Swiadomosci i doznaje czegos, co nie
miesci sie w naszym obiegowym stowniku. To ,,co$” trzeba przezy¢
samemu. Nie kazdemu jest to dane. Ale kazdy powinien sie staraé¢, by
tego doznac.

Przeczytaj rowniez: Duch i wiara, romantyzm i
Novalis

Novalis nie ogranicza sie jedynie do przetrawienia refleksji
filozoficznej. Wprowadza prymat sztuki nad filozofig i nauka.

»Filozofia jest wlasciwie nostalgig, popedem by wszedzie by¢ w
domu. —
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Kazdy prawdziwy poczatek jest drugim momentem. Wszystko, co tu
jest, zdaje sie, jest i zdaje sie tylko przy pewnym zatozeniu: jego
indywidualna podstawa, jego absolutna sobno$¢ idzie przed nim,
musi przed nim zostaé przynajmniej pomyslana. —

Poczatek »ja« jest catkiem idealny. Jesli ono sie zaczelo, to tez
musiato sie zaczg¢. Poczgtek jest juz pdZniejszym pojeciem,
poczatek powstaje pdzniej niz »ja«; dlatego »ja« nie mogto sie
zaczgC. Widzimy stad, Ze jesteSmy w obszarze sztuki, lecz ta
artystyczna supozycja jest podstawg nauki, ktéra za kazdym razem
powstaje z artystycznych faktow. —

»Ja« = »nie-ja«, najwyzsze zdanie kazdej nauki i sztuki. -"[6].

Swiat empiryczny, pisze Novalis, nie jest domem filozofii. Nie jest tez
prawdziwym domem artysty. Co wiecej, to artysta wtasciwie dociera do
»ja”, to sztuka wiec, a nie filozofia czy jakakolwiek inna uczonos¢, jest
podstawg catej rzeczywistosci, w tym samej filozofii i uczonosci. Sztuka
jest bardziej filozoficzna, bardziej nostalgiczna niz sama filozofia.

Novalis dostrzega wiec w systemach Kanta i Fichtego pojecia, ktore
pozwalajg mu wyrazi¢ wlasne postrzeganie Swiata. Postrzeganie, w
ktérym akt artystyczny jest pierwotny wobec filozoficznego; odwrotnie
niz chcieliby tamci dwaj mysliciele.



Dlatego cztowiek, ktory odkryje swoje ,,ja”, powinien — patrzac juz na
Swiat inaczej, bo z perspektywy transcendentalnej — zaczg¢ inaczej
korzystac z empirycznej rzeczywisto$ci. Powinien uczynic¢ z empirii
sztuke; powinien zmienia¢ swiat zmystowy wedle swojej woli;
pierwszym za$ narzedziem, pierwszym dzielem sztuki jest wlasne
ciato[7].

Istota rozumna, urodzona empirycznie jako cztowiek, zdolna do
doznania ,ja” transcendentalnego w sobie, odkrywa tez punkt
Archimedejski pozwalajgcy jej przekroczy¢ samo cztowieczenstwo.
JesteSmy spoza tego swiata; ,cztowiek” to tylko nazwa
transcendentalnego ,,ja”, ktére przebywa poza swojg ojczyzng na
wygnaniu w empirii. Przeksztalcajgc te ostatnig artystycznie bedzie
jednak w stanie czyni¢ jg coraz mniej empiryczng, a coraz bardziej
idealng. Zmienia¢ w sen. ,Nasze Zycie nie jest snem, ale powinno sie
nim stac¢ i zapewne sie nim stanie”[8].

Przeczytaj rowniez: ,Hymny do nocy” Novalisa.
Trzy pytania

Dusza nie ma zadnego stalego miejsca na tym swiecie; jest wolna od
ograniczen empirycznych[9]. Dlatego ciato, tgczac sie z nig
nieodréznialnie w $nie, udowadnia takze swojg podatnos¢ na
przemiane, wyrwanie empirii. Sen — pisze Novalis — jest stanem, w
ktérym zanika granica miedzy cielesnoscig a duchowoscig[10]; czasem,
w ktorym ujawnia sie, ze to empiria jest wtérna wobec idealnosci
naszego istnienia, nie idealno$¢ wobec empirii, jak chciatby zwykty
sposOb pojmowania §wiata. Doswiadczenie, do ktorego zapewne
odwotuje sie Novalis, to marzenia senne, chwile, w ktérych
przezywamy z wielkg intensywnoscig jak najbardziej zmystowe
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przygody, ale pozbawione jakiejkolwiek empirycznej lokalizacji
czasoprzestrzennej. Cztowiek $pigcy na paru metrach kwadratowych
swojego t6zka wytwarza z samego siebie cale §wiaty i historie, przyrody
i spoteczenstwa, kazdej nocy inne; czasem wrecz przezywa wiecej niz
jedng takg przygode w trakcie tego samego spoczynku. Noc, jeden z
wazniejszych tematow Novalisa, wraca tu jako okazja do snu, do
przezycia doswiadczenia, ktore §wiadczy o mozliwosci artystycznego
przeksztalcenia rzeczywistosci.

Oprécz ciala, takze dusza (Seele) i duch (Geist), sg przedmiotem
naszego artyzmu. Pierwsze jest epikg naszego zycia, druga liryka, trzeci
dramatem|[11].

Transcendentalne ,ja” umieszcza nas poza empirig i doczesnoscig. To
jest nasza dzwignia. Sen dowodzi, Ze granica miedzy idealnoscig
(artystyczno-filozoficzng) a naturg jest pozorna, ze mozna jg
przekraczac. To jest punkt oparcia dla naszej dzwigni. Dowodem za$, ze
nasza dzwignia cokolwiek podnosi sg zjawiska cierpienia i choroby.

Gdybysmy byli jednig z naturg, gdyby cztowiek byt tylko cielesnym,
empirycznym stworzeniem, nie cierpiatby. A doktadnie nie zdawatby
sobie sprawy ze swojego cierpienia. Podobnie choroba jest zjawiskiem
specyficznie ludzkim[12]. ,,Choroby odrézniajg ludzi od zwierzat i
roslin. W bolach rodzi sie cztowiek”[13]. Jest wyrazem rozdzwieku
miedzy duchowoscig a cielesno$cig. Mozliwos$¢ jej przezywania
zachodzi jedynie z perspektywy indywidualnej. Zwierze, nie méwigc o
prostszych organizmach czy wrecz istotach nieorganicznych
(anorganicznych), zyje chwilg. Czy jest to chwila choroby czy zdrowia,



pozostanie to chwila dana, jedyna. Zwierze nie jest w stanie zestawic
tej chwili z innymi i poréwnac. Brakuje mu perspektywy, ktérg
zapewnia mu transcendentalne ,ja”.

Cierpienie i choroba sg jednak w jeszcze ciekawszym stosunku do
naszego istnego ,,ja”. One nie tylko sg mozliwe dzieki niemu, ale —
wskazuje Novalis — one nam umozliwiajg dotarcie do niego. ,,Choroba
przynalezy indywidualizacji”[14]. Przezywajac cierpienia i choroby,
doswiadczamy rozdZwieku miedzy nami a doczesnoscig, co kieruje nas
ostatecznie — w miare indywidualnych mozliwos$ci - do doznania
naszego transcendentalnego ,,ja”. Cierpienia i choroby to wspomnienie
o poprzedniej ojczyznie. ,Kazde przeparcie natury jest wspomnieniem
wyzZszej ojczyzny, wyzszej, bardziej rodzimej natury”[15]. W chorobie i
cierpieniu ujawnia sie ,,inokulacja Smiercig”, ktérej doznat §wiat
stworzony[16]. Chorobg jest mitos¢: ,,stgd cudowne znaczenie
chrzes$cijanstwa”[17], pisze Novalis, przez co ma na mysli zapewne, ze
chrze$cijanstwo ma nas z rozdZwieku miedzy doczesnoscig a
wiecznoscig, ktérego symptomem jest mitos$¢, wyleczyc.

»Teologia Polityczna Co Tydzien” ukazuje sie dzieki hojnosci
Darczyncow.

Dziekujemy za wsparcie. Trwa zbiorka na wydania w 2026 roku

Czlowiek ma wiec nie tylko przemieni¢ nature na modte snu i sztuki.
Nie tylko ma odgadng¢ zaklete w niej symbole[18]. Zadaniem ,ja”
transcendentalnego zamknietego w tym Swiecie jest przemienienie
natury poprzez wziecie na siebie krzyza wtasnego cierpienia. Cztowiek
jest ,mesjaszem natury”[19]. Czlowiek zbawia nature wtasng meka.
Zbawia jg od cierpienia. Skoro Bog wcielit sie w cztowieka, czemu
miatby nie wcieli¢ sie tez w drzewa, glazy i inne cze$ci natury, pyta
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Novalis. ,Skoro Bog mogt stac sie cztowiekiem, moze on rowniez staé
sie kamieniem, rosling, zwierzeciem i zywiotem, a na ten sposéb by¢
moze zbawienie bedzie dalej dane naturze”[20]. Cztowiek spadl w
nature, by jg zbawi¢. Jego zadaniem jest zbawienie jej przez sztuke,
przez zmiane Swiata w sen. Dokaricza w ten sposob — mozna
domniemywac — zbawienie Chrystusowe, rozciggajac je wiasnym
wysitkiem na calg rzeczywistosé.

Gdyby chcie¢ krétko podsumowac, czym jest odkrycie jazni, w
szczegolnosci czym jest odkrycie ,,ja” transcendentalnego dla Novalisa,
nalezatoby stwierdzié, ze jest to zdanie sobie sprawy przez czlowieka,
ze jest istotg nie z tego $wiata. Ze jedynie przebywa na ziemi, a nie
zawiera sie w niej. Ze jest czyms$ wiecej niz stworzeniem ziemskim.
Uswiadamia sobie te swojg kondycje w $nie, w cierpieniu i w chorobie;
a takze filozofujac, odrywajgc sie w tych wszystkich chwilach, mniej lub
bardziej dobrowolnie, od doczesnej egzystencji. Odkrywa, ze jest
niezalezny od jawy; ze to jawa jest zalezna od niego. Odkrywa, Ze
ostatecznie jest artystg swojego zycia.

Stusznie zatytutowat stowami ,,odkrycie jazni” biografie intelektualng
Wincentego Lutostawskiego jej autor, Jerzy Ziemacki[21]. Byto to jesli
nie najwazniejsze, to jedno z najwazniejszych wydarzen w zyciu
Lutostawskiego. Termin ,,jazin” ukut w latach czterdziestych XIX wieku
inny jej odkrywca w samym sobie (bo zawsze sie jg odkrywa w sobie
samym), Bronistaw Trentowski. Lecz pierwsze odkrycia jazni, cho¢
jeszcze nie pod tg — specyficznie polskg — nazwg, mozemy zobaczy¢ w
romantyzmie niemieckim, miedzy innymi u Novalisa, z czego
dokumentem mieliSmy wtasnie okazje sie skrotowo zapoznac.



Konrad Wyszkowski

Przypisy

[1] Novalis, Fragmente vermischten Inhalts, rozdz. 1, Philosophie und
Physik, w: tenze, Schriften, cz. 2, red. L. Tieck i F. Schlegel, Wien 1820,
s.136.

[2] Tamze, s. 142.

[3] Tamze, s. 155.

[4] Tamze, s. 154.

[5] Tamze, s. 155.

[6] Tamze, s. 138.

[7] Tamze, s. 156 i n.

[8] Tamze, s. 163.



[9] Tamze, s. 189.

[10] Tamze, s. 190.

[11] Tamze, s. 184.

[12] Tamze, s. 195.

[13] Tamze.

[14] Tamze.

[15] Tamze, s. 197.

[16] Tamze.

[17] Tamze.

[18] Tamze, s. 199.

[19] Tamze.



[20] Tamze, s. 185.

[21]]. Ziemacki, Odkrycie jazni. Biografia intelektualna Wincentego
Lutostawskiego, Warszawa 2024.



