O. Waldemar Linke CP: Co mogt (a czego nie
mogl) swiecki w Kosciele. Sw. Pawel od Krzyza
(1694-1775)

Sw. Pawel od Krzyza podkre$lal, ze fundamentem duchowosci osoby
Swieckiej jest wywigzywanie sie z obowigzkdéw wlasnego stanu zycia i
wynikajgcych z wiezi rodzinnych. Zycie $wieckie uwazat za
pelnowartosciowg forme zycia chrzescijaniiskiego, ale tez za nie mniej
wymagajgcg, niz zycie zakonne czy kaptanskie — pisze o. Waldemar
Linke CP w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien””: ,, Kosciét ludu? Laikat
wczoraj i dzis”.

Chetnie dzis mowimy o klerykalizacji KoSciota Katolickiego (w sposéb
szczegollny w krajach takich jak Wtochy, Hiszpania czy Polska). Widzimy
w niej czynnik paralizujgcy wewnetrzng reforme Kosciota. Ile w tym
racji? Ile uprzedzen? To kwestia, ktérej warto przyjrzec sie z dystansu,
na przyktad takiego, jaki daje historia. Popatrzmy wiec na czas, w
ktérym 6w klerykalizm sie ksztaltowat (miedzy Soborem Trydenckim
trwajgcym w latach 1545-1563 a kasatg jezuitéw w 1774 r.). Na tym tle
umies¢my postac Sw. Pawta od Krzyza (1694-1775), zatozyciela
Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa (pasjonistow), ktory przez
znaczng czes¢ swego zycia byt osobg $wieckg (w chwili przyjecia Swiecen
kaptanskich miat 33 lata, zyt zas 81). Zaczat prowadzi¢ zycie
konsekrowane i zaktada¢ wspolnote jako osoba §wiecka. Nie miat raczej
zamiaru, by stac¢ sie duchownym. Dlaczego przyjgt Swiecenia? Co nim
kierowato: impuls wewnetrzny czy kwestie organizacyjne instytutu
zakonnego, ktéry zaktadat? Czy nie mogt pozostac swieckim? Jak mi sie
zdaje, postac ta dos¢ dobrze ilustruje role osoby Swieckiej w KoSciele
potrydenckim, a dziedzictwo tego Soboru jest przeciez znaczgce do
dzis. Ksztattuje naszg mentalnos¢, bowiem funkcjonuje jako lustrzane
odbicie Soboru Watykanskiego II. A moze zasadnicze problemy
pozostajg wcigz te same, co w czasach sw. Pawta od Krzyza?

Kosciol miedzy Trydentem a kasatg jezuitow



Wiek XVIII nie nalezy do najszczes$liwszych w dziejach KoSciota.
Wojownicza krytyka o§wieceniowa wymierzona w chrze$cijanstwo, a
bardziej jeszcze w Ko$ciét Katolicki, powodowala, Ze instytucje
koscielne ze zdecydowanie ofensywnych pozycji zajetych w oparciu o
soborowy impuls ptyngcy z Trydentu przechodzity do coraz glebszej
defensywy. Zdawac sie mogt jednym z ostatnich obroricow dawno
minionego $wiata. Budujgc swg pozycje na prébach organizacji akcji
antytureckiej odwotujgcych sie wyraZnie do idei krucjat, mégt by¢
traktowany przez krytykow jako relikt Sredniowiecza w §wiecie, ktorego
gléwne problemy wywodzity sie ze zmianami, jakie zaszty w polityce,
gospodarce, kulturze, nauce, w koricu w religii w drugiej potowie XV iw
XVIw. Swiat sie zmieniatl, a bardziej jeszcze zmienial sie sposéb
patrzenia na Swiat, w ktorym coraz wieksze znaczenie miat podmiot,
wyodrebniajgcy sie az po postawienie sie w opozycji do rzeczywistosci
zewnetrznej.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie méglbys$ czytac tego
artykulu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.

Soborowa reakcja na reformacje okazata sie sp6zniona, cho¢
energiczna. Sobér Trydencki stworzyt bowiem program nie tylko
ambitny, ale i dtugofalowy. Wyszed! poza prostg logike reakcji, dlatego
realizacja jego reform imponowata raczej konsekwencjg, niz
dynamizmem. Stato sie tak gtéwnie dzieki silnym postaciom sposrod
duchowienistwa, ktérych reprezentantami mogg by¢ kard. Stanistaw
Hozjusz (1504-1579), abp Karol Boromeusz (1538-1584), czy kard.
Robert Bellarmin (1542-1621), ale nie tylko te wielkie figury
kontrreformacji czy tez lepiej — reformy katolickiej — byly sprawcami
pozytywnych zmian. Za tymi olbrzymami musiata p6j$¢ gromada
zapalencéw, przekonanych do dziatania w duchu Soboru. W ich
szeregach wazna role pehili jezuici, jedna z gtéwnych sit obozu
reformy, ale tez i nie na ich szeregach konczyt sie ob6z realizujgcy
program Trydentu. Na duchowienistwo natoZono szereg zobowigzan,
postawiono mu szereg wymogow (od lepszego przygotowania do
Swiecen poprzez ustanowienie seminariow po zaostrzenie dyscypliny
zycia duchowienistwa) przez co wzmocniono wtasnie jego pozycje. Ten
proces natozyt sie na klimat nieufnosci wobec os6b swieckich, ktory
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wigzat sie z ich udziatem w reformacji oraz postulat, by wyeliminowa¢
osobny stan duchownych, podnoszony we wspdlnotach
reformowanych wszedzie tam, gdzie reformacja nie byta powigzana
wprost z inicjatywg tworzenia ko$ciotéw narodowych
podporzgdkowanych wiadcy. Klimatu pod tym wzgledem nie
poprawiaty ruchy religijne w Ko$ciele Katolickim lub na jego obrzezach,
czego Swietnym przyktadem moze by¢ ruch jansenistyczny, w ktérym
gléwnag sitg intelektualng i instytucjonalng byli duchowni i wspdlnoty
zakonne, ale pietystyczny charakter ruchu powodowat, ze Swieccy mieli
w nim role wazng, a autorytet duchownych opierat sie na ich osobistych
przymiotach i pogladach, a nie na miejscu w strukturze Ko$ciota.
Jeszcze wiekszg nieufno$¢ do laikatu wnidst ruch kwietystyczny,
teologicznie biegunowo rézny od jansenizmu, ale tak samo znajdujgcy
sie pod baczna i krytyczna obserwacja Swietego Oficjum. W tym nurcie
duchowosci czynnik charyzmatyczny miat juz prawie wytgczne
znaczenie, natomiast duchowny z tytutu swej roli sakramentalnej i
spotecznej niewiele mégl wnies¢ do zycia osob, ktore catos¢ postepu w
zyciu religijnym przypisywaty wytgcznie dziataniu taski, ktorej cztowiek
mogt tylko przeszkadzac.

Wojownicza krytyka Nie bez znaczenia
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jej w sposOb jawnie nieraz szkodliwy dla religijnej misji KoSciota takze



byly powodem niepokoju. Wreszcie batalia wytoczona jezuitom, ktora
doprowadzita do ich kasaty, prowadzona zas z pozycji jawnie
antypapieskich i laicyzacyjnych, dopeknita dzieta. Kosciét stawat sie
nieuchronnie jednym z gtéwnych filaré6w obozu zachowawczego i swa
misje zaczgt redukowac do kwestii $cisle religijnych. Wybitny historyk
nowozytnego Kosciota, ks. prof. Zygmunt Zielinski, zauwaza, ze od IX
w. do czasu kasaty jezuitéw Kosciot byt zaangazowany w realia
polityczne i spoteczne, natomiast okres po 1775 r. jest zupelnie inny,
bowiem cechuje go ,,proces otwierania sie na zadania religijne i
wycofywania ze Swiatowej gry politycznej” (tenze, Papiestwo i papieze
dwoch ostatnich wiekow [1775-1978], Warszawa: Instytut Wydawniczy
PAX 1983, s. 5). W takim Kosciele religijne zadania realizowali gtéwnie
duchowni, natomiast §wieccy stawali sie elementem pasywnym,
odbiorcami ,,postugi religijnej”.

Pawel Franciszek Danei jako miles Christi

Spoteczne pochodzenie Pawta Franciszka Danei wigzato go z
biedniejszg czescig drobnomieszczanstwa, ktore nawet nie aspirowato
do miana burzuazji. Nalezat z urodzenia do klasy drobnych sklepikarzy
z matych miasteczek: ludzi niepewnych najblizszej nawet przysztosci,
zmagajgcych sie z troskami dnia powszedniego, co trzymato ich z
daleka od gtéwnych nurtéw kultury i polityki. Urodzit sie w Ovada, a
najwazniejszg czes$¢ swego zycia Swieckiego przezyt w Castellazzo di
Bormida, a wiec w stynnym z uprawy winorosli regionie Monferrat, w
okolicach Turynu. Religijnos¢ tego obszaru byta wypadkowg jego
skomplikowanych loséw. Dominacja Gonzagéw z linii Nevers (do 1707),
a pézniej dynastii sabaudzkiej, wtadcow Mantui, nad jego rodzinnym
regionem, czeste wojny i operowanie na tym terytorium obcych wojsk
sprawialy, ze sprawy Panstwa Koscielnego byty dalekie od codziennego
zycia mieszkancow Ovada, Cremolino, Campo Ligure czy Castellazzo, w
ktérych to miejscowosciach Daneo mieszkali. Ko$ciét jednak byt tu
waznym elementem zycia codziennego, bo stowarzyszenia koscielne
tworzyly podstawowe wiezi spoteczne, ktorych faworyzowaniem nie
byla zainteresowana wtadza polityczna. Na instytucjach koscielnych
opierata sie tez oSwiata, z ktérej korzystali biedniejsi mieszkancy.
Podobne relacje z Ko$ciotem instytucjonalnym miat Pawel, ktéry
pierwsze nauki pobierat od karmelity w Cremolino, a z czasem
zaangazowat sie w dziatalnos$¢ Konfraternii §$w. Antoniego w swym
rodzinnym mies$cie, ktérej przewodniczgcym (priore) go wybrano.



Jezeli wiec Pawet Franciszek stangl na wezwanie Klemensa XI, by
wlgczy¢ sie do zbrojnego wysitku przeciwko Turcji, to akt ten trzeba
interpretowac na tle innych form jego zaangazowania w zZycie i misje
Kos$ciota. Wiosng 1715 r. do$¢ mtody, bo majgcy 21 lat, sklepikarczyk z
Castellazzo zaciggnat sie do armii weneckiej, ktéra wspdtpracowata z
Panstwem KoScielnym w koalicji, w jakiej znalaz? sie po pewnych
targach politycznych takze ksigze Eugeniusz Sabaudzki, ktorego Pawet
byt poddanym. Motywacja Pawta byta zdecydowanie religijna.
Najprawdopodobniej wynikla ona z doswiadczenia osobistego
nawrdcenia, do ktorego okazje dato proste kazanie jakiego$
anonimowego proboszcza z okolicy. Szczere i przystepne
przepowiadanie dato mu okazje, by — jak wyznat pod koniec Zycia —
poznac naprawde swego Boga. Wydarzenie to miato miejsce w 1713 lub
1714 r. Efektem tego wewnetrznego wstrzgsu byta spowiedz generalna.
,Otrzymawszy rozgrzeszenie poswiecit sie catkowicie stuzbie Bozej”
(Swiadectwo o. Jana Mari Cioni ztozone w procesie informacyjnym). Tak
wiec zacigg do wojska mozemy zinterpretowac w tym wtasnie kluczu i
kontekscie: Pawel Franciszek chcial stuzy¢ Bogu w sposdb radykalny,
czyli sktadajgc w ofierze swe zycie. Przedsiewziecie okazatlo sie
kompletng klapg, poniewaz wojsko weneckie nie przypominato w zaden
sposob armii Chrystusowej, wiec Pawel opuscit jego szeregi w sposob,
ktérego nie mozna okresli¢ inaczej, niz dezercjq. Nie miat
najmniejszego odruchu wahania, cho¢ konsekwencje tego gestu mogty
by¢ daleko idgce. Zapadt sie wiec pod ziemie, a niektérzy przypuszczajg,
ze zaciggat sie na statki ptywajgce na Bliski Wschod, byle nie pojawiaé
sie w rodzinnych stronach.

Modlitwa pelnita w jego zyciu miejsce na tyle wazne, Ze jeszcze przed
nieudang wyprawg wojennag, ze spuscizny po swym stryju, Krzysztofie
Daneo, wzigt tylko brewiarz, bowiem szerszy udzial w masie spadkowej
opatrzony byt niespelnionym przez Pawta warunkiem ozenku. Po 1717
wrocil wiec do zycia, ktérego gtdéwng trescig byta praca majgca na celu
utrzymanie licznej rodziny, bowiem niezbyt obrotny ojciec nie radzit
sobie z tym zadaniem. Jeszcze przed epizodem wojskowym Pawet
prowadzil bardzo intensywne zycie religijne. W dni swigteczne —
wedtug relacji przekazanej przez o. Cioni - jako mtody cztowiek spedzat
prawie jedng trzecig doby (siedem godzin) na modlitwie, czeSciowo
nocnej. ,Rano w dni $wigteczne wstawatem bardzo wczesnie i szedtem
do Konfraterni, do ktorej bylem zapisany [mowa o kosciele Konfraterni



Sw. Antoniego, ktéry znajdowat sie blisko domu, w ktérym mieszkata
rodzina Danei — W.L.], jak to sie koniczyto [stuchal tam Mszy? - W.L.],
szedlem do ko$ciota parafialnego, gdzie zazwyczaj byt wystawiony
Najswietszy Sakrament i tam zostawatem co najmniej pie¢ godzin na
kolanach. Nastepnie szedtem troche odpoczg¢ i potem szedtem na
Nieszpory. Po Nieszporach, w towarzystwie niektorych poboznych
mlodzienicow, z ktérymi prowadziliSmy pobozne rozwazania, szliSmy
na spacer. Na koniec szedtem do kosciota kapucynéw, gdzie modlitem
sie jeszcze godzine, a potem szedlem do domu”. Musiato sie to odnosi¢
do okresu 1718-1720, czyli od przeprowadzki rodziny do Castellazzo do
odejscia z domu. Znamienne jest, ze opowiedziat o tym juz jako
sedziwy czlowiek, przy okazji spowiedzi. Zastanawiat sie, czy nie
popetnit zyciowego btedu, wybierajgc droge kaptanstwa. Nie udawato
mu sie bowiem spedzac na modlitwie tyle czasu i modli¢ sie z tak
spokojnym sercem w pdZniejszym okresie, po otrzymaniu Swiecen.

Bardzo powaznie traktowat zycie sakramentalne, zwtaszcza Komunie
Swietg i Sakrament Pojednania i Pokuty. Starat sie codziennie
przystepowac do stotu Panskiego. Zabiegat, by mie¢ statego
spowiednika i by byt to odpowiedni spowiednik. Dopdki mégt korzystat
z postugi miejscowego proboszcza, potem kapucynéw, aod 1719 .
zostal skierowany do siedziby biskupa, do Alessandrii, co stanowit
dystans 12 km, a wiec ok. 2 godziny w jedng strone. Przyjmowat to z
pelnym zaufaniem do prowadzgcych go duchownych.

Jako swiecki katolik uwazat za swdj obowigzek zdobywanie wiedzy o
zyciu duchowym i prawdach wiary. Intensywne zycie modlitwy
uzupetniat lekturami, gtéwnie dziet Sw. Franciszka Salezego, $w. Teresy
z Avila i $w. Jana od Krzyza. Znat ich dzieta Swietnie, mys$lat obrazami z
nich zaczerpnietymi, o czym §wiadczg jego wlasne zapiski. Znat tez
dobrze Pismo Swiete, ktdére najprawdopodobniej czytat po tacinie. Jego
kultura ogdlna i teologiczna byta dzietem intensywnej pracy
samodzielnej, bowiem wyksztalcenie instytucjonalne otrzymat tylko na
elementarnym poziomie. W§rdd pracy i modlitwy znajdowatl wiec czas
na lekture, a przede wszystkim chciat swg wiare osadzi¢ na solidnych
podstawach intelektualnych, nie zdajgc sie wytgcznie na wtasne intuicje
ito, co zastyszy z ambony. BodZcem do tego typu poszukiwan maégt by¢
obowigzek wygtaszania egzort do cztonkéw Konfraterni, ktory
spoczywat na nim, jako na przewodniczgcym.



Jako sedziwy cztowiek sw.
Pawet od Krzyza zastanawiat
sie, czy nie popeinit
zyciowego bfedu, wybierajac
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otrzymaniu Swieceni dla laikatu jego
czasOw. Przy zyciu
Swieckim trzymaty
go tylko obowigzki,
jakie przyjat wobec rodzicow i rodzenstwa. Pragnienie poswiecenia sie
Bogu stawato sie natomiast coraz silniejsze, natomiast sytuacja
rodzinna zmieniata sie na tyle, Ze mégt zaczg¢ planowac wiasne zycie
pod kagtem swych pragnien. Dlatego w porozumieniu z Janem
Franciszkiem Arborio di Gatinara, wowczas biskupem diecezji
Alessandria (w latach 1706-1727, potem przeniesiony do Turynu),
przyjat habit pokutny w dniu 22 listopada 1720 r. Sam Gattinara od 15
roku zycia nalezal do powstatego na fali reformy katolickiej zakonu
barnabitow (Klerycy Regularni §w. Pawta), w ktérym w latach 1703-
1706 byt prowincjatem, a wiec zar6wno sprawy koscielnej odnowy jak i
zycie zakonne nie byly mu obce. Habit otrzymany przez Pawta byt to
stréj, jaki ujrzat on we widzeniu wewnetrznym, ktore miato miejsce
prawdopodobnie na jesieni 1718 r. Czas, jaki mingt od tej wizji do
obtdczyn byt brzemienny w skutki. W momencie otrzymania duchowej
wizji Pawet chciat zosta¢ pustelnikiem, jednak sprawy domowe nie
pozwalaty mu na odej$cie. Mijajgcy czas przyniost mu jednak swiatto od
Boga, Ze powinien ,,zgromadzi¢ towarzyszy, aby zy¢ razem dla
ozywienia w duszach $wietej bojazni Bozej” (list bez daty do bp. di
Gattinara, przektad polski w Przezy¢ witasng $mier¢. Sylwetka duchowa i
wybrane pisma $w. Pawla od Krzyza, red. W. Linke, Warszawa:
Evangelium Passionis 1999, s. 170). Na zyczenie biskupa spedzit 40 dni
po swych obtdczynach w pomieszczeniach kosciota sw.sw. Karola i
Anny w Castellazzo: na modlitwie, w samotnos$ci urozmaicanej
rozmowami z bratem, Janem Chrzcicielem. Z tego okresu mamy zapis
jego przezyc religijnych sporzgdzony na zyczenie biskupa jako



sprawozdanie, na podstawie ktorych biskup miat podjgé dalsze decyzje
co do niego. W zapiskach tych nie pojawia sie ani razu pragnienie
zostania ksiedzem, ale obecne, zeby nie powiedzie¢ wszechobecne jest
pragnienie zatozenia wspdlnoty zakonnej Ubogich Jezusa, dla ktorych
napisal regute (kazat jg potem zniszczyc). Pisze tez, ze chciatby jecha¢
do Anglii i tak da¢ swiadectwo swej wiary w realng obecno$¢ Chrystusa
w Eucharystii albo poswiecic sie za dusze zagrozone wiecznym
potepieniem. Czy nie wierzyl, ze jest godzien przyjac¢ urzad kaptanski?
Ksieza, ktorych widziat, gdy chodzit do kosciota, nie wydawali mu sie
bynajmniej ideatami gorliwoSci. Byt na nich zty, ze sie spdZniaja, chciat
im z tego powodu naubliza¢. Niegodnos¢ odczuwat w stosunku do
Eucharystii, ale ta bytaby taka sama w przypadku sprawowania Mszy
Swietej, jak w przypadku przystepowania do Komunii. Nie potrzebowat
by¢ kaptanem, ale bardzo i ciggle pragnat gtebokiego, wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem. O nie sie troszczyt, jego szukat, probowat
zrozumied, jak sie ono dokonuje. Zmienno$¢ swych nastrojéw probowat
skonfrontowac z aktami woli, ktore uwazat za wtasciwy wyraz siebie
wobec swego Najwyzszego Dobra, jak nazywat Boga. To glebokie
pragnienie milowania Boga i poSwiecania sie dla niego, by wyrazic te
mitos¢ zdominowato jego zycie. Nie skupiat sie jednak na sobie, bowiem
chciat poswieci¢ siebie dla wiecznego dobra, zbawienia innych,
zwlaszcza tych, ktorych postrzegat jako najbardziej zagrozonych
odpadnieciem od Boga.

Prowadzit bardzo intensywne zycie tak sakramentalne, jak tez
kontemplacyjne. Swa wiedze religijng oraz dos§wiadczenie duchowe
chciat wykorzystac, by uczy¢ wiary i poboznosci ludzi prostych, ktérym
nieSwiadomos$¢ nie pozwalata dostrzec szczescia, jakim pragnie
obdarzy¢ ich B6g. Prowadzit wiec w pustelni Tréjcy Swietej, a potem
przy kosciele $w. Stefana na skraju Castellazzo, zycie pustelnicze
potgczone z katechizowaniem miejscowych dzieci, ktérymi sie nikt nie
zajmowat. Pozwalano mu na okazjonalnie przepowiadanie w kosciele.
Ze szczegblng otwartoscig odnosit sie do zyjgcych w poblizu szlakéw
przemytniczych straznikéw (birri), ktérych zadaniem byta walka z
przemytem, ale sami czesto ocierali sie o Swiat przestepczy. Znat ich z
czaséw, gdy nie zawsze legalnymi metodami zapewniat zaopatrzenie w
tyton i inne wysoko oclone artykuty dla rodzinnego sklepu. Wiedziat,
jak zdziczalg byli grupg i chciat ich doprowadzi¢ do zycia poboznego.



Chciat by¢ w Kosciele czgstka zywg i uzyteczng w otwieraniu ludziom
oczu na piekno i blask Bozej mitosci. Jednak nie znajdowat spokoju i
statosci zycia.

Podjeta wiosng 1721 r. préba uzyskania zatwierdzenia reguty przez
papieZa nie powiodta sie. Nie pozwolono mu nawet ztozy¢ projektu.
Podréz do Rzymu i powrét byta splotem bardzo ré6znych doswiadczen:
spotykat ludzi, ktérzy okazywali mu pomoc i zyczliwo$é, przyjmowali
jako Bozego cztowieka, inni za$, zdziwieni jego strojem i sposobem
podrozowania (w sandatach na bosych nogach, bez nakrycia glowy, w
dziwnym habicie ze zgrzebnej tkaniny) traktowali go jak szalenca lub
oszusta, poboznego naciggacza. Od listopada 1721 r. zaczgt mu
towarzyszy¢ brat, Jan Chrzciciel, ktory z rgk de Gattinara przyjat taki
sam habit. Przyciggata go kolonia pustelnicza na Monte Argentario,
bardzo malowniczy fragment wybrzeza tyrrenskiego na wysokosci
Jeziora Bolsena. Probowali znaleZ¢ sobie miejsce w koloniach
pustelnikow w Madonna della Catena i Madonna della Civita. Z drugiej
jednak strony zdawat sobie sprawe, ze jego i brata powotaniem jest
dzialalnos¢ na rzecz tych, ktorzy zapomnieli o Bozej mitoSci.

Przybyli w 1725 r. do Rzymu i uzyskali od Benedykta XIII ustne
zezwolenie na dziatania prowadzgce do powstania zgromadzenia
zakonnego. JednoczeS$nie staneli przed propozycjg trudng do
odrzucenia, bo sformutowang przez osoby zyczliwe i wptywowe, by
wlgczyc¢ sie w nowo powstajgce dzieto szpitala San Gallicano na
Trastevere. Praca pielegnacyjna przy chorych byta dla braci Danei
bardzo trudnym doswiadczeniem, poniewaz nie czuli do niej zadnego
pociggu. Podjeli sie jej tylko dla mitosci Boga. Studiowali jednoczesnie
na Isola Tiberina i przygotowywali sie do przyjecia §wiecen, co
nastgpito 7 czerwca 1727 r. Nie zwigzali sie z dzielem szpitalnym i
poszli znowu w poszukiwaniu miejsca dla wspélnoty zakonnej oraz
samej tej wspélnoty, poniewaz dalej byli tylko we dwoch.

Mato byto spokoju w Swieckim zyciu Pawta. MozZe miat racje stryj
Krzysztof wywierajgc na nim presje, by sie ustatkowat, cho¢ ozenek nie
byl najlepszym instrumentem nacisku. Pawta ustatkowato zycie
zakonne, praca kaznodziejska i administracyjna w zgromadzeniu, do
ktérej takze bycie kaptanem bylo konieczne z racji kanonicznych.
Kaptanstwo byto spelnieniem jego powotania, poniewaz dopiero jako



ksigdz, jeszcze nie zakonnik, gdyz nie nalezal wtedy jeszcze do zadnego
zakonu, a dopiero zatozy pasjonistow (reguta zostata zatwierdzona w
1741 r.), zyskal mozliwos$¢ zrealizowania tego, co lezalo mu na sercu i co
odczytywat jako wole Bozg wobec siebie. Musial zosta¢ ksiedzem,
poniewaz inaczej nie udatoby sie mu prowadzi¢ dziatalnosci
apostolsko-kaznodziejskiej, w ktérej realizowat swe powotanie
Swiadczenia o Bozej mitosci objawionej w krzyzu. Zostat ksiedzem,
poniewaz takie byto jego osobiste powotanie i taki byt KosSci6t jego
czasu. Jako kaptan i przetozony zakonny wiele pracowat, podrdzowat,
pisat listy, glosit kazania. Czynit to jednak ze Swiadomoscig, Ze jest na
drodze, ktéra nie prowadzi zbyt daleko.

Zachowat jednak gtebokie przekonanie, ze zycie §wieckie pozwala na
pielegnowanie glebokiej, mistycznej wiezi z Bogiem, ze pozwala na
rozwiniecie zycia modlitwy z osobistg modlitwg medytacyjng.
Poswiecat ogromng ilo$¢ czasu na pisanie listéw do os6b swieckich, w
ktérych przekazywat im rady i zachety do pielegnowania gtebokiego
zycia religijnego. Wzorujgc sie na mistrzu swej mtodosci, S$w. Franciszku
Salezym, ale tez opierajgc sie na wiasnych doswiadczeniach zyciowych,
podkreslat, ze fundamentem duchowosci osoby §wieckiej jest
wywigzywanie sie z obowigzkow wtasnego stanu zycia i wynikajgcych z
wiezi rodzinnych. Zycie $wieckie uwazat za pelnowartosciowg forme
zycia chrzes$cijaniskiego, ale tez za nie mniej wymagajgcg, niz zycie
zakonne czy kaptanskie. Byl bardzo cenionym kierownikiem duchowym
0s6éb Swieckich, poniewaz pokazywat im drogi prowadzgce do tego
samego zjednoczenia z Bogiem, jakie byto jego celem w czasach jego
zycia S$wieckiego. Umiat dociera¢ takze do oséb konsekrowanych, do
duchowienstwa. Zdawat sobie jednak sprawe, Ze najwazniejszg i
najliczniejszg cze$¢ ludu Bozego stanowi laikat, ktéry jest powotany do
zbawienia, a wiec do wiecznej komunii z Bogiem, ktérg trzeba zaczgé
przez gorliwe zycie religijne w doczesnos$ci. Swojg misje jako
duszpasterza i osoby konsekrowanej, widzial w duzej mierze w
prowadzeniu do Boga kazdego, niezaleznie od wyksztatcenia i kultury,
majatku i pozycji spotecznej. Listy sw. Pawla od Krzyza do §wieckich
stanowig dwa obszerne woluminy liczgce tgcznie ponad 2 tys. stron
(San Paolo della Croce, Lettere ai laici, red. Max Anselmi, tt. 1-2 Rome:
Edizioni CIPI 2002). Sg one Swiadectwem, Ze kazdg z tych oséb
prowadzil w sposob indywidualny, a dtugos$¢ relacji epistolarnej pozwala
tez dostrzec, ze stara sie wyczu¢ konkretny moment kazdej biografii,
ktérej czescig Bog go uczynit. Jednak mysl teologiczna jest zawsze ta



sama i niewiele odbiega od tego, co Pawet pisat o sobie w czasie ¢wiczen

w Castellazzo nakazanych mu przez biskupa. Nie miat watpliwoSci, ze

jako cztowiek swiecki méglby sie moze tatwiej zbawic, niz jako osoba

duchowna, poniewaz mégltby skoncentrowac sie na wiasnej relacji z
Bogiem. Swiecenia uczynily go odpowiedzialnym za innych, ale takie
tez bylo jego powotanie, ktore nurtowato go na §wieckim etapie jego
zycia. Walczyt dla Chrystusa i oddat Mu swe Zycie, a takie byto jego

marzenie.

O. Waldemar Linke CP
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