0. Waldemar Linke CP: Zanim Stowo sie
wydarzylo

Wrcielenie to przejscie od ,by}” do ,,wydarzyt sie”. Wcielenie to zmiana
statusu ontologicznego, a nie Owidiuszowa metamorfoza - pisze o.
Waldemar Linke CP w , Teologii Politycznej Co Tydzien’”: Wcielenie.
Zbawienny paradoks”.

Gdy czytamy J 1,14 (a tekst ten w liturgii powraca szczegdlne czesto w
okresie Bozego Narodzenia), skupiamy sie z reguty na stowie ,,cialo” i
nad tym, jak Logos Bozy unizyt sie przez ,,wejscie” w biologiczng
materie ozywiong, a przez to $miertelng. Umyka nam za$ to, co bardzo
istotne w tym zdaniu, a mianowicie czasownik ,,stawac sie”. Jego
glebokie znaczenie wida¢, jesli poréwnamy te stynng fraze o Logosie,
ktéry wydarzyt sie jako ciato, mieso, oraz pierwsze zdanie Janowej
Ewangelii: ,Na poczatku byt Logos” (J 1,1). Wcielenie to przejscie od
,byt” do ,wydarzyt sie”. Wcielenie to zmiana statusu ontologicznego, a
nie Owidiuszowa metamorfoza. Tu mozna niniejszy tekst zakonczyc¢,
poniewaz nie padnie w nim juz zadne nowe stwierdzenie. Reszta to
ilustracje i ¢wiczenia z typologii. Te jednak majg sens o tyle, ze
pozwalajg lepiej zrozumie¢ paradygmat myslenia (jezykowy), za ktorym
idzie mozliwo$¢ poznawczego i egzystencjalnego zblizenia sie do
rzeczywistosci, o ktérym méwig wspomniane fragmenty Ewangelii
wedtug sw. Jana. Jesli BOg objawia sie w Logosie i dzieki Logosowi,
rozumiejgc to, co Go dotyczy (to gi logou) bardziej ,wzywamy sie” w
prawde Logosu i Jego forme istnienia. Warto wiec rozumie¢, bo to droga



do doswiadczenia, w ktorym Bég sie objawia. To nie gnoza, gdyz owo
objawienie rozumiemy jako autonomiczne i wolne, zwtaszcza za$
niezdeterminowane ludzkim poznaniem, dziatanie Boga.n

Wydarzenie stlowa prorockiego jako prefiguracja Wcielenia

Stowo Boga, gdy kierowane jest do proroka (z dabar: 1 Sm 4,1; Jr 1,2;
Oz1,1;Am1,1;Mi1,1;]11,1;Jn 1,1; So 1,1; Ag 1,1; Za 1,1; z masa ( : 1z
14,28), nie tylko niesie ze sobg nowg wiedze, ale przede wszystkim
stanowi w Zyciu proroka site zdolng zmieni¢ zycie, dokona¢ weryfikacji
postawy proroka i tych, do ktorych sie zwraca, a wiec sgdu. Jednak
konieczne jest przypomnienie, ze w wymienionych wersetach tekst
Biblii Hebrajskiej operuje czasem przesztym czasownika HYH, czyli
mowi ,,byt”, podczas gdy czasownik oznaczajgcy ,,sta(wa)¢ sie”,
~wydarzyé/wydarzac sie” (ginomai) pojawia sie w Septuagincie.
Zjawiska tego nie nalezy traktowac jako bardzo znaczgcego, poniewaz
wspomniany grecki czasownik czesto zastepuje hebrajskie HYHw
ttumaczeniach. Obrazuje to zestawienie sporzgdzone w E. Hatch, H.A.
Redpath, A Concordance to Septuagint, t. 1, Graz: Akademische Druck
1954, s. 256-267. Wylicza sie tam 38 hebrajskich czasownikow
ttumaczonych tym jednym greckim, ale miazdzgca wiekszos¢ to
miejsca, w ktorych ginomai zastepuje HYH. Tymczasem hebrajskie
stowo HYH w interesujgcym nas zwigzku frazeologicznym
interpretowane jest w znaczeniu ,stawac sie” (L. Koehler, W.
Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski Starego
Testamentu. T. 1, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 2008, s.
233). Thumaczenie greckie oddaje wiec precyzyjnie aspekt dynamiczny
stowa prorockiego.



Weielenie to przejscie od ,,byt” Jego obecnos¢
do ,wydarzyt sie” zwigzana jest z
charyzmatyczng
postacig proroka, bez
ktérego nie mogtoby
ono funkcjonowac w $wiecie. Stowo Boga ubogaca egzystencje proroka,
prorok zas daje ciato stowu i powoduje, ze zaczyna ono ,,zy¢”, zyskuje
konkretnos$¢ egzystencjalng. ,Mozemy mysle¢ o Bogu o tyle, o ile On
mys$li o nas. Pierwszorzedne znaczenie ma fakt, ze Bég nas postrzega i
zna, poniewaz stanowi to gléwng tres¢ naszego postrzegania Boga.
Dlatego najwazniejszym czynnikiem przedmiotu teologicznej refleksji
jest transcendentna, boska uwaga skierowana na cztowieka, fakt, ze
cztowiek zostaje zrozumiany przez Boga” (A.]. Heschel, Prorocy.
Krakéw: Wydawnictwo Esprit 2014, s. 780). Logos Boga, stowo
skierowane do wspolnoty za posrednictwem proroka, objawia Boga jako
— by pozostac przy terminologii zydowsko-amerykanskiego filozofa —
zatroskanego o los tej wspélnoty w wymiarze transcendentnym. Prorok
staje sie uczestnikiem i podmiotem czynnym tej troski, co Heschel
wyrazil w stwierdzeniu: ,,Prorok jest cztowiekiem z krwi i kosci, a
jednak wymawia dZzwieki o jedng oktawe za wysoko dla naszych uszu.
Doswiadcza chwil, ktére wymykajg sie naszemu rozumieniu” (tamze, s.
44). Jednak prorok nie jest dziwolggiem, jak to czesto bywa z
szamanami, ktérych odmienno$¢ od norm spotecznych (ekscentryczne
zachowania) czy wrecz anatomicznych (kalectwo lub jakis rodzaj
deformacji) niejako warunkuje ich skutecznos$é w roli medium. Prorok
zyjgc Boskim pathosem jest jednoczes$nie reprezentantem wspolnoty i
jej stepionej wrazliwo$ci wobec Boga. Problem proroka to problem
cztowieka zyjgcego zgodnie ze swg kondycjg. ,Powotaniem cztowieka
nie jest akceptacja bycia, lecz odniesienie do sensu, a jego jedynym w
swoim rodzaju problemem nie jest stawanie sie, ale nabieranie sensu”



(A.]. Heschel, Kim jest cztowiek?. Warszawa-£06dz: Punctum Pracownia
Oswiatowo-wydawnicza-Wydawnictwo Uniwersytetu £.0dzkiego 2014,
s. 121). Przez odniesienie do sensu stajemy sie ludZmi, a prorok przez
szczegoblne zaangazowanie w zycie transcendentnym sensem ludzkiej
egzystencji danym przez Boga jako Jego stowo, jest cztowiekiem
bardziej. Mysl te mozna, a wtasciwie nalezy, odwroci¢: proroctwo to
cztowieczenstwo przezywane w formie radykalnej, gdy przez
radykalizm rozumiemy zaangazowanie w przezywanie swego
powotania. W ten sposéb logos objawiony przez Boga, spojrzenie na
ludzka egzystencje jako realizacje transcendentnego sensu, staje sie
cialem w prorockim doswiadczeniu, ktore przektada sie na pismo, by
by¢ komunikowane w §wiecie ludzkim. Tak ciato staje sie pismem, ale
to juz nieco inny temat.

Bycie Logosu

Skoro by¢ to ostatecznie by¢ Uwagi powyzsze nie

przedmiotem troski ze strony bez przyczyny

Boga, a Heschelowski podmiot zahaczajg o kwestie

jest alternatywa dla Ob]aw“fma} !
L natchnienia
Kartezjanskiego biblijnego i jego
ZWigzkow z
Wcieleniem.
Konstytucja Dei Verbum 13 méwi: ,,stowa Boze, jezykami ludzkimi
wyrazone, upodobnity sie do mowy ludzkiej, jak niegdy$ Stowo Ojca
Przedwiecznego, przyjawszy stabe ciato ludzkie, upodobnito sie do
ludzi”. Spojrzenie na charyzmat prorocki z przyjetego przez nas punktu
widzenia daje mozliwo$¢ lepszego zrozumienia artykutu Credo ,,mowit

przez prorokéw” w sposéb czerpigcy nie tyle z wiedzy o jezyku, jak



uczynit to L. Alonso Schokel (Sfowo natchnione. Pismo Swiete w swietle
nauki o jezyku. Krakow: Polskie Towarzystwo Teologiczne 1983, s.
12nn), ile raczej z filozoficzno-antropologicznej koncepcji cztowieka. W
tej perspektywie fundamentalne pytania dotyczgce objawienia nie majg
charakteru epistemologicznego, ale egzystencjalny. Skoro bowiem by¢
to ostatecznie by¢ przedmiotem troski ze strony Boga, a Heschelowski
podmiot jest alternatywg dla Kartezjanskiego (T. Gadacz, Historia
filozofii. T. 2, Krakéw: Instytut Wydawniczy Znak 2009, s. 612; M.
Pawliszyn, Wzniostos¢ i tajemnica. U Zrddet filozofii religii Abrahama J.
Heschela. ,Studia Warminskie” 49[2012], s. 23-40, zwt. s. 25). Jego
istnienie nie buduje na procesach poznawczych, ktérych trescig jest
sama dziatalno$¢ umystu, ale transcendentna rzeczywistos¢, jaka jest
Boze rozumienie-troska wobec cztowieka. W ten sposéb stowo stajgce
sie dla proroka ukazuje tez chwate Boga, ktora w tej trosce sie ukazuje i
staje sie dla cztowieka poznawalna. W ten sposéb realizuje sie nie tylko
wcielenie, ale tez i jego podstawowy skutek, o ktérym méwi J 1,14b:
objawienie sie w formie widzialnej chwaty Boga.

Okazuje sie wiec, ze w biblijnym konteksie wydarzenie sie Logosu jest
bardziej zrozumiate, niz jego trwanie, bycie, o ktérym mowa na
poczatku J. Bycie to, owocujgce stawaniem sie Swiata, ktorego Logos
jest Swiattem i Zyciem, ujawnia sie dla cztowieka i Swiata dopiero
poprzez wydarzenie sie w cielesnosci. Ale to jednak owo bycie na
poczatku i przy Bogu oraz bycie (na réwni z) Nim jest stanem, ktérego
sens kontemplujemy w Logosie wcielonym.

Wydarzenie Logosu



Franciszkanskie ujecie wcielenia to nie tylko szopka, ale kontemplacja
cztowieczenstwa Chrystusa jako droga do poznania Jego Béstwa. Bylto
ono wielkim krokiem w duchowosci chrzes$cijanskiej, zblizajacym jg do
integralnego spojrzenia na cztowieka, ktére nie traktuje ducha i ciata
jako wrogow, ale jako dwa aspekty objawienia cztowiekowi jednej
mitos$ci Boga. ,W odniesieniu do swego bostwa, Chrystus jest
wszechwiedzgcy, w odniesieniu do czlowieczenistwa jest natomiast
ograniczony w swej wiedzy” (G. O’Collins, Chrystologia. Jezus Chrystus
w ujeciu biblijnym, historycznym i systematycznym. Krakéw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonriskiego 2008, s. 223). Jezus
Chrystus przezywajacy siebie, swe bostwo, w swym cztowieczenstwie,
jest sam dla siebie jako dla cztowieka tajemnicg. Jako cztowiek
przezywat spotkanie z tg tajemnicg jako zachwyt mitoscig Boga i
ogromny dramat Jego pokornego oddania sie w dziele zbawienia. Krzyz
to jednoczes$nie objawienie mitosci Boga cztowiekowi oraz
kontemplacja jej w sobie przez samego Jezusa. Doswiadczenie mitosci
Boga dla mistyka jest stanem zewnetrznego opuszczenia, nocg ciemng.
Dla samego Jezusa to samotnos¢ jeszcze glebsza: wygnanie z wlasnego
ludzkiego zycia, przez ktore realizuje sie zbawcza troska Boga o
cztowieka. Jezus z Nazaretu jest najwiekszym z prorokéw historii
zbawienia, bowiem misterium zbawienia i wewnetrzng tajemnice swej
osoby przezywa w sposOb najbardziej intensywny i jako potgczone ze
sobg w jak najwiekszym stopniu — catkowicie i nierozerwalnie. Jezus
Chrystus jako Logos Wcielony tak oddaje sie Stowu Bozemu stajgcemu
sie dla Niego, ze Jego charyzmatyczne zycie zmienia sie w catopalng
ofiare. Wydarzenie Logosu napetnia cztowieczenstwo Jezusa i
jednoczes$nie je sprowadza do Smiertelnego wyniszczenia. Dopiero
wtedy objawia sie moc Zmartwychwstania, ktore pokazuje peine
objawienie bycia Logosu w przebéstwionym cztowieczenstwie.
Dialektyka bycia Logosu i Jego wydarzenia sie ma wiec charakter



paschalny i wprost zalezy od dialektyki krzyza i pustego grobu. Tyle, Ze
ta pierwsza nalezy do koncepcji odgérnych, a ta druga — do oddolnych,
pozostajg jednak modelami komplementarnymi, nigdy za$
konkurencyjnymi.

Jezus z Nazaretu jest Gdy wiec czytamy;, iz

najwiekszym z prorokéw »na poczatku byto
historii zbawienia, bowiem Stowo”,ito Ono
»stato sie cialem”,
czytamy o Jego

chwale i mece. Gdy

misterium zbawienia i
wewnetrzng tajemnice swej

osoby przezywa w sposob za$ medytujemy

najbardziej intensywny stowa o ukazaniu w
Logosie wcielonym
chwaty Boga,

poznajemy jedng prawdziwg teologie: teologie krzyza. Wcielenie
rozumiane z perspektywy prorockiej pozwala nam przezy¢ je nie tylko
jako misterium Domini, ale jako naszg pasche. Jest ono zaproszeniem
do inkarnacyjnego rozumienia egzystencji chrzescijanskiej.



