0. Waldemar Linke CP: Biedny chrzescijanin
patrzy na ekosystem

Ekologia, rozumiana jako spojrzenie na swiat oparte na mitosci i
solidarnosci, na prawie do korzystania z zasobéw ziemi, jest postawg
harmonizujgcg z chrzescijanskim kodeksem moralnym. Ekologizm jako
quasi-religia stawiajgca $wiat natury w roli warto$ci absolutnej to co$
zupeinie innego — pisze 0. Waldemar Linke CP w ,, Teologii Politycznej
Co Tydzien”: ,,Eko-konserwa?”

Mitosz bat sie, Ze zostanie policzony miedzy pomocnikéw Smierci (Cz.
Mitosz, Biedny chrzescijanin patrzy na getto). Ten wojenny wiersz nie
chce straci¢ aktualnosci. ,,Posréd lat echami wojna grzmi” (B.
Okudzawa, Piosenka o zotierskich butach, przekt. W Dgbrowski, A.
Mandalian) i grzmot ten budzi echa. Dawno nie byto w naszej czesci
Europy wojny, ale nie znaczy to, ze ziemia i woda, lasy i powietrze nie
sg dewastowane, trute, rabunkowo eksploatowane. Smier¢ §wiata
dokonuje sie dzien po dniu. Czy ja, biedny chrze$cijanin, nie
powinienem pytac sie o swéj udziat w tej Smierci i o swg role
pomocnika?

Ekologia stawia sobie za zadanie zachowanie natury w stanie, w miare
mozliwosci, niewykazujgcym konsekwencji dziatania ludzkiego. Jest
formg racjonalnego poznania rzeczywistosci, a przynajmniej
pretenduje do tej roli. Przy niej zyje mysl stawiajgca sobie za cel
modelowanie rzeczywisto$ci spotecznej pewien ,,izm” karmigcy sie jej



kosztem: ekologizm. Wydawa¢ by sie wiec mogto, Ze to poglad skrajnie
konserwatywny. Poglady jednak funkcjonujg w debacie publicznej nie
zawsze w oparciu o kryterium spéjnosci, a czesciej przez skojarzenia z
tymi, ktorzy ich uzywaja.

Czy ja, biedny chrzescijanin, Wielbiciel ducha i
nie powinienem pytac si¢ o dokonan wielkiej
swéj udziat w Smierci i 0 swg rewolucji
: francuskiej,
role pomocnika?
Aleksander von
Humboldt (1769-

1859), ktérego dzis
uznaje sie za prekursora myslenia ekologicznego, opisywat nature jako
system zrownowazony, ktory swg dziatalnos$cig zaburza tylko cztowiek i
to bialy, gdyz inne rasy ludzkie uznawat za nieinwazyjne, bowiem
pozbawione mozliwos$ci i ambicji intensywnej eksploatacji przyrody.
Nak?tadato sie to na zakorzeniony w twdrczosci Jean-Jacquesa Rousseau
ideat cztowieka niezepsutego przez cywilizacje i kulture, ,,szlachetnego
dzikusa”, ktory swa kondycje moralng zawdziecza zyciu zgodnemu z
naturg. Projekt ten opiera sie na zatozeniu, ze moralno$¢ wyrastajgca
ze zrédel naturalnych wydaje lepsze owoce, niz fundowana na religii
objawionej. MySl te znaleZ¢ mozna juz w eseju O ludozercach Michela
de Montaigne wydanym w 1587 r. Byt to wiec wynik kryzysu
zwigzanego z bardzo ostrymi konfliktami politycznymi i religijnymi
okresu reformacji. Wojna trzydziestoletnia (1618-1648) stata sie dla
wielu os6b potwierdzeniem, ze oparta na chrzescijanstwie moralnosé i
cywilizacja rozczarowujg swg bezbronnoscig wobec zachtannosci i
okrucienstwa. Ekologia oparta o ideat zycia zgodnego z naturg wyrasta
wiec z tych samych tradycji, co ruch rewolucyjny XIX w. Tak wiec



zachowanie stanu pierwotnego §wiata natury stato sie jednym z
najbardziej noSnych haset ruchéw, ktore opisujg sie jako zaczyn
glebokich przemian spotecznej i kulturowej rzeczywistosci.

Czyj jest ekologizm?

Zachowanie tkanki naturalnej §wiata powinno by¢ domeng
konserwatystow, co zauwazyt Roger Scruton: ,,zadna z licznych partii
konserwatywnych $wiata anglojezycznego nie wzieta ekologii na swoje
sztandary” (Jak by¢ konserwatystg, Poznan 2016, s. 171). Zauwazyt tez
inny paradoks ekologizmu zwigzany z obecno$cig w nim elementéow
religijnych, konkretnie za$ eschatologicznych. Zafatszowanie idei
ekologicznych widzi bowiem w opisywaniu jej jako wojny miedzy sitami
dobra i zta, w ktérej stawkg jest zbawienie §wiata rozumiane jako jego
zachowanie (tamze, s. 188-189).

Encyklika Laudato si papieza Franciszka opiera sie na pojeciu
nawrocenia ekologicznego (nrnr 216-221), ktérego autorstwo jest
przypisane Janowi Pawtowi II (tamze, nr 5). Wrazliwos$¢ na piekno i
harmonie przyrody tego ostatniego opisuje dos$¢ obszerna literatura
(zob. T, Twardzitowski, Ocali¢ stworzenie. Teoria i zastosowanie
ekologicznej hermeneutyki Biblii, Warszawa 2017, s. 154-156 z
bibliografig), odsyta ona jednak raczej do wrazliwo$ci estetycznej
papieza z Beskidéw. Owo nawrécenie ekologiczne jest przez niego
postrzegana jako cze$¢ osobistego i wspbélnotowego cigglego
orientowania sie na Boga, szukanie harmonii miedzy dziataniem
ludzkim a dzietem i wolg Boga. W Laudato si natomiast Franciszek
mowi o powotaniu, by by¢ obroricami dzieta Bozego (nr 217), a definicje
nawrdcenia ekologicznego opiera na refleksji episkopatu



australijskiego, ktory odwotuje sie do idei pojednania ze stworzeniem i
do rachunku krzywd, jakie wyrzadziliSmy stworzeniu, co ma
doprowadzi¢ do przemiany serca (nr 218). Gdzie w tym wszystkim
zwrdcenie sie do Boga? Czy nie jest to powazny krok w strone
zabsolutyzowania wartos$ci stworzenia? Pokusa z pewnosScig jest
ogromna, bo obiecuje ona wigczenie sie w uniwersalne przestanie
ponad ideologicznymi i religijnymi podziatami, podczas gdy ciasnota
getta wyznaczonego credo chrzescijariskim odpycha dzis§ wielu
postepowych chrzescijan. Tym bardziej jest to akceptowalne, ze plewy
mitologii religijnej juz dawno nauczyliSmy sie odsiewac od dorodnego
egzystencjalnego ziarna. Obraz Boga, ktérym jest cztowiek (Rdz 1,26-
27), kaze nam nasladowac stworce w Jego trosce o dobro catego
stworzenia (por. T. Twardzitowski, dz. cyt., s. 54). Jest to ,antidotum”
na przekonanie o dominujgcej roli cztowieka w Swiecie (Rdz 1,28-30).
Jest to sposob, by narracje o stworzeniu uczyni¢ samodzielnym
fundamentem pogladu (czy nazwiemy go teologig?) o roli cztowieka
jako desygnowanego przez Boga (w ramach mitu, bo w jego
egzystencjalnej interpretacji po prosu cieszgcym sie ostatecznym
autorytetem i obarczonym ostateczng odpowiedzialno$cig) straznika
naturalnego tadu. ,Wielu poszukuje catosci i catoSciowosci, uciekajgc
tym samym od racjonalistycznie pokawatkowanego zycia
wspblczesnosci, zas dgzgc do ponowoczesnej harmonii ze sobg, naturg i
kosmosem” — jak pisze znawca postmodernistycznej teologii
wyjasniajgc z jednej strony popularnos¢, a z drugiej strony ekologizm
New Age (I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i
ponowoczesnosci, Sandomierz 2010, s. 309).

Zasadne jest wiec pytanie, czy ekologizm jest nowg religig czy
modutem nowej, pluralistycznej religijnosci? Za nim idzie nastepne:
czy religie (a konkretnie judaizm i chrzescijanstwo) wnoszg do



ekologizmu co$, czego w nim by bez ich udziatu nie byto, czy tez w
ekologizmie widzg sposdb na wyrazenie sie w formie, ktorej aktualnos¢
moze docenié¢ zsekularyzowany Swiat?

Nowy wspanialy swiat

Tak, to jest aluzja do Aldousa Huxleya, ale do$¢ przewrotna. Nie chodzi
bowiem o technologiczny i technokratycznie zarzgdzany twor
cywilizacji, ktéry sam tworzy nowg cywilizacje i nowego cztowieka, w
ktérym cztowiek poprzedniej generacji, przedtechnologiczny ,dzikus”
nie jest w stanie zy¢ i zdgza ku samozagtadzie. Chce tu przypomnieé
dziwnie nielubiany przez ekologéw motyw ,nowego nieba i nowej
ziemi”, ktéry obecny jest w Iz 65,17; 66,22; 2 P 3,13; Ap 21,1, a wiec
pewng tradycje eschatologiczng, w ktorej dominuje akcent potozony na
stworczg moc Boga, ktory zawsze jest zdolny do stworzenia nowej
rzeczywisto$ci w reakcji na kryzys czy zaglade starej.

W koncowej czesci Ksiegi Izajasza, ktora wigze sie z okresem Drugiej
Swiatyni, a wiec z koricowka VI w. przed Chrystusem, a cze$¢ badaczy,
jak na przyktad znakomity brytyjski historyk literatury prorockiej
Joseph Blenkinsopp wskazuje, ze Iz 56-66 to raczej owoc reformy
religijnej z I pot. V w. prowadzonej przez Nehemiasza i Ezdrasza (por.
Isaiah 56-66, The Anchor Bible 19B, New York 2003, s. 51-54). Nie
wchodzgc w zawitosci historyczne mozemy powiedzie¢, ze motyw ten
zrodzit sie w klimacie budowania nowej formacji religijnej, ktorg byta
wspoélnota skupiona wokét odbudowy i funkcjonowania swigtyni w
Jerozolimie. Jednak sama Swigtynia nie bytaby dostatecznym
elementem odrodzenia religijnego po katastrofie wygnania elity
judejskiej do Babilonii oraz profanacji swigtyni Salomona. Druga



Swiatynia miata by¢ odporna na podobne kryzysy, a role warstwy
ochronnej zabezpieczajgcej jg przed upadkiem, miata petni¢ wspdlnota
zarzgdzana przez autorytety Swigtynne (arystokracje kaptanskq)
wedtug prawa, w ktérym kluczowgq role odgrywata idea czystosci
rytualnej. Byla to proba realizacji Smiatego ideatu religijnego i
spotecznego. Doswiadczenia za$ byly nie zawsze budujgce, poniewaz
wsrdd samych reformatoréw dochodzito do podziatéw, wzajemnego
wykluczania sie, krzyzowania sobie planéw z przyczyn politycznych.
Zdawato sie wiec, ze plan reformy pozostanie utopig. W tym kontekscie
nalezy umies$cic¢ stowa, w ktorych Jahwe przypomina, Ze wcigz jest
stworzycielem: ,Ja Stworzyciel nieba nowego i ziemi nowej” (Iz 65,17a).
Nowos¢ ta przeciwstawiona jest pierwszemu (ri’son) stworzeniu,
ktérego nie nalezy nawet wspominac. Stwércza moc Boga to jedyna
nadzieja dla przemijajgcego Swiata. Nowe stworzenie §wiata ma swoj
bardzo istotny wymiar spoteczny. Bog nie odnawia zasobow natury, ale
wspoélnote oddajgcg Mu czes¢ i przestrzegajacg zasad przymierza.
Wiasnie naprawa wspolnoty i cztowieka motywuje akt kreacyjny Boga.
Idee te potwierdza Iz 66,22, gdzie trwato$¢ nowego stworzenia ilustruje
i wyraza trwalo$¢ i wierno$¢ nowego przymierza. Takze apokryficzna
Ksiega Jubileuszow, ktéra zapewne powstata w konteks$cie tworzenia
sie kolejnej formacji stawiajgcej sobie za cel odrodzenie wspdlnoty
wiernej Bogu w okresie powstania machabejskiego (167 r. przed Chr.),
powraca do tej mysli o nowych aktach stwérczych Boga. Jednak
zachodzi miedzy tym tekstem, o 300 lat péZniejszym wzgledem dzieta z
okresu perskiego, zasadnicza réznica: mamy tu do czynienia z
periodyzacjg dziejéw, w ktérej nowe stworzenie jest ttem dla odbudowy
Swigtyni w Jerozolimie (Jub 1,29), podobnie jest w Jub 4,26. Tak wiec
mamy podstawe, by widzie¢ tu tylko nawigzanie do Iz. Pewng nowos$¢
wprowadza Ksiega starozytnosci biblijnych przypisywana kiedys$
Filonowi Aleksandryjskiemu, lecz powstata pewnie w II w. po
Chrystusie. Opowiadajgc o potopie autor wprowadza w 3,10 tekst o
bardzo dopracowanej kompozycji i rytmice (Pseudo-Filon, Ksiega



starozytnosci biblijnych. Pisma Apokryficzne 7, opr. t.. Laskowski,
Krakéw 2015, s. 81, przyp. 56). Odnowienie Swiata przez potop ukazane
jest jako zapowiedZ ostatecznej, eschatologicznej odnowy. Inne niebo i
inna ziemia bedg wolne od cierpienia i Smierci oraz od przemijania. Nie
ma tu zadnej wzmianki o stworczym akcie Boga, a inne niebo i inna
ziemia sg tylko obrazem tej eschatologicznej odnowy rzeczywistos$ci
zepsutej przez grzechy ludzi. Mozna wiec powiedzie¢, ze zagubiono
ostatecznie istotng nowos¢ wprowadzong przez kontynuatora dzieta

Izajasza.
Ekologizm jest zanegowaniem Zdawac by si¢ mogto,
przykazania mifosci Boga ze idea nowego

nade wszystko stworzenia wpisana
jest bardzo mocno i
jednoznacznie w
dzieje i nature
wspoélnoty wyznawcédw judaizmu. Jej chrzescijaniskie rozwiniecie nie
jest bynajmniej koniecznym kierunkiem Objawienia. Nalezy wiec
zastanowi¢ sie nad przyczyng, dla ktorej chrzes$cijaniski autor nawigzuje
do obietnicy nowego nieba i nowej ziemi. Poniekgd potwierdza to Drugi
List sw. Piotra. To pézZne, powstate ok. 150 r. po Chrystusie, a wiec
wspoltczesne Ksiedze starozytnosci biblijnych, pismo chrzescijaniskie
podobnie tez przedstawia nowe stworzenie (2 P 3,13). Jest ono w tym
tek$cie obietnicg wpisang w eschatologiczny scenariusz. Inaczej motyw
nowego stworzenia pojawia sie w Objawieniu wedtug $w. Jana. R6znica
polega wlasnie na tym, ze ukazany jest wyraznie gest nowego
stworzenia (Ap 21,5). Kim jest Stworzyciel nowosci opisanej w Ap 21,1
jako nowe niebo i nowa ziemia, ktore przychodza na miejsce
pierwszych nieba i ziemi? Jest to Zasiadajgcy na tronie, a wiec figura
literacka, ktora w Ap skupia w sobie cechy Boga i Jezusa-Baranka. Tak
samo autoprezentacja ,Ja jestem Alfa i Omega, poczgtek i koniec”. Te



same stowa w Ap 22,13 wskazujg na Jezusa Chrystusa, a wiec to On i
Ojciec jako jednos¢ (por. ] 10,30). Jezus zmartwychwstaty i Zyjacy na
wieki to Bég zawsze zdolny stwarza¢ nowe niebo i nowg ziemie.
Scenariusz nowego stworzenia oddzielony jest od wizji przywréconego
raju (Ap 21,9-22,5). Jezus jako Bog Stwodrca tworzy nowg wspolnote
przymierza (Ap 21,3). Bycie z Nim jest kwestig nadrzedng wobec
istnienia pierwszej ziemi i pierwszego nieba. Radykalny wybor komunii
z Bogiem jest warunkiem uchronienia wierzgcych w Chrystusa przed
definitywng zagtadg, drugg (ostateczng) Smiercig, po ktérej nie ma
zmartwychwstania (por. Ap 2,11; 20,6; 21,8). Uznanie za priorytet
zachowania ,,pierwszej” rzeczywistosci stworzonej przeciwstawia sie
wiec radykalnie komunii z Chrystusem.

Miedzy miloscig blizniego a miloscig do stworzen

Ekologia, rozumiana jako spojrzenie na Swiat oparte na mitosci i
solidarnosci, na prawie do korzystania z zasoboéw ziemi, jest postawg
harmonizujgcg z chrze$cijanskim kodeksem moralnym. Niszczenie
Ziemi — domu ludzkosci — jest aktem przeciw mitosci blizniego i
przeciw duchowi wspélnoty, do ktorej Bég ludzi powotal. Nie jest to
nowos$¢, o czym dowodnie Swiadczy Katechizm Kosciota Katolickiego
339. Zanegowanie najwazniejszej zbawczej zasady czyli przykazania
mitoSci, przez zachowywanie ktorego zblizamy sie do Boga az po
zjednoczenie z Nim, to istota chrzescijanstwa. Ekologizm jako quasi-
religia stawiajgca §wiat natury w roli wartosSci absolutnej to co$
zupelnie innego. Nawet ekologizm wywodzgcy sie z chrzescijanskich,
nieintegralnie odczytanych tradycji czy religijnie uzasadniany jest
zanegowaniem przykazania mitosci Boga nade wszystko, bez ktorego
przykazanie mitosci blizniego jest puste. Problem z ekologizmem nie
polega na obronie roli cztowieka jako szczytowej formy stworzenia.



Stawka jest w sporze wokot niego o wiele wyzsza: chodzi o prymat
Boga, a ten jest wyznacznikiem trwania w mitoSci Jezusowej, a wiec
fundamentu chrze$cijanstwa.

o. Waldemar Linke CP



