o. prof. Pawel Mazanka: Filozoficzne zZrédla
wspolczesnego sekularyzmu

Mozna powiedzieé, ze wszystkie filozofie, ktére przyczynity sie do
powstania Mozna powiedzie¢, ze wszystkie filozofie, ktore przyczynity
sie do powstania agnostycyzmu i ateizmu przyczynity sie takze do
powstania i umacniania sekularyzmu - przeczytaj w ,,Teologii
Politycznej Co Tydzien”: Sekularyzacja - proces nieodwotalny? tekst o.
prof. Pawel Mazanki.

Sekularyzm (od tac. saecularis — Swiecki) jest najczesciej definiowany
pewna ideologia negujgca obecno$¢ religii w indywidualnym jak i
spotecznym zyciu cztowieka. Innymi stowy jest to pewna filozofia zycia
o charakterze ateistycznym, skoncentrowana na sprawach doczesnych
Zyjacego ,tuiteraz” cztowieka, z wylgczeniem jego relacji do Boga.

Warto wspomnie¢ na wstepie, ze termin ,sekularyzm” jest
bliskoznaczny takim pojeciom jak: ,sekularyzacja”, ,laicyzacja”,
y2humanizm $wiecki”, ,desakralizacja”, ,,agnostycyzm”, a nawet
,ateizm”.

Samo stowo ,,sekularyzm” pojawito sie pierwszy raz w kulturze
zachodniej w potowie XIX wieku, za sprawg angielskiego dziatacza
spotecznego G. ]. Holyoake’a, ktory widzac, ze religia nie rozwigzuje
nabrzmiatych probleméw spotecznych, a przede wszystkim wyzysku
robotnikéw, doprowadzit w 1851 do powstania ruchu zwanego
»Secularism (ang. ,secular” - Swiecki). W tym samym roku w Leicester
powstato Secular Society, ktore w swoim programie posiadato piec¢
zasadniczych prawd i postulatéw: Ze nauka jest Zrédtem prawdy dla
cztowieka; moralno$¢ ma pochodzenie §wieckie, a nie religijne; rozum
jest najwyzszym kryterium we wszystkim; ludzie muszg mie¢ wolnos$¢
mysli i stowa; niepewnos$¢ warunkow zyciowych zmusza do
skoncentrowania wszystkich wysitkéw tylko na sprawach doczesnych.



Chociaz od poczgtku z nowym ruchem identyfikowato sie wielu
ateistow jak np. Ch. Bradlaugh, Ch. Watts, G. W. Foote, jednak sam
Holyoake dgzy?t do tego, aby nie tgczy¢ postawy ateistycznej z
propagowaniem nowych idei spotecznych, politycznych i etycznych.
Sekularyzm w sensie $cistym byt wiec pewng ideologig rozwinietg w
Anglii w pot. XIX w. Podstawowg zasadg tej ideologii byto poszukiwanie
postepu ludzkosci przez uzywanie wytgcznie materialnych, naturalnych
srodkéw, przede wszystkim z wykorzystaniem sit ludzkiego rozumu, z
pominieciem wszelkiej pomocy, ktéra mogtaby ptyngé ze strony religii.
Relacja sekularyzmu do religii byta utrzymana bardziej w klimacie
milczgcej separacji niz wrogosci.

Z czasem jednak znaczenie stowa ,,sekularyzm” zaczeto sie zmieniac i
wspotczesnie jest on okreslany jest jako pewna posta¢ humanizmu
Swieckiego badz tez laickiej ideologii. Okreslajgc sekularyzm jako forme
humanizmu, podkresla sie jego dwie zasadnicze cechy: pierwszg cechg
jest ograniczenie prawdziwych wartosci do warto$ci doczesnych, ktére
przyczyniajg sie do naturalnej doskonatosci cztowieka. Dlatego
sekularystyczna etyka oparta jest na zasadach czysto naturalistycznej
moralnosci, niezaleznej od religii. Nie uznaje sie istnienia
uniwersalnych norm postepowania, podobnie ludzkie wartosci nie
mogq mie¢ absolutnego czy statego znaczenia. Przy uznawaniu jakiejs$
wartos$ci za wazng, zaréwno w sferze indywidualnej, jak i spotecznej,
nalezy zabiegac o jak najlepszg relacje pomiedzy dziataniem a celem.
Wartosci sg wiec zrelatywizowane do biezgcej sytuacji i nie zalezg od
ponadczasowych celow. Dlatego we wspotczesnym sekularyzmie
wystepuje relatywizm, pragmatyzm i utylitaryzm. Drugg
charakterystyczng cechg sekularyzmu jest faktyczne wylgczenie z zycia
cztowieka tego, co nadprzyrodzone, a przede wszystkim wszelkiej
relacji z Bogiem, zaréwno w zyciu ziemskim, jak po Smierci. Natura
cztowieka oraz Swiata jest okreS$lona za pomocg terminéw, ktore
powstajg w obrebie metod stosowanych przez nauki empiryczne. Nie
ma wiec miejsca w tej perspektywie na rozwazanie zagadnienia
istnienia Boga czy ludzkiej duszy, rozumianej jako niematerialnej
zasady w cztowieku. Uwaza sie bowiem, Ze lezy to poza kompetencjg
naukowych badan. Sekularyzm w tym aspekcie jest bliski
agnostycyzmowi czy praktycznemu ateizmowi. Sekularysci gltoszg, ze
cztowiek jest z natury dobry, a natura ludzka nie jest skazona przez
jaki$ grzech. Szerzg wiare w szczesliwg przysztos$¢ ludzkosci, dzieki



rozwojowi nauki i techniki, okreslang jako §wiecka eschatologia. Tak
rozumiany sekularyzm przenika zycie polityczne, teorie ekonomiczne,
edukacyjne, a nawet zycie rodzinne.

Nieco inne ujecia wspétczesnego sekularyzmu okreslajg go jako pewng
ideologie, ktora §wiadomie proponuje odrzucenie wszelkich kategorii
nadprzyrodzonosci i zwigzanego z nimi religijnego dziatania,
zaprzeczajgc przy tym istnieniu religijnej natury cztowieka. Postuluje
Swieckie oraz antyreligijne zasady, jako fundament zaréwno dla
osobistej moralnosci, jak i dla organizacji paristwa. W tym rozumieniu
sekularyzm bliski jest systemowi politycznemu, rozumianemu jako
zaprogramowane dziatanie zmierzajgce z jednej strony do ostabienia,
az po catkowitg eliminacje religii, a doktadniej méwigc: prawd wiary,
wiezi religijnych, catej tresci zycia religijnego ze §wiadomosci jednostek
i spoteczenstwa; z drugiej zas strony dazy sie do odrzucenia wszelkiej
rzeczywistosci transcendentnej wobec $wiata, jako szkodliwej dla
cztowieka i rozwoju ludzkosci. W skrajnym ujeciu sekularyzm jawi sie
wiec wyraZnie jako ideologia ateistyczna.

Jezeli chodzi o Zrédta sekularyzmu, jest ich oczywiScie wiele, ale mozna
je sprowadzi¢ do trzech zasadniczych. Sg to Zrédta natury spoteczno-
politycznej, wewnatrz-Kkoscielnej, a przede wszystkim natury
filozoficznej. Ponizej wskazemy tylko na niektére, wazne Zrédia
filozoficzne. Mozna powiedzieé, ze wszystkie filozofie, ktére
przyczynity sie do powstania agnostycyzmu i ateizmu przyczynity sie
takze do powstania i umacniania sekularyzmu. Bedzie to wiec filozofia:
Kartezjusza, B. Spinozy, J. Locke’a, D. Hume’a, 1. Kanta, G. W. Hegla, A.
Comte’a, przedstawicieli Philosophy of Science, czy Szkoty
Frankfurckiej, a szczegdlnie u ,,trzech wielkich sekularyzatoréw okresu
nowozytnego”: K. Marksa, F. W. Nietzschego i Z. Freuda[1].

Gdy mowimy o zrodtach wspotczesnego sekularyzmu nalezy najpierw
zwrdéci¢ uwage na okres renesansu. Narodziny wspétczesnego
sekularyzmu upatruje sie wtasnie w kulturze renesansu. Mamy tu do
czynienia z kulturowg rewolucjg, tzn. z nowym rozumieniem cztowieka
oraz nowym podejsciem do filozofii, nauki i sztuki. Ta nowos$¢ wyrazata
sie w przejsciu od postawy teocentrycznej wlasciwej sSredniowieczu, do
postawy antropocentrycznej i przyrodocentrycznej. W renesansie
zmienit sie sposéb myslenia o §wiecie, zaczeto coraz bardziej rozumie¢,
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ze opiera sie on na swych wtasnych strukturach, ktére nalezy wyjasnic
naukowo, niezaleznie od teologii. W tym wyjasnianiu przydatna byla
szczegllnie matematyka, a nie teologia, czy metafizyka. Otaczajgcy
Swiat przestat by¢ symbolem prawd duchowych, a zostat stopniowo
zredukowany do przedmiotu obserwacji, nabierajgc przez to wyraznie
Swieckiego charakteru. Takie podejscie do §wiata zaowocowato wielkimi
odkryciami naukowymi, ktore niekiedy stanety w opozycji do
gloszonych prawd religijnych. Wielu naukowcéw musiato zmierzy¢ sie z
dramatycznym wyborem: albo przekreci¢ znaczenie Biblii, jak wiadomo
w tamtych czasach najczesciej dostowne, w celu jego uzgodnienia z
wynikami naukowymi, albo tez wprost przeciwstawic sie niektérym
teologom gloszgcych tradycyjne rozstrzygniecia, aby stangé po stronie
nauki. Jezeli obierano te drugg mozliwos$¢, a przy tym dotgczano do tego
panteizm, a pGzZniej deizm - wtedy mamy do czynienia z przejSciem od
istniejgcej wezesniej sekularyzacji do sekularyzmu. Pierwszych Zrodet
sekularyzmu upatruje sie wiec w renesansowych poczgtkach odejscia
Swiata nauki od Kosciota. Szkoda, ze nie zauwazono w pore, iz ta
krytyczna postawa naukowcow odnosita sie nie do samych prawd wiary,
ale do kulturowych podstaw chrzescijanstwa, siegajgcych jak wiadomo
okresu starozytnosci, a wiec kultury zydowskiej, greckiej, egipskiej, czy
mezopotamskiej.

Renesansowa postawa w stosunku do $wiata i Boga zostata
wzmocniona przez filozofie Kartezjusza. W jego filozofii mozna znalez¢
kilka Zrodet sekularyzmu: jest nim podmiotowy sposéb uprawiania
filozofii; nowa koncepcja prawdy i zwigzana z nig nowa koncepcja
racjonalnosci, jak sie pdZniej okazato, koncepcja wysoce subiektywna;
radykalny dualizm bytowy (istniejg dwie substancje: res cogitansi res
extensa), ktory doprowadzit m.in. do rozbicia nauk: metafizyka miata
odtad zajmowac sie Bogiem poprzez badanie umystu, a fizyka zajmowac
sie Swiatem poprzez matematyczne badanie materii. Takie ujecie
zaowocowato powaznymi zmianami w teizmie. To umyst, zdaniem
Kartezjusza, a nie §wiat dostarcza argumentéw na istnienie Boga, a
wiec Bég zostaje usuniety ze $wiata realnego, $wiat staje sie bez Boga i
juz nie potwierdza istnienia Boga.

Zasadnicze jednak zrodto sekularyzmu w filozofii Kartezjusza tkwi, jak
mozna sgdzié¢, w jego argumentacji za istnieniem Boga i w koncepcji

natury wynikajgcej z tejze argumentacji. Przyjmuje sie, ze filozof podat
trzy sposoby udowodnienia istnienia Boga ponizej zwrdcimy uwage na



tres¢ i konsekwencje najbardziej znanego, pierwszego argumentu, ktéry
znajduje sie w trzeciej Medytacji, zatytutlowanej: O Bogu: Ze istnieje.
Filozof analizuje fakt posiadania przez cztowieka idei Boga. Kartezjusz
zgodnie ze swojg koncepcjg filozofii, sagdzil, Ze prawde o istnieniu Boga
mozna obroni¢ przed atakami sceptykéw tylko na drodze odwotania sie
do niezawodnej przestanki, jakg jest istnienie jazni. Filozof zauwazyt,
ze w swoim umysle cztowiek odnajduje rézne idee: wrodzone, nabyte i
skonstruowane. Ich wspdlng cechg jest to, ze wszystkie sg w jakis
sposob sprawione. Nabyte idee np. barw, czy stornica sg zwigzane ze
zmystem wzroku, pochodzg z zewnatrz. Tworcg idei skonstruowanych,
np. hipogryfa, jest sam cztowiek. Jezeli chodzi o idee wrodzone, np. idee
substancji, czy trwania, moglyby one pochodzi¢ od idei jakg cztowiek
posiada o sobie samym.

Wyjasniajgc obecno$c¢ idei w umysle powotuje sie on na zasade
przyczynowosci, odgrywajgcg wazng role w przedstawionym
argumencie: ,Jest rzeczg oczywistg, dzieki przyrodzonemu swiattu
rozumu, ze przynajmniej tyle musi by¢ rzeczywisto$ci w catkowitej
przyczynie sprawczej, ile w jej skutku. (...) Rzecz doskonalsza, to znaczy
taka, ktora zawiera w sobie wiecej rzeczywistosci, nie moze powstac z
mniej doskonatej”[2]. Albowiem naddatek rzeczywisto$ci, obecny w
skutku, a nie obecny w przyczynie, bytby spowodowany niczym, miatby
nicos$¢ za przyczyne, co jest czystg niedorzecznoscig.

Gléwne pytanie w trzeciej Medytacji dotyczy idei Boga: skad ta idea
pochodzi? czy mogtaby by¢ wytworem umystu ludzkiego? Kartezjusz
bada najpierw tres¢ tej idei: ,,Pod nazwg Boga rozumiem pewng
substancje nieskonczong, niezalezng, o najwyzszym rozumie i mocy,
ktéra stworzyta mnie samego i wszystko inne, co istnieje, o ile
istnieje[3]. Ot6z te wszystkie przymioty sg tak wielkie, ze im uwazniej
sie nad nimi zastanawiam, tym bardziej niemozliwym mi sie wydaje, by
mogty pochodzi¢ ode mnie samego. Musi sie wiec (...) doj$¢ do wniosku,
ze Bog koniecznie istnieje”[4].

Powyzsze analizy prowadzg Kartezjusza do wniosku, ze umyst ludzki
nie moze zdoby¢ wyobrazenia Boga od samego siebie. Innymi stowy:
cztowiek jako substancja skoriczona nie posiadatby idei substancji
nieskonczonej, gdyby nie pochodzita ona od jakiejs istniejgcej
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substancji nieskonczonej. W naturze ludzkiej brak jest pierwowzoru dla
takiej idei. Idea Boga jest wiec nam wrodzona, otrzymalisSmy jg od
Niego.

Na zasadniczg stabo$¢ powyzszej argumentacji zwraca uwage m. in. J.
Maritain. Jego krytyka sprowadza sie do zarzutu o podmiotowy punkt
wyj$cia tego argumentu. Poczgtkiem argumentacji jest tutaj (podobnie
jak w argumencie trzecim) idea Boga, a wiec zawarto$¢ ludzkiej
Swiadomosci. Kartezjusz szuka przyczyn idei Boga w ludzkim umysle.
Nie poszukuje uzasadnienia egzystencji Absolutu w oparciu o analize
obiektywnego porzadku §wiata, ale w indywidualnych poczuciach i
osobistych racjach[5]. Dlatego niektorzy autorzy podkres$lajg, Ze
najbardziej niebezpieczng konsekwencjq kartezjanskiej argumentacji
jest podejrzenie o zalezno$¢ istnienia Boga od ludzkiej §wiadomosci[6].

Rzeczywiscie, Kartezjusz stangt przed problemem zagwarantowania
realnosci - treSciom wysuwanych twierdzen, dotyczgcych idei Boga.
Wielu uwaza, ze w ramach swojej filozofii nie mégt tego problemu
nalezycie rozwigza¢. Miato to donioste skutki, widoczne szczegdlnie w
pdzniejszym okresie filozofii nowozytnej. Zaczeto bowiem
podejrzewad, ze nasza chocby najczystsza idea Boga jest wytworem
ludzkiej Swiadomosci, a wiec przejawem antropomorfizmu. A
antropomorfizm prowadzi, jak zaznacza Blondel, do tatwego
ze$lizniecia sie w batwochwalstwo, co rownoznaczne jest z ateizmem.
Glosni nowozytni krytycy chrzes$cijanistwa, jak np.: Feuerbach, Marks,
Freud i Nietzsche, atakowali teizm wtas$nie od tej strony: idea Boga jest
tylko projekcjg ludzkiego umystu i niczym wiecej, zaden Bog realnie nie
istnieje[7].

Moéwigc o filozoficznych Zrédtach wspdtczesnego sekularyzmu trudno
nie wymienic filozofii Immanuela Kanta. Wzmocnit on nowozytny
sekularyzm poprzez przez specyficzng krytyke poznania. Zdaniem
Kanta, krytyka rozumu pokazuje, Ze rzeczy same w sobie sg
niepoznawalne, a gtldwne pojecia, jakie rozum wytwarza, tj. idea duszy,
Swiata i Boga, nie majg rzeczowej podstawy, mozna je uzasadnic psy-
chologicznie i praktycznie. Dlatego wszelkie préby racjonalnej
argumentacji za istnieniem Boga, a wiec proby uzycia rozumu w sposéb
transcendentalny, tzn. przekraczajgcy granice do§wiadczenia, uwazat
za chybione. Opowiedziat sie za radykalnym agnostycyzmem
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teoretycznym. Rezygnujgc z dorobku metafizyki klasycznej, Kant
zrezygnowal z rozpoznania ostatecznej prawdy o bycie, odwotujgc sie
do wymogow praktyki zycia. Mamy tu wiec do czynienia z deprecjacja
prawdy na rzecz uzytecznosci i redukcjg religii do moralno$ci.

Waznym Zrédiem sekularyzmu jest filozofia i dziedzictwo O$wiecenia.
Negowano wowczas wszelkg koncepcje zycia pozabiologicznego,
krytykowano idee Boga objawiajgcego sie cztowiekowi religie trak-
towano jako zabobonng projekcje ludzkich potrzeb i w koricu
atakowano wprost instytucje Kosciota, dgzgc do ograniczenia jego
wpltywu na spoteczenstwo. W czasie rewolucji francuskiej z roku 1789,
rozpoczeta dziatalno$¢ tzw. lewica (nazwa byta przypadkowa, bowiem
postowie nieprzychylni rzgdowi, a popierajgcy rewolucje, zasiedli po
lewej stronie w Zgromadzeniu Narodowym), dgzgca do radykalnej
przebudowy spoteczenstwa. Lewice, podobnie jak catg filozofie
Oswiecenia charakteryzowata m.in. optymistyczna antropologia,
wedtug ktérej cztowiek z natury jest dobry i racjonalny, pozostaje tylko
uwieziony w niesprawiedliwym i zabobonnym §wiecie. Trzeba odrzuci¢
rzekoma tyranie religii tradycje, obowigzujgce autorytety i stworzy¢
»~howego czlowieka”, najlepiej na drodze rewolucji, jak postulowata
lewica jakobiniska na czele z M. M. 1. Robespierre’em) badz przez
perswazje i dobry przyktad, jak chcieli socjalisci utopijni z C. H. de
Saint-Simonem i R. Owenem.

Znaczgcym przedstawicielem lewicy byt Karol Marks, ktéry wzmocnit
sekularyzm przez wielostronng krytyke religii oraz zaproponowanie
nowego humanizmu. Jego krytyka religii oparta byta na filozoficznym
materializmie i zdecydowanej negacji istnienia Boga. Zdaniem Marksa,
religia przestania rozumnos$¢ cztowieka, tworzy niebezpieczng aliena-
cje, pozbawiajgc zdolnos$ci racjonalnego panowata nad wtasnym losem.
Wszystkie wypowiedzi Marksa na temat religii mozna stresci¢ w jednym
zdaniu: dobre jest to, co stuzy do obalenia religii. BOg nie przystaje w
zaden sposdb do celu ludzkiego Zycia, ktérym jest sam cztowiek. Dla
Marksa krytyka religii koficzyla sie tezg, ze cztowiek jest Bytem Najwyz-
szym dla cztowieka. Marks, jak wiadomo, nie poprzestat na krytyce
religii, ale zaproponowal nowg forme humanizmu, catkowicie
skoncentrowanego na cztowieku, zazdro$nie strzeggcego swojej
absolutnej wolnosci przed jakimkolwiek wptywem religii. Marks przez
swojg materialistyczng antropologie chciatl dowarto$ciowaé cztowieka i
wykreowac ,,nowego cztowieka”, tzn. uksztattowanego tylko przez



rozwoj historyczno-spotecznych stosunkéw i catkowicie
odpowiedzialnego za wlasng egzystencje oraz szczescie. Zasiat onw
szerokim gronie odbiorcéw, gtéwnie wsrdd rodzgcego sie proletariatu,
ziarna podejrzenia i nieufnos$ci do sfery sacrum.

Wiele idei marksistowskich wystepuje dzisiaj w tzw. nowej lewicy (zw.
takze szkotg frankfurckg”), ktéra narodzita sie w latach 20 XX w. w
Niemczech, utworzona przez M. Horkheimera, Th W Adorna, H.
Marcusego i J. Habermasa. Doktryna nowej lewicy nie przedstawia
wlasnej wizji spoteczenstwa. Jest przede wszystkim wpltywowg formg
idealistycznej krytyki wspotczesnej kultury, w tym réwniez religii.

0. dr hab. Pawet Mazanka, prof. UKSW
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