0. Adam Wojtczak OMI: Miejsce i rola Maryi w
communio sanctorum

Maryija jest pierwszg posréd wierzgcych, daje Swiadectwo wiary, ktora
nie jest dziataniem, lecz ,,przyjeciem. Zbawienie jest relacjg: nie ma
zbawienia, jesli nie jest ono przyjete”. W ten sposéb Maryja okazuje sie
doskonatg ikong owego ,tak”, jakie powinna gtosi¢ chrzescijariska wiara
— pisze 0. Adam Wojtczak OMI w , Teologii Politycznej co Tydzien”:
,Communio Sanctorum”.

Cho¢ wyrazenia communio sanctorum nie ma w Biblii, to jednak
zawiera ona tresci, ktore w starozytnosci chrzescijanskiej doprowadzity
do jego sformutowania i wigczenia do Symbolu Apostolskiego na
przetomie IV iV stulecia[1]. W tym samym czasie, szczeg0lnie po
Soborze Efeskim w 431 roku, przybrat na sile kult Maryi i postrzeganie
Jej wybitnego miejsca w komunii §wietych jako ,,pierwszej sposrod
swietych kobiet i mezczyzn”[2]. W dobie wspéiczesnej miejsce i role
Maryi w komunii §wietych wyeksponowat Sob6r Watykanski IT w VIII
rozdziale konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Postrzeganie Maryi w
perspektywie eklezjologicznej poglebily na tyle prowadzone dialogi
ekumeniczne, ze méwig o wspolnym zblizeniu do Matki Pana we
wspoélnocie swietych. Miedzynarodowe Kongresy Mariologiczne
(Saragossa, Malta, Kevelaer) poruszyty problem wzywania i
wstawiennictwa Maryi na tle wspdlnoty swietych.



Ostatni Sobér przypomniat prawde o powszechnym powotaniu do
Swietosci. Nie jest ono zadaniem tylko nielicznych, wybranych, ale
zwyczajng powinnoscig kazdego chrzescijanina[3]. Swiety Pawet na
wielu miejscach nazywa chrzescijan po prostu ,§wietymi” (Rz 1,7; Ef
1,1). Tworzg oni — w rozumieniu katolickim — Ko$ciét, komunie
swietych, wierzgcych i ochrzczonych, zjednoczonych w Chrystusie
przez Ducha Swietego i polgczonych ze sobg wzajemnymi wiezami.
Zmieniajg sie one przez Smier¢, ale nie ustajg, a nawet umacniajg sie
sjeszcze dzieki wzajemnemu udzielaniu sobie débr duchowych”[4].
Okreslenie ,,obcowanie §wietych” najlepiej wyraza tgczno$¢ wierzacych
zyjacych na ziemi z przebywajgcymi w czysccu i niebie w celu niesienia
pomocy duchowej: nadprzyrodzonych débr uzyskanych przez
Chrystusa dla Kosciota. Oznacza to, ze tajemnica §wietych obcowania
ma dwa powigzane ze sobg aspekty: , komunie w rzeczach swietych” i
~komunie miedzy osobami §wietymi”[5], ktore sg dla siebie
»przyjaciéotmi” (rownymi sobie), jak i ,dobroczyncami” (tymi, ktorzy
wypraszajg Boze dary)[6].

Juz samo wigczenie wyktadu o Maryi do konstytucji dogmatycznej o
KoSciele swiadczy, Ze Sobdér umieszcza Jg wewngtrz komunii Swietych.
Byloby niedorzecznos$cig stawia¢ Maryje poza KoSciotem. Nie moze by¢
Ona ujmowana jako stojgca miedzy Chrystusem i Kosciotem. W historii
zbawienia nie ma trzech cztondéw (Chrystus, Maryja i Kosciot), lecz
dwa: Chrystus, jedyny Odkupiciel, i Kosciét, zgromadzenie wszystkich,
ktérzy w Niego wierzg i §wiadczg o Nim wobec Swiata. Maryja jest
Swietym cztonkiem Kos$ciota, spotecznosci zbawionych; ,,jest potgczona
ze wszystkimi ludZzmi, ktérzy majg by¢ zbawieni, pochodzeniem z rodu
Adama”[7]. Mozna nazwac ]g ,siostrg wierzgcych”[8]. Jej solidarnos¢ z
nami nie przeszkadza w przyznaniu Maryi centralnego miejsca we
wspoélnocie swietych. Jest Ona — czytamy w soborowej konstytucji



Lumen gentium — ,,najznakomitszym i catkiem szczegdlnym cztonkiem
Kos$ciota”[9], zajmuje w nim ,,miejsce najwyzsze po Chrystusie, a
zarazem nam najblizsze”[10].

Rodzi sie pytanie: z czego wynika wyjgtkowe, wrecz jedyne, miejsce
Maryi w communio sanctorum? Po pierwsze, wyrdznia ]g sposréd
pozostatych jego cztonkéw macierzynska wiez z Chrystusem i zwigzana
z nig rola, jakg peini w Bozym planie zbawienia. Jest blogostawiong
pomiedzy niewiastami (por. £k 1,42), gdyz zostala wybrana przez Boga
na Matke Jego Syna i ten wybdr przyjela w postuszenstwie wiary. Nie
tylko zrodzita Swiatu Odkupiciela i Posrednika, lecz rowniez
»catkowicie poswiecita samg siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i
dzietu Syna swego, stuzgc tajemnicy odkupienia”[11]
(Wspélipracownica). Po drugie, Maryja przewyzsza swietoscig wszystkie
inne cztonki komunii $§wietych. Laska niepokalanego poczecia czyni Jg
w szeregu $Swietych jedyng, ktora nie zaznata grzechu. Bog zechciat,
zeby wolna od zmazy pierworodnej byta godnym mieszkaniem dla Jego
Syna[12]. Oczywiscie Jej swietos¢ jest innego rodzaju niz Swietosc¢
Chrystusa - jest antycypacjg SwietoSci udzielonej Jej dzieki Jego
zbawczym zastugom (wznioslejszym sposobem odkupienia). Po trzecie,
Maryja poprzedza pozostatych §wietych nie tylko ,,jako$ciowo”, lecz tez
,CZasowo”: w $wietosci, w przyjeciu Ducha Swietego, we wspoétpracy z
dzietem zbawczym Chrystusa, osiggnieciu peini zbawienia. Jak w
Wieczerniku Piec¢dziesigtnicy trwata na jednomys$lnej modlitwie
wewnatrz rodzgcego sie KoSciota, tak obecnie wewngtrz Kosciota
niebianskiego kontynuuje swojg zbawczg postuge[13].

Soborowy model rozumienia i przezywania communio sanctorum
ukierunkowany jest nie tyle na jednostke, co na wspélnote. Wskazuje
jednoczesnie, ze samo pojecie ,Swiety” nie odnosi sie tylko do tych,



ktérzy juz umarli i — jak wierzymy — sg w niebie, ale obejmuje
wszystkich, ktorzy uczestniczg w Swieto$ci Boga objawionej i
zbawiajgcej w Chrystusie, niezaleznie od tego, czy mieszkajg na ziemi,
czy tez po $mierci zyjg u Pana. ,W zyciu tych ludzi — uczy konstytucja
Lumen gentium — ktérzy bedgc wspotuczestnikami naszego
cztowieczenistwa, w sposob jednak doskonalszy przemieniajg sie
wedtug wzoru Chrystusowego (por. 2 Kor 3,18), Bog ukazuje ludziom
naocznie swg obecnos$c¢ i swoje oblicze. W nich do nas przemawia i daje
nam znak swego Krolestwa. [...] Bo jak wzajemna gcznos¢
chrzes$cijariska miedzy pielgrzymujgcymi prowadzi nas blizej
Chrystusa, tak obcowanie ze Swietymi tgczy nas z Chrystusem, z
ktérego niby ze Zrédta i Glowy, wyptywa wszelka laska i Zycie ludu
Bozego”[14].

Wtasnie Maryja jest przykladem tego, co staje sie udziatem wszystkich
zbawionych, stanowi ilustracje dziatania taski w cztowieku. Z tego
wzgledu Hans Urs von Balthasar nazywa Jg anima ecclesiastica[15].
Wskazuje Ona nie tylko na prymat taski i absolutng inicjatywe Boga w
wydarzeniu zbawienia, ale takze na wspétprace cztowieka z taskg.
Ludzkie wspétdziatanie nie jest niczym innym niz uczestnictwem w
Chrystusowym ,,tak” — catkowicie owocem taski Bozej, ktéra jest zawsze
pierwsza, nie tylko nie wyklucza ludzkiej odpowiedzi, lecz przeciwnie,
wzbudza jg i umozliwia. Jan Pawet II uczy, ze odpowiedZ wiary Maryi
zawierala ,,doskonate wspotdziatanie z taskg Bozg uprzedzajacy i
wspomagajgcg oraz doskonatg wrazliwo$¢ na dziatanie Ducha
Swietego”[16]. Wspotdziataé¢ — wedtug tradycji katolickiej — oznacza
zawsze odpowiadac¢ w wierze, ktora ,,dziata przez mitos¢” (Ga 5,6).
Maryija jest pierwszg posréd wierzgcych, daje Swiadectwo wiary, ktora
nie jest dziataniem, lecz ,,przyjeciem. [...] Zbawienie jest relacjg: nie ma
zbawienia, jesli nie jest ono przyjete”[17]. W ten sposéb Maryja okazuje



sie doskonatg ikong owego ,,tak”, jakie powinna glosi¢ chrzescijaniska
wiara. Perspektywa ta jest niezwykle wazna dla antropologicznego
profilu teologii Swietych obcowania.

Ze wzgledu na to, iZ Maryja jest ,,Swietg posrod $wietych, najbardziej
btogostawiong, T3, ktora ukazuje droge Swietosci i nam
towarzyszy”[18], doznaje Ona od Ko$ciota, komunii §wietych,
»Szczegolnej czci”[19]. Kult maryjny, cho¢ zgota wyjgtkowy, rézni sie w
sposoéb istotny od kultu uwielbienia, ktéry oddajemy tylko
Tréjjedynemu Bogu[20]. Oznacza to — precyzuje Pawet VI w adhortacji
apostolskiej Marialis cultus — ze cze$¢ dla Maryi wigczona jest w nurt
jednego kultu, ktéry nazywa sie chrzescijanskim, bo od Chrystusa
bierze poczatek i skuteczno$¢, w Nim znajduje pelny i doskonaty wyraz
oraz przez Niego w Duchu Swietym prowadzi do Ojca[21]. Kult Maryi
nie jest zatem celem samym w sobie, lecz oddajgc z mitoScig czes¢
Maryi, w ktérej objawily sie wspaniate dzieta Boze, oddajemy
jednoczes$nie chwate trynitarnemu Bogu. Sposrod wielu form kultu
maryjnego teologia katolicka wyréznia trzy podstawowe: wspominanie,
nasladowanie i wzywanie wstawiennictwa.

Pierwszym przejawem komunikacji w ramach communio sanctorum
jest wdzieczna pamiec o Swietych, takze ,,pamie¢ o nich przed Bogiem —
we wspélnych modlitwach”[22]. Wspominanie Maryi, szczeg6lnie w
liturgii, ktéra jest uprzywilejowanym miejscem doswiadczenia swietych
obcowania, prowadzi do wychwalania Boga za Nig. Innymi stowy,
»pamietac¢ o Maryi” znaczy czci¢ w Niej dary Boga, a takze
kontemplowacé i podziwiac Jej wielko$¢ i przywileje, piekno i dobro,
odkrywac Jej cnoty i historiozbawczg stuzbe u boku Chrystusa[23].



Drugg formg kultu chrzeScijaniskiego jest nasladowanie przyktadu
chrzescijanskich §wietych. Upewnia nas ono co do prawdziwosci
obranej drogi i jednocze$nie wzmacnia komunie catego Kosciota.
Maryija jest pierwszg chrzescijankg, dlatego uwazamy Jg ,,za
najznakomitszy wzoér i Swiadectwo wiary, mitosci i doskonatego
zjednoczenia z Chrystusem”[24]. Nasladowanie Jej w przywigzaniu do
Chrystusa dowodzi, ze miarg Swietosci jest to, jak wiele jest w naszym
zyciu z Chrystusa, oraz na ile, mocg Ducha Swietego, ksztaltujemy
nasze zycie na podobienistwo Jego zycia[25]. Cze$¢ Maryi, uczennicy
Chrystusa, jest zatem skierowana na czes¢ Tego, ktérego nasladowata.
Jej chwata jest chwatg Tréjjedynego Boga, ktéry objawit sie przez swego
Syna, jedynego Posrednika pomiedzy Bogiem i ludzmi[26]. Ponadto
Maryija jest ikong odkupionej ludzkosci. ,W Niej Kosciot podziwia i
wystawia wspaniaty owoc odkupienia i jakby w przeczystym obrazie z
radoscig oglada to, czym caty pragnie i spodziewa sie by¢”[27].

Trzecig drogg kultu swietych, a zatem i Maryi, jest poSrednictwo, ktére
rozumiane jest jako integralna cze$¢ kultu chrzescijanskiego, ktory
skierowany jest w Duchu, przez Chrystusa do Ojca. Ostatecznym
adresatem modlitw jest Bog. On takze jest jedynym Zrodtem zbawczych
task. Chrystus jest za$ jedynym Posrednikiem pomiedzy Bogiem i
ludZmi (por. 1 Tym 2,5-6). Zadna taska czy zastuga nie moze by¢
udzielona inaczej, niz przez Niego i dzieki Jego poSrednictwu. Jedyne
posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza jednak, ,lecz wzbudza u
stworzen rozmaite wspotdziatanie, pochodzgce z uczestnictwa w
jednym Zrédle”[28]. Posrednictwo stworzen, §wietych i Maryi, nie moze
by¢ zatem stawiane na réwni z posrednictwem Chrystusa, ale jest
»pochodne”[29]. Uczestniczy ono — uczy Jan Pawet Il za Soborem
Watykanski II — w posrednictwie Chrystusa i jemu jest zawsze
podporzgdkowane — ,,jest posrednictwem przez uczestnictwo”



(mediatio per participationem)[30]. Wiecej, poniewaz poSrednictwo
Maryi wigze sie $cisle z Jej macierzynstwem, posiada specyficznie
macierzynski charakter, ktéry je wyrdznia od posrednictwa pozostatych
Swietych[31]. Sprowadza sie ono do wstawiennictwa Matki u Syna.
Przez nie przyczynia sie Ona w sposéb szczegdblny do tgcznosci Kosciota
pielgrzymujgcego na ziemi z eschatyczng rzeczywistoscig Swietych
obcowania, gdyz sama jest juz wzieta do nieba[32]. Jego nieustannos¢
sprawia, ze Maryja jest najblizej wierzgcych Jg wzywajgcych, a Jej
matczyna mito$¢ pobudza ich, aby zwyczajem dzieci ufnie uciekali sie
do Niej, bo okazuje sie Ona chetna i gotowa do wystuchania ich présb i
pospieszenia ze skuteczng pomocg[33].

Na zakonczenie nalezy zaznaczy¢, ze temat miejsca i roli Maryi w
communio sanctorum wzbudzat i wcigz wzbudza dyskusje na podtozu
teologicznym, ekumenicznym i pastoralnym. Pytajgc o ocene
teologicznej warto$ci tego rodzaju podej$cia, nalezy przyznad, ze
pozyteczne w perspektywie eklezjologicznej jest postrzeganie Maryi
jako cztonka $wietych obcowania, rzeczywistosci, ktora zaczyna sie na
ziemi i osigga swoje wypelienie w niebie. Swieci tworzg ze soba
komunie mitosci poprzez uczestnictwo w tym samym zyciu Chrystusa,
ktére jest przekazywane przez Jego Ducha. Solidarno$¢ pomiedzy nimi
wyraza sie w modlitwie jednych za drugich. Zwtaszcza ci, ktérzy
osiggneli juz wieczng chwate nieba, do ktérych nalezy Maryja, zanoszg
modlitwy za tych, ktérzy zyjq jeszcze na ziemi. Nowoscig posoborowej
teologii katolickiej jest wskazanie, ze posrednictwo Maryi stanowi
participatio in Christoi in Spiritu Sancto. A zatem nalezy rozumiec je w
kategorii ,,odbicia” i ,,przyjecia”. Jest ono podporzgdkowane i zawezone
do wstawiennictwa, a jego macierzynski wymiar wyréznia Maryje
sposéb pozostatych §wietych.



Postrzeganie miejsca i roli Maryi w $wietych obcowaniu stuzy zblizeniu
ekumenicznemu. W chrzescijanskim odkrywaniu tajemnicy Kosciota
jawi sie Ona w jego wnetrzu, jako cztonek komunii §wietych, przyktad
osoby wierzgcej, uczennicy Jej Syna. Ekumenicznie no$ne jest tez
pojmowanie Jej posrednictwa jako ,pochodnego”, ztagodzenie go przez
towarzyszgce mu okre$lenie o wstawienniczej roli Matki Bozej, jak tez
dopowiedzenie, Ze jest ono podporzgdkowane posrednictwu Chrystusa
1 uczestniczgce w nim.

Z rozpatrywania Maryi w kontekscie communio sanctorum wynikajg
tez konsekwencje praktyczne. Wzrastanie chrzescijan w wierze
potrzebuje nie tylko Maryi, ktéra obdarowuje, ale rowniez, ktéra
przyjmuje. Kontemplacja Jej zawierzenia Bogu stwarza nowe,
poglebione i poszerzone perspektywy kultu maryjnego. Maryja
wskazuje na powszechno$¢ powotania do swietosci — w zyciu ,,istnieje
tylko jeden smutek, nie by¢ §wietym”[34]. Od Niej uczymy sie, ze
wzrastanie na drodze SwietoSci realizuje sie w miedzyosobowych
relacjach, a prosba o Jej wstawiennictwo powinna by¢ rozumiana jako
integralna czes$¢ kultu chrzescijanskiego, a wiec ostatecznie skierowana
w Duchu Swietym, przez Jezusa Chrystusa do Ojca.
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